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PRAKATA

Assalamualaikum Warahmatullahi Wabarakatuh dan Salam Sejahtera.

Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika dan Turath Islami (i-STET) 2022 ini
menyasarkan pembentangan kajian dan penyelidikan oleh para pensyarah Institusi
Pengajian Tinggi Awam (IPTA) dan Institusi Pengajian Tinggi Swasta (IPTS) dari seluruh
Malaysia. Makalah dan pembentangan diwacanakan begitu bernilai dalam pelestarian tema
seminar pada kali ini, ‘““Melestari Turath, Memartabat Falsafah, Memacu Peradaban”.
Terima kasih diucapkan kepada panel penilai makalah dalam memastikan kualiti makalah
yang bakal diwacanakan adalah selari dengan objektif seminar, di samping maklum balas
dan cadangan untuk penambahbaikan makalah tersebut. Setinggi-tinggi tahniah dirakamkan
kepada semua penyumbang makalah atas kesudian berkongsi pengalaman dan ilmu
pengetahuan bagi manfaat para peserta. Penghargaan turut diberikan kepada Jawatankuasa
Pelaksana seminar yang telah memberikan sokongan dan kerjasama dalam menjayakan
penerbitan prosiding ini.

Semoga seminar kali ini boleh menjadi medan kepada ahli akademik, penyelidik dan
golongan profesional dalam bidang Falsafah, Tamadun, Etika dan Turath Islami untuk
berdiskusi dan berwacana, di samping mengeratkan jaringan akademik demi
menyemarakkan nilai-nilai falsafah, etika, ketamadunan dan kehidupan harmoni dalam
konteks masyarakat multi-etnik di Malaysia.

Sekian, wassalam.
Sidang Editor
Anita Ismail

Farah Laili Muda @ Ismail
Mashitah Sulaiman
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KATA-KATA ALUAN
PENGARAH PUSAT PENGAJIAN TERAS

Bismillahhirrahmanirrahim.

Assalamualaikum warahmatullahi wabarakatuh dan salam sejahtera.

Saya amat berbesar hati dan mengalu-alukan semua pembentang dan peserta ke Seminar
Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami (i-STET) 2022 anjuran Pusat
Pengajian Teras (PPT), Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) dengan kerjasama dari Institut
Sains Islam (ISI), USIM, Universiti Islam Sultan Sharif Ali (UNISSA), Brunei dan Universiti
Islam Negeri (UIN), Sunan Kalijaga, Yokyakarta Indonesia dengan permulaan kalam “ahlan
wa sahlan wa marhaban bikum”.

Seminar ini merupakan kesinambungan daripada Seminar Tamadun, Etnik dan Turath Islami
(i-STET) yang telah dianjurkan oleh PPT, USIM dalam beberapa siri yang lepas. Maka
diharapkan seminar ini menjadi platform diskusi ilmu dalam kalangan ilmuan, pelajar dan
masyarakat bagi mewujudkan kerangka berfikir yang sesuai dengan pengalaman sejarah,
tradisi dan tuntutan agama mengenai hal ehwal etika dan peradaban, falsafah serta turath Islam.

Seminar ini diharapkan mampu menyemarakkan budaya perkongsian dan penerokaan ilmu
melalui sesi pembentangan kertas kerja berkaitan oleh para pembentang dari pelbagai negara.

Seminar ini juga turut memberi peluang penyertaan pembentang dalam bidang Sains Sosial
merangkumi perbahasan mengenai hal ehwal Tamadun Melayu, Seni dan Budaya, Da'wah dan
Agama, Pendidikan Politik dan kepimpinan, Sejarah, Globalisasi dalam Masyarakat Islam
Asia, Sains dan Teknologi dan Kajian Etnik.

Akhir sekali, diharapkan penganjuran seminar ini mampu menjadi satu plafform dan wadah
penyebaran ilmu pengetahuan dalam pelbagai bidang, bersesuaian dengan moto USIM iaitu
BERILMU, BERDISIPLIN dan BERTAKWA.

Wallahu a’lam, terima kasih.
YBHG. PROF. MADYA DR. ABDUL MANAN ISMAIL

Pengarah
Pusat Pengajian Teras
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Assalamualaikum wa-Rahmatullahi wa-Barakatuh dan Salam Sejahtera.

Syukur atas limpah dan izin-Nya, Pusat Pengajian Teras, Universiti Sains Islam Malaysia
sekali lagi menganjurkan Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami
(i-STET) 2022 dengan kerjasama dari Institut Sains Islam (ISI), USIM, Universiti Islam Sultan
Sharif Ali (UNISSA), Brunei, Universiti Islam Negeri (UIN) Sunan Kalijaga, Yokyakarta,
Indonesia dan Majlis Hukama’ Muslimin. Setinggi-tinggi penghargaan ditujukan buat YB
Senator Dato’ Seri Dr. Haji Zulkifli Mohamad Al-Bakri di atas kesudian merasmikan seminar
ini serta Y.Bhg. Profesor Emeritus Dato’ Dr. Osman Bakar dan Dr Abdur Rozaki yang sudi
berkongsi ilmu dalam majlis ucap tama Seminar Antarabangsa i-STET 2022.

Terdapat sedikit kelainan pada Seminar Antarabangsa i-STET pada tahun ini yang
mengetengahkan bidang Falasah, dengan tema “Melestari Turath, Memartabat Falsafah,
Memacu Peradaban”. Falsafah berasal daripada bahasa Greek Kuno “philosophia”. Philos
bermakna ‘cinta’ dan sophia bermakna ‘kebijaksanaan’, yang akhirnya membawa makna
‘cintakan kebijaksanaan’ (love of wisdom). Definisi falsafah secara amnya merupakan
pengkajian umum yang merujuk kepada asas mengenai hakikat sesuatu realiti, kewujudan atau
kejadian, ilmu pengetahuan, nilai, akal, minda dan bahasa. Memahami kepentingan hubungkait
antara falsafah, tamadun, etika dan Turath Islami, i-STET 2022 mengetengahkan pelbagai tema
berkaitan bidang tersebut.

Selain itu, seminar ini merupakan wadah dalam menyebarluaskan ilmu dalam pelbagai ruang
lingkup yang berkisar tentang falsafah, tamadun, etika dan Turath Islami. Perkongsian ilmu
melalui penganjuran seminar ini adalah salah satu cara bagi memupuk percambahan ilmu
seterusnya mengetengahkan peranan USIM sebagai institusi pendidikan yang menyebarkan
keintektualan kepada masyarakat dunia secara umumnya dan masyarakat Malaysia secara
khususnya.

Akhir kalam, sekalung penghargaan ditujukan kepada Pengarah Pusat Pengajian Teras, Naib
Canselor USIM, penganjur bersama iaitu ISI USIM, UNISSA Brunei, UIN Sunan Kalijaga dan
Majlis Hukama’ Muslimin, semua AJK seminar dan AJK promosi dari universiti luar, para
penaja, para pembentang dan peserta seminar yang menyumbang kepada kejayaan Seminar
Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami (i-STET) 2022. Semoga jalinan
ukhuwah dalam bicara akademik terus terbina dan berjumpa lagi di i-STET yang akan datang.

DR. ROS AIZA BINTI MOHD MOKHTAR

Pengarah

Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami (i-STET) 2022
19 Oktober 2022
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001-Aplikasi Teorem Nilai Mutlak dalam Mempertingkatkan Huraian
Pemberian Sedekah

*Nazrul Azlan bin Abdul Samat
Universiti Sultan Azlan Shah

Zul-kifli bin Hussin
Universiti Sultan Azlan Shah

*E-mel: nazrul_I3an@usas.edu.my

ABSTRAK

Kertas kerja ini memfokuskan untuk melanjutkan huraian berkaitan manfaat-manfaat memberi
sedekah seperti yang disebutkan dalam banyak ayat Al-Quran dan Hadis, dengan menggunakan
Teorem Nilai Mutlak dan persamaan pendapatan boleh guna, Y,. v, telah diubah suai dan
dinyatakan sebagai v, = Y — T(x), di mana v telah dilambangkan sebagai pendapatan peribadi
bulanan (malar) dan Ttelah mewakili nilai pemberian sedekah yang bergantung kepada
peratusan pendapatan boleh guna yang telah digunakan untuk tujuan sedekah, x. Nilai T(x)
berubah-ubah bergantung kepada nilai x. Persamaan v, telah dirumuskan dalam bentuk
modulus seperti |Y,|. Dengan merujuk Sahih Muslim No. 2588 dan sifat-sifat nilai mutlak, nilai
|Y,| adalah lebih besar atau sama dengan sifar apabila nilai x telah meningkat kepada infiniti,
dengan nilai |v,| telah dinilaikan dalam nilai positif. Daripada keputusan, kita boleh simpulkan
bahawa sumbangan sedekah daripada pendapatan boleh guna tidak akan mengurangkannya
kepada nilai negatif (kerugian) dan secara amnya akan mewujudkan kekayaan yang berkat di
dunia dan akhirat.

Kata Kunci: Teorem Nilai Mutlak; sedekah; nilai positif

The Application of the Absolute Value Theorem in Enhancing the
Explanation of Giving Sadagah

ABSTRACT

This paper is focusing on extending the explanation of benefits for giving sadagah as mentioned
in many verses in Al-Quran and Hadith using the Absolute Value Theorem and the Equation
of Disposal Income, Y. Y; was modified and expressed as Y; = Y — T'(x), where Y denoted as
the monthly personal income (constant) and T represented the value of giving sadagah that was
depended on the percentage of disposal income that was contributed into sadagah, x. The value
of T'(x) varied depending on the value of x. The equation of Y; was formulated in modulus
form such as |Y;|. By referring Sahih Muslim No. 2588 and the properties of the absolute value,
the value of |Y,;| was greater or equal to zero as the value of x increased into infinity, where
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the value of |Y;| was evaluated in positive value. The proof was performed by using the Direct
Method. From the result, we can conclude that the contribution for giving sadagah from our
disposal income does not reduce it into negative value (loss)nd generally will create a blessing
wealth in this world and the Hereafter.

Keywords: The Absolute Value Theorem; sadaqgah; the positive value

PENGENALAN

Sedekah atau pemberian derma merupakan salah satu amalan yang positif yang sangat
digalakkan oleh Islam. Banyak ayat al-Quran dan hadith yang menceritakan kelebihan-
kelebihan memberi sedekah. Antaranya ialah seperti firman Allah S.W.T dalam Surah An-
Nisa’:114, “Tidak ada kebaikan pada kebanyakan bisik-bisikan mereka, kecuali (bisik-bisikan)
orang yang menyuruh bersedekah, atau berbuat kebaikan, atau mendamaikan di antara
manusia. Dan sesiapa yang berbuat demikian dengan maksud mencari keredaan Allah,
tentulah Kami akan memberi kepadanya pahala yang amat besar”. Contoh-contoh ayat Al-
Quran yang berkaitan dengan sedekah diringkas di dalam Jadual 1.

Jadual 1: Contoh-contoh ayat Al-Quran yang berkaitan dengan amalan sedekah.

Bil Petikan Ayat Al-Quran

1 | “Dan bandingan orang-orang yang membelanjakan hartanya kerana mencari
keredaan Allah dan kerana meneguhkan (iman dan perasaan ikhlas) yang timbul dari
jiwa mereka, adalah seperti sebuah kebun di tempat yang tinggi, yang ditimpa hujan
lebat, lalu mengeluarkan hasilnya dua kali ganda. Kalau ia tidak ditimpa hujan lebat
maka hujan renyai-renyai pun (cukup untuk menyiraminya). Dan (ingatlah), Allah
sentiasa Melihat akan apa yang kamu lakukan.”

(2:265)
2 | “Kalau kamu zahirkan sedekah-sedekah itu (secara terang), maka yang demikian
adalah baik (kerana menjadi contoh yang baik). Dan kalau pula kamu sembunyikan
sedekah-sedekah itu serta kamu berikan kepada orang-orang fakir miskin, maka itu
adalah baik bagi kamu; dan Allah akan menghapuskan dari kamu sebahagian dari
kesalahan-kesalahan kamu. Dan (ingatlah), Allah Maha Mengetahui secara mendalam
akan apa yang kamu lakukan.”

(2:271)
3 | “Tidakkah mereka mengetahui bahawa Allah Dia lah yang menerima taubat dari
hamba-hambaNya, dan juga menerima sedekah-sedekah (dan zakat serta
membalasnya), dan bahawa sesungguhnya Allah Dia lah Penerima taubat, lagi Maha
Mengasihani?”

(9:104)
4 | “Maka (bertolaklah mereka ke Mesir, dan) setelah mereka masuk mengadap Yusuf,
berkatalah mereka: “Wahai Datuk Menteri, kami dan keluarga kami telah menderita
kesusahan (kemarau), dan kami datang dengan membawa barang-barang yang kurang
baik dan tidak berharga (untuk menjadi tukaran bagi benda-benda makanan negeri

3
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ini). Oleh itu, sempurnakanlah sukatan bekalan makanan bagi kami dan mendermalah
kepada kami, sesungguhnya Allah membalas dengan sebaik-baik balasan kepada

199

orang-orang yang bermurah hati menderma”.

(12:88)
5 | “Dan belanjakanlah (dermakanlah) sebahagian dari rezeki yang Kami berikan kepada
kamu sebelum seseorang dari kamu sampai ajal maut kepadanya, (kalau tidak) maka
ia (pada saat itu) akan merayu dengan katanya: “Wahai Tuhanku! Alangkah baiknya
kalau Engkau lambatkan kedatangan ajal matiku - ke suatu masa yang sedikit sahaja
lagi, supaya aku dapat bersedekah dan dapat pula aku menjadi dari orang-orang yang
soleh™.”

(63:10)

Menurut pandangan (Youssef Chetioui, 2021), mereka telah mendapati bahawa amalan
pemberian sedekah mampu untuk membentuk seseorang individu Muslim untuk menjadi lebih
patuh dan taat kepada Allah S.W.T dan ajaran Islam. Pelbagai kaedah dan cara yang telah
digunakan bagi membolehkan pemberian sedekah dapat dijalankan dengan sempurna dan
berkesan. (Piliyanti, 2010) telah mendapati bahawa perubahan zaman telah menyebabkan
pengembangan pemberian sedekah juga telah menjadi lebih meluas. Perkembangan teknologi
telah menyebabkan kaedah pemberian sedekah juga turut berubah. Kini, melalui penggunaan
tekonologi telah membolehkan penyerahan bahan untk sedekah boleh dilakukan secara
transaksi atas talian dan telah mendapat perhatian yang lebih meluas daripada penderma-
penderma yang ingin melakukan pemberian sedekah (Amin, 2022).

DEFINISI SEDEKAH

Menurut (Craig, 2012), sedekah boleh ditakrifkan sebagai pemberian sesuatu benda secara
sukarela dalam tempoh tertentu. (Paizin, 2014) pula telah menyatakan bahawa sedekah
merujuk kepada satu kaedah pemberian pertolongan dalam bentuk harta benda yang menjadi
platform bagi mewujudkan jalinan baik antara individu dan masyarakat. (Nurudeen Abubakar
Zauro, 2020) telah menyifatkan sedekah merupakan alat yang mampu meningkatkan keadilan
sosio-ekonomi bagi sesuatu masyarakat. Dari sudut ekonomi pula, (Afolabi, 2021) telah
menggambarkan sedekah sebagai alat yang boleh meminimumkan kadar kemiskinan dalam
sesuatu masyarakat. (Amin, 2022) pula telah merujuk sedekah sebagai pemberian barang dan
wang tanpa mengharapkan balasan semula atas pemberian yang telah diberi. (Awang, 2017)
pula telah menyimpulkan definisi sedekah dengan lebih meluas dan padat dengan menyatakan
bahawa sedekah merujuk kepada pemberian derma sama ada dalam bentuk material dan bukan
material. Mereka telah membuat pengelasan sedekah seperti yang ditunjukkan dalam Rajah 1.
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Sedekah

(Amal Jariah)

Mandotari Sukarela
Material Bukan Material
Zakat Harta [+ Zakat Fitrah (Perbelanjaan (Amalan
Kekayaan) Kebaikan)
Terhadap ; ‘s
Infaq Mandotorif- Infaq —1 Wagqaf Orang-Orang [ Teﬂég?i%‘})m
Lain '
Terhadap
Wasiat — Hibah Makluk-Makluk [~
Lain

Rajah 1: Klafisikasi pemberian sedekah (Awang, 2017).

Berdasarkan definisi-definisi ini, dapatlah kita simbulkan bahawa sedekah merupakan
satu alat pemberian yang berbentuk kewangan atau bukan kewangan yang digunakan bagi
membantu mereka yang memerlukan atau memenuhi sesuatu keperluan masyarakat dalam
tempoh masa tertentu. Pemberian ini boleh disifatkan sebagai wajib atau tidak wajib
bergantung kepada syarat-syarat tertentu yang telah ditetapkan oleh syarak.

KAJIAN LEPAS

Kajian mengenai kelebihan-kelebihan dan peranan-peranan sedekah telah dibincangkan oleh
ramai penyelidik. Antara penyelidik-penyelidik tersebut adalah seperti (Benaouda Bensaid,
2013). (Benaouda Bensaid, 2013) telah menjalankan analisis kerangka konsep melalui kajian
norma-norma dan hukum-hukum sedekah bagi meningkatkan huraian dan perspektif amalan
sedekah yang juga merupakan sebahagian amalan filantropi dalam Islam. (Senturk, 2016) juga
telah menghuraikan hal-hal berkaitan sedekah melalui buku beliau yang bertajuk “Charity in
Islam: A Comprehensive Guide to Zakat (Islam in Practice)”. Melalui buku ini, beliau telah
menerangkan peranan sedekah dalam mewujudkan suasana ekonomi yang harmoni yang
mampu memberi keseimbangan antara mereka yang kaya dengan mereka yang mengalami
kekurangan harta.

Selain itu, terdapat juga penyelidik yang membuat kertas kerja konsep mengenai sedekah
melalui kajian yang telah mereka perolehi melalui analisis ayat-ayat al-Quran dan Hadith
seperti kajian yang telah dijalankan oleh (Awang, 2017). Kajian-kajian seperti ini membuka
ruang penjelasan sedekah dengan lebih meluas dan sekaligus memberi manfaat kepada Kita

5
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bagi memanjangkan huraian mengenai sedekah. (Apik Anitasari Intansaputri, 2022) pula telah
membangunkan kajian secara analisis semiotik melalui ayat-ayat al-Quran. Mereka telah
menyimpulkan kajian secara kualitatif ini dengan menyatakan bahawa sedekah merupakan
salah satu pembolehubah baharu dalam ekonomi Islam yang berpotensi besar bagi
mengoptimumkan pengagihan yang seimbang dan menegakkan keadilan ekonomi dalam
sesuatu masyarakat.

Kajian mengenai sedekah juga turut dijalankan dengan mengaplikasikan kelebihan-
kelebihan sedekah dalam membangunkan sesuatu model seperti model ekonomi. Antaranya
seperti (Hassan, 2017). Mereka telah mengaplikasikan kelebihan konsep sedekah bagi
membangunkan model-model ekonomi yang mampu memberi manfaat kepada individu,
masyarakat dan kawasan sesuatu tempat. Contoh-contoh model lain yang menggunakan
konsep sedekah ditunjukkan dalam Jadual 2.

Jadual 2: Contoh-contoh model lain yang menggunakan konsep sedekah.

Bil Penyelidik Penemuan Utama

1 | (Piliyanti, 2010) Zakat, infaq, sedekah dan wakaf telah menjadi alat
yang mampu membasmi kemiskinan di Indonesia.

2 | (Nurudeen Abubakar Zauro, | Penggunaan zakat, sedekah dan gardhul hassan

2020) mampu meningkatkan keadilan sosio ekonomi di
kalangan Muslim di Nigeria.
3 | (Hydara, 2020)) Peningkatan pelaburan pertanian melalui model hibrid

wagaf, sedekah dan takaful bagi membantu Wanita-
wanita di Kawasan pedaman Gambia melalui
pembiayaan aktviti-aktiviti pertanian.

4 | (Htay, 2014) Operasi Model Klinik Myint Myat Phu Zin dapat
dijalankan dengan mengintegrasikan wakaf, zakat dan
sedekah.

Berdasarkan penelitian semasa kami, masih terdapat ruang untuk memanjangkan huraian
untuk membuat kajian kelebihan-kelebihan sedekah. Oleh itu, kami mencadangkan perlanjutan
huraian mengenai kelebihan-kelebihan sedekah secara pembuktian bermatematik. Menurut
(Safura Ahmad Sabri, 2014), Matematik merupakan suatu cabang ilmu yang mengajar manusia
berfikir secara logik melalui pembuktian dengan bahasa tersendiri yang mampu
mengungkapkan konsep yang terkandung di dalamnya. Proses pembuktian telah menggunakan
salah satu teori yang sering digunakan dalam Matematik, iaitu Teori Nilai Mutlak. Teori ini
telah menerangkan Fungsi Nilai Mutlak yang juga merupakan salah satu fungsi yang selalu
digunakan dalam Matematik. Penggunaan nilai mutlak atau modulus telah mula digunakan
pada awal Abad ke 19 oleh Jean — Robert Argand, seorang Ahli Matematik berbangsa Perancis
(Chegg.com, 2022).
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METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini telah dilakukan dengan menggabungkan aplikasi penggunaan Fungsi Nilai Mutlak
dan Persamaan Pendapatan Boleh Guna Secara Individu bagi memanjangkan huraian mengenai
kesan positif mengenai amalan bersedekah. Menurut (Robert Smith, 2018), definisi fungsi nilai
mutlak adalah seperti berikut:

Nilai mutlak merujuk kepada sebarang objek matematik yang bernilai bukan negatif
(positif), dengan tanda |[.|,di mana tanda "." merupakan sebarang objek Matematik.
Penggunaan tanda |. | telah diperkenalkan oleh Karl Weierstrass pada tahun 1841. Nilai mutlak
bagi satu nilai nyata, x, adalah digambarkan seperti persamaan di bawah:

_(x, jikax >0
x| = {—x, jikax <0 @.
Melalui Persamaan (1), kita boleh katakan bahawa jika nilai x, adalah negatif, maka —x

akan menjadi nilai positif. Oleh itu nilai |x| akan sentiasa posifif, di mana |x| = 0.

Penerangan berkaitan nilai mutlak juga telah dilakukan oleh (Young, 2017). Penerangan
tersebut adalah seperti berikut:

Andaikan x dan a merupakan nombor nyata, di mana x,a € R. Jika x = a atau x =
—a, maka |x| = a,dimanaa > 0.

Menurut (McKeague, 1982) pula, jika nilai asal bagi nilai mutlak adalah positif, maka
nilai tersebut menjadi positif. Sebaliknya berlaku, jika nilai asal adalah negatif, maka nilai
tersebut akan menjadi positif seperti yang telah ditunjukkan melalui persamaan (1). Nilai
mutlak boleh digunakan bagi mengira magnitud yang mengira jarak nombor antara satu
nombor nyata dengan satu nombor nyata yang lain.

Rajah 2: Contoh graf fungsi nilai mutlak, y = |x| (Australia, 2020).
7
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Persamaan Pendapatan Boleh Guna Secara Individu, Y, pula ditakrifkan seperti berikut

(Zubair Hasan, 2009):

Yo=Y -T(2),

di mana nilai Y mewakili pendapatan individu dan T merupakan nilai cukai pendapatan

individu. Dalam kajian ini, kami telah menggantikan nilai T sebagai nilai sedekah.

Sebelum pembuktian dilakukan, beberapa andaian telah dibina. Andaian-andaian

tersebut adalah seperti berikut:

Vii.

viil.

Nilai perbezaan antara Y — T dalam Persamaan (2) boleh diandaikan sebagai jarak atau
perbezaan antara dua nilai nyata, iaitu Y dan T, di mana jarak atau perbezaan ini boleh
ditulis semula dalam bentuk modulus seperti berikut:

[Yal = 1Y = T| (3).

Nota: Modulus terbina dengan menggunakan Teorem Nilai Mutlak-Punca Kuasa Dua
seperti keadaan berikut (cgsd, 2022):

VD2 =V =12 (4,

dimana./(Yy)? = |Yy| dan /(Y = T)2 = |Y —T|.

Y, dalam Persamaan (2) telah diandaikan sebagai pendapatan boleh guna individu secara
bulanan. Oleh itu, nilai Y mewakili pendapatan individu secara bulanan.

T telah digantikan dengan nilai sedekah dan diubah menjadi nilai sedekah yang berkadar
yang bergantung dengan nilai x dan nilai Y. Oleh itu Persamaan (3) telah menjadi

Yl = 1Y =T =Y —Y(x)| (5)

Nilai x merupakan nilai peratus yang berada dalam julat x > 0%

Persamaan (5) telah menggambarkan nilai Y sebagai nilai malar (tidak berubah) dan nilai
T (x) adalah nilai yang berubah. Nilai x boleh berubah secara bebas berdasarkan nilai
julat yang dinyatakan di atas.

Kaedah pembuktian untuk masalah ini adalah dengan menggunakan kaedah Pembuktian

Langsung. Menurut (C. B. Gupta, 2010), Pembuktian Langsung merujuk kepada kaedah untuk
menunjukkan kebenaran bagi sesuatu pernyataan dengan menggunakan kombinasi fakta-fakta
secara terus berdasarkan teori-teori dan definisi- definisi sedia ada. Penggunaan Pembuktian
Langsung ini boleh ditunjukkan dengan menggunakan contoh pernyataan bersyarat berikut:

“Jika pernyataan p adalah benar maka pernyataan q adalah benar.”

Pernyataan juga boleh ditulis dalam hubungan Matematik berikut:
p=4q,

di mana p dan q adalah benar.
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KEPUTUSAN DAN PERBINCANGAN

Dalam masalah ini, kami telah mengandaikan pernyataan p dan g dapat dibina seperti dalam
Jadual 2.

Jadual 2: Penerangan berkaitan p dan q.

Pernyataan Penerangan
D Nilai perbezaan antara nilai pendapatan bulanan individu,
Y, dan nilai sedekah berkadar, T(x) dalam bentuk modulus,
[Y —T(x)I.
q Nilai pendapatan boleh guna bulanan secara individu Y,
adalah positif, Y; > 0.

Oleh itu, kita oleh membentuk pernyataan bersyarat p maka q seperti berikut:

Jika nilai perbezaan antara nilai pendapatan bulanan individu, Y, dan nilai sedekah berkadar,
T(x), boleh dibentuk dalam bentuk modulus, |Y — T (x)|, maka nilai pendapatan boleh guna
bulanan secara individu menjadi positif, |Y;| > 0. Penyataan p dan q bagi kes ini alah benar.

Peningkatan nilai sumbangan sedekah, T (x), akan sentiasa menyebabkan |Y — T'(x)| >
0. Perkara ini disebabkan definisi nilai mutlak yang telah dijelaskan di atas. Contoh pengiraan
adalah seperti berikut:

Andaikan Y = RM1,500, 0% < x < 200%. Dengan menggunakan Persamaan (5), pergerakan
nilai |Y;| adalah seperti Jadual 3 dan Rajah 3.

Jadual 3: Contoh pengiraan.

Nilai ¥ (RM) Nilai x (%) Nilai [Y,] (RM)
1,500 0 1500
1,500 20 1200
1,500 40 900
1,500 60 600
1,500 80 300
1,500 100 0
1,500 120 300
1,500 140 600
1,500 160 900
1,500 180 1200
1,500 200 1500
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1600
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0 0.5 1 15 2 2.5

Rajah 3: Pergerakan nilai |Yy].

Pembuktiaan di atas adalah bertepatan dengan petikan Hadith Sahih Riwayat Muslim,
No. 2588. Petikan hadith tersebut adalah seperti berikut: “Daripada Abu Hurairah r.a.
bahawa Rasulullah SAW bersabda: Tidak akan berkurang harta dengan sedekah. Dan seorang
hamba yang pemaaf pasti akan Allah tambahkan kemuliaan baginya.”

Perkara ini dapat dilihat, melalui pembuktian di atas di mana pendapatan boleh guna
seseorang individu tidak akan berkurang menjadi nilai negatif(rugi) dan akan sentiasa
disimpan dalam keadaan nilai positif dan akan terus bertambah.

Jika perbincangan Persamaan (5) diteruskan dengan menggukan Teori Had pada titik
infiniti, co, maka nilai |Yq|akan menjadi infiniti (tidak terbatas). Perkara ini boleh ditunjukkan
seperti berikut (Minton, 2011):

had |Yy| = had |Y = T (x)| = =
X—> 00 X—> 00

Peningkatan nilai |Y4|sehingga infiniti, o, yang juga boleh diandaikan sebagai ganjaran
pahala yang berganda adalah bertepatan seperti gambaran yang telah di firmankan oleh Allah
S.W.T dalam Surah Al-Bagarah:261, “Bandingan (derma) orang-orang yang membelanjakan
hartanya pada jalan Allah ialah sama seperti sebiji benih yang tumbuh menerbitkan tujuh
tangkai, tiap-tiap tangkai itu pula mengandungi seratus biji. Dan (ingatlah), Allah akan
melipatgandakan pahala bagi sesiapa yang dikehendaki-Nya, dan Allah Maha Luas (rahmat)
kurnia-Nya, lagi Meliputi ilmu pengetahuan-Nya”.
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KESIMPULAN

Menerusi pembuktian yang telah dilakukan, didapati bahawa amalan sedekah memberi kesan
positif kepada individu terutamanya dalam konteks pendapatan yang dimiliki oleh individu
tersebut. Penggunaan kaedah bermatematik telah membuktikan bahawa pendapatan yang
dimiliki oleh seseorang tidak akan berkurang menjadi nilai negatif(kerugian) jika individu
tersebut memberikan sedekah kepada orang lain atau kepada organisasi-organisasi tertentu
selagi tidak menyalahi dan melanggar syarak atau mana-mana undang-undang dan peraturan-
peraturan negara.

LIMITASI KAJIAN

Kajian ini adalah kajian yang menyokong kepada huraian bahawa amalan sedekah memberi
kesan-kesan positif kepada seseorang individu. Kajian-kajian akan datang yang mungkin akan
dijalankan dengan pembuktian yang baharu tidak akan memberi kesan negatif kepada
kandungan asal ayat-ayat al-Quran dan Hadith.
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ABSTRAK

Hifz al-Nafs bukan satu istilah yang janggal dalam Magqasid Syariah. 1a sering diertikan sebagai
Menjaga Nyawa bagi kalangan ahli Figh dan Usul apabila dikaitkan dengan hukuman Qisas.
Namun begitu, terma al-Nafs dan kata jamaknya al-Anfus yang terdapat di dalam al-Quran
sebanyak 266 kali membawa pengertian yang begitu luas. Pemahaman umat Islam terhadap
istilah Hifz al-Nafs dengan mengecilkan maksud penggunaannya hanya kepada Menjaga
Nyawa mengundang kekeliruan sehingga menjadikan mereka begitu sempit dalam
memahaminya. Oleh yang demikian, artikel ini mengetengahkan objektif utama iaitu
menganalisis teori Hifz al-Nafs dari sudut pendalilannya melalui surah-surah pilihan di dalam
al-Quran. la bertujuan agar pengertian Hifz al-Nafs itu dapat dianalisis maksudnya dengan
lebih mendalam dari sumber utama umat Islam. Falsafah di sebalik artikel ini ialah interpretif
dan menggunakan pendekatan kualitatif dalam mengadaptasikan reka bentuk kajian. Kaedah
pengumpulan dan analisis data ialah analisis kandungan dokumen dengan menganalisis sampel
utama daripada peruntukan dalam al-Quran yang berkaitan dengan al-Nafs. la dijadikan
sebagai data primer dalam kajian ini kerana data tersebut adalah daripada sumber langsung,
berautoriti dan tidak dipengaruhi oleh mana-mana pandangan atau pendapat individu. Selain
itu juga, data sekunder bagi kajian ini ialah perbahasan yang terdapat dalam kitab-kitab tafsir,
buku-buku akademik, jurnal dan kajian ilmiah lepas digunakan dalam artikel ini. Hasil dapatan
menunjukkan bahawa pendalilan Hifz al-Nafs yang dianalisis pengkaji adalah merujuk kepada
‘menjaga jiwa’ dari dimensi rohani. Pengkaji turut mendapati bahawa dimensi rohani dalam
penjagaan jiwa ini adalah berfokus untuk ‘memperoleh keteguhan iman’ dan ‘demi
kelangsungan hidup’. Ini bererti bahawa menjaga rohani dalam jiwa manusia itu adalah penting
agar diri manusia itu tidak terdorong untuk melakukan perkara-perkara yang boleh merosakkan
diri dan nyawa. la juga adalah tidak selari dengan teori Hifz al-Nafs seperti yang diinginkan
oleh syarak.

Kata kunci: Hifz al-Nafs, jiwa, pendalilan, rohani, teori.
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ABSTRACT

Hifz al-Nafs is not an awkward term in Magasid Syariah. It is often interpreted as preserving
life for Figh and Usul scholars when linked to Qisas punishment. Nevertheless, the term al-
Nafs, the plural being al-Anfus found in the Quran 266 times which carries a broad meaning.
The Muslims' understanding of the term Hifz al-Nafs by specifying the meaning only to
preserving life causes confusion in understanding it. Therefore, the article main objective is to
analyze the theory of Hifz al-Nafs from the point of view of its reasoning through selected
chapters in the Qur'an for the meaning of Hifz al-Nafs analyzed more thoroughly. The article
is interpretive and uses a qualitative approach in research design. The method of data collection
and analysis is document content analysis by analyzing the main samples from provisions in
the Qur'an related to al-Nafs. It is used as primary data in this study as the data is from a direct,
authoritative source and is not influenced by any individual view or opinion. In addition, the
secondary data for this study is the discussions found in books of tafsir, academic writings,
journals and past scientific studies. The findings show that the discussion of Hifz al-Nafs
analyzed by the researcher refers to 'guarding the soul' from spiritual perspective. The
researcher also found that the spiritual dimension in preserving soul is focused on 'gaining
firmness of faith' and 'for the sake of survival'. This means that taking care spiritually of the
human soul is important so that it would not be motivated to do harmful things to oneself and
life, which is also not in line with the theory of Hifz al-Nafs as intended in shariah.

Keywords: Hifz al-Nafs, soul, argumentation, spiritual, theory.

PENGENALAN

Hifz al-Nafs merupakan salah satu cabang daripada cabang-cabang dharuriyyat dalam Magasid
Syariah. Perkataan Hifz bererti menjaga (Munawwir, 1996, him. 279 & 1446) dan perkataan
al-Nafs pula bermaksud roh, jasad, darah, saudara dan di sisi (Ibn Manzur, 2012). la sering
diertikan oleh para fugaha sebagai Menjaga Nyawa bersesuaian dengan kehendak syarak dalam
hukuman Qisas dan Diyat. Diperundangkan hukuman Qisas adalah untuk menjaga nyawa
daripada hilang, menjaga keselamatan diri daripada dicabuli, menggerunkan orang yang
bercita-cita untuk melakukan jenayah bunuh atau cedera dan menghalang orang yang pernah
melakukannya agar tidak mengulanginya. Ini adalah hikmah umum dan maslahat jelas yang
dipelihara oleh syarak (Al-Juwayni, 2003, him. 95).

Namun begitu, terma Hifz al-Nafs itu sendiri tidak dijelaskan secara qat’i di dalam al-
Quran dan Sunnah. Menurut Abu Rayya, terma al-Nafs dan kata jamaknya al-Anfus muncul
sebanyak 266 kali dalam al-Quran (Abu Rayya, 2012). Kesemua dalil-dalil yang terdapat di
dalam al-Quran berkaitan terma ini tidak semuanya membawa penjelasan Menjaga Nyawa
secara qat’i. Atas sebab itu, kebanyakan ilmuwan Islam tidak selari memberikan pandangan
dalam mentakrifkan Hifz al-Nafs bahkan mereka menterjemahkan Hifz al-Nafs itu pada sudut
pandang yang berbeza.
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Sebagai contohnya, Ahmad Raysuni menjelaskan bahawa al-Shatibi pernah
mentakrifkan Hifz al-Nafs itu ialah pemeliharaan hidup yang boleh dicapai dengan tiga cara
jaitu  mewujudkan asas kekeluargaan melalui perkahwinan yang sah, memastikan
kelangsungan hidup melalui makanan dan minuman yang halal dan suci dan menyediakan
pakaian dan tempat (Raysuni, 1995). Al-Ghazzali pula menjelaskan bahawa Hifz al-Nafs itu
bermaksud memelihara kehidupan manusia melalui peruntukan undang-undang dan hukuman
yang boleh menjamin hak hidup manusia (al-Ghazzali, 1997). Ini jelas menunjukkan bahawa
takrifan mereka terhadap Hifz al-Nafs itu bukan hanya merujuk kepada Menjaga Nyawa
semata-mata.

Oleh yang demikian, pengkaji menyelusuri beberapa dalil yang dipilih berkaitan dengan
Hifz al-Nafs bagi mengenal pasti teori Hifz al-Nafs yang dimaksudkan di dalam al-Quran.
Dalil-dalil ini diambil daripada literatur lepas sebagai sokongan pengkaji dalam
membincangkan teori ini. Terdapat empat dalil di dalam al-Quran yang menjadi perbincangan
pengkaji dan ia merupakan dalil-dalil yang dipilih pengkaji dengan sokongan kajian-kajian
lepas berkaitan dengan Hifz al-Nafs. Dalil-dalil tersebut adalah dianalisis dari surah al-Nisa“
ayat 66 dan 74, surah al-Rum ayat 21 dan surah al-Hujurat ayat 13. Oleh itu, secara khususnya
artikel ini akan menjawab satu persoalan sahaja iaitu:
1. Apakah teori Hifz al-Nafs dari empat dalil yang telah dikenal pasti di dalam al-Quran?

SOROTAN DAN METODOLOGI KAJIAN

Pengkaji telah menyoroti beberapa kajian lepas yang berlegar di bawah skop Hifz al-Nafs bagi
memperkukuhkan lagi perbincangan artikel ini. Pertamanya pengkaji mulakan dengan kajian
(Mohamad, Hamjah, Mokhtar, & Ghani, 2017) bertajuk “Tazkiyat al-Nafs dalam Kerangka
Magasid al-Shari‘ah. Al-Hikmah”. Takziyyah al-Nafs ialah suatu proses pendidikan jiwa
yang berpandukan Islam dalam bentuk penyucian dalaman dan perkembangan luaran supaya
dapat mengekang kemahuan dan sifat buruk yang membawa kepada kerosakan kepada jiwa. la
dilihat selari dengan salah satu perbahasan Magasid Syariah iaitu Hifz al-Nafs. Oleh itu, kajian
mereka bertujuan menjelaskan konsep Takziyyah al-Nafs seterusnya konsep Magasid Syariah
itu sendiri secara umum dan Hifz al-Nafs secara khusus bagi melihat keberadaan Takziyyah
al-Nafs dalam kerangka Magasid Syariah. Kajian ini merupakan kajian kualitatif dengan reka
bentuk analisis kandungan. Hasil dapatan kajian menunjukkan bahawa Tazkiyyah al-Nafs ialah
salah satu cabang Maqasid Syariah yang terkandung dalam Hifz al-Nafs. Walaupun kajian ini
membincangkan berkaitan Hifz al-Nafs, namun ia tidaklah berfokus kepada analisis pendalilan
yang diketengahkan oleh penulis dalam artikel ini.

Menurut (Harun & Ali, 2021) dalam artikelnya berjudul “Konsep Hifz an-Nafs
(Pemeliharaan Nyawa) Berdasarkan Maqgasid Shariah dalam Menghadapi Pandemik
Covid-19”, konsep pemeliharaan nyawa (Hifz al-Nafs) adalah salah satu daripada lima konsep
utama yang dihuraikan oleh ulama dalam kerangka Magasid Syariah. Menjaga nyawa sangat
penting kerana ianya perlu bagi memastikan manusia dapat meneruskan kehidupan dan
melaksanakan amanah pengabdian kepada Allah apatah lagi ketika menghadapi ujian yang
besar seperti pandemik virus Covid-19. Namun ada di kalangan masyarakat yang tidak
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mengambil berat persoalan menjaga nyawa terutama apabila isu Covid-19 ini berlaku. Usaha
yang digerakkan oleh pihak berkuasa seperti kempen penjarakan sosial (social distance) dan
kempen duduk di rumah (stay at home) bagi sesetengah pihak diambil sambil lewa. Artikel
mereka bertujuan menghuraikan konsep Hifz al-Nafs (menjaga nyawa) menurut Islam dalam
menghadapi cabaran virus Covid-19. Beberapa hujah dan pandangan tentang kempen yang
digerakkan oleh pihak berkuasa menepati prinsip Islam berdasarkan objektif Syariah. Artikel
ini berteraskan penelitian perpustakaan dengan menganalisis pandangan ulama dan hujah
primer melalui al-Quran dan Sunnah. Hasil kajian menunjukkan bahawa kempen yang
digerakkan oleh pihak berkuasa melalui penjarakan fizikal terutama semasa sembahyang
berjemaah, pemakaian pelitup muka adalah menepati Magasid Syariah iaitu bertujuan
memelihara nyawa daripada kemudaratan yang lebih besar. Kajian ini jelas berfokus kepada
pengaplikasian magqasid al-nafs dalam menghadapi cabaran Covid-19 dan ia jauh berbeza
dengan artikel penulis kerana ia berkait rapat dengan analisis dalil Hifz al-Nafs itu sendiri
(Thaidi, Rahman, Rahman, & Mansor, 2021) dalam artikelnya bertajuk “Pencapaian Magasid
Hifz al-Nafs Ketika Pandemik ke Arah Merealisasikan WKB 2030” telah menggariskan
beberapa objektif antaranya untuk menstruktur semula ekonomi yang progresif, menangani
jurang ekonomi antara masyarakat dan menjadikan Malaysia sebuah negara yang bersatu dan
makmur. Namun dengan berlakunya pandemik COVID-19 yang mengancam nyawa telah
sedikit sebanyak menganggu usaha merealisasikan objektif WKB 2030. Islam telah
menggariskan konsep Hifz al-Nafs yang perlu dicapai bagi memelihara nyawa manusia. Walau
bagaimanapun, masih tidak jelas bagaimanakah pencapaian Hifz al-Nafs dapat dilakukan
ketika berlakunya bencana pandemik. Kajian ini bertujuan untuk mengkaji kaedah bagi
melaksanakan Hifz al-Nafs dalam konteks pandemik. Kaedah metodologi kepustakaan,
induktif dan deduktif digunakan secara konsisten. Hasil kajian menunjukkan bahawa Hifz al-
Nafs boleh dilaksanakan dan dicapai melalui konsep wasilah mengikut isu, konteks dan realiti
yang spesifik. Kajian ini mencadangkan tiga wasilah utama untuk mencapai Hifz al-Nafs dalam
pandemik. la turut berfokus kepada pengaplikasian magasid al-nafs dalam cabaran menghadapi
pandemik Covid-19 dan tidaklah membincangkan secara khusus tentang analisis
pendalilannya.

Selain daripada artikel-artikel lepas yang telah disoroti pengkaji, perincian berkaitan
dengan metodologi kajian dalam menyelesaikan artikel ini turut dihuraikan agar hasil dapatan
mencapai objektif dan persoalan kajian. Metodologi kajian merupakan perancangan umum
bagaimana sebuah kajian itu ingin dijalankan dengan menghasilkan dapatan yang berkualiti
untuk dimanfaatkan bersama (Adibah & Zubaidah, 2018). Oleh itu, pengkaji telah mengatur
metodologi kajian dan strategi-strategi yang telah digunakan untuk mendapatkan maklumat
dan data melalui kaedah-kaedah tertentu daripada tiga aspek penting iaitu reka bentuk kajian,
kaedah pengumpulan data dan kaedah analisis data.

Menurut Creswell (2009), reka bentuk kajian adalah rancangan atau cadangan bagi
menjalankan kajian melibatkan interaksi antara falsafah kajian, strategi penyelidikan dan
metode kajian. Oleh itu, falsafah di sebalik kajian pengkaji ini adalah interpretif iaitu berupaya
untuk menjelaskan, memahami dan menafsirkan suatu makna dan simbol yang dimunculkan
oleh responden dalam satu-satu realiti sosial yang dikaji (Rosalina, 2017). Selain itu juga,
kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif dalam mengadaptasi reka bentuk kajian.
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Menurut Miles dan Huberman (1994), kajian kualitatif ialah satu reka bentuk kajian yang
berasaskan kepada by word and picture atau satu kajian yang dibuat menggunakan huraian dan
pelaporan secara verbatim (ayat demi ayat atau frasa demi frasa) tanpa sebarang cerapan
statistik.

Manakala kaedah pengumpulan dan analisis data pula pengkaji telah mengadaptasikan
kaedah analisis kandungan dokumen dalam artikel ini. Menurut Creswell, proses analisis data
ini juga turut merupakan salah satu teknik khusus bagi kajian kualitatif (Creswell, 2009).
Adapun sampel yang digunakan oleh pengkaji dalam menganalisis teori Hifz al-Nafs ini adalah
empat dalil yang diambil daripada nas utama umat Islam iaitu al-Quran al-Karim. Keempat-
empat dalil ini disokong oleh literatur terdahulu yang mempunyai terma al-Nafs mahupun al-
Anfus di dalamnya. Dalil-dalil tersebut ialah daripada surah al-Nisa‘ ayat 66 dan 74, surah al-
Rum ayat 21 dan surah al-Hujurat ayat 13.

ANALISIS SURAH AL-NISA‘ AYAT 66
Teori Hifz al-Nafs ini dianalisis pengkaji di dalam surah al-Nisa‘ ayat 66 yang bermaksud:

"Dan sesungguhnya kalau kami perintahkan kepada mereka: Bunuhlah dirimu atau
keluarlah kamu dari kampungmu, nescaya mereka tidak akan melakukannya, kecuali
sebahagian kecil dari mereka. Dan sesungguhnya jika mereka melaksanakan perintah
yang diberikan kepada mereka, tentulah hal yang demikian itu lebih baik bagi mereka
dan lebih menguatkan (iman mereka)”.

(Q.S. Al-Nisa: 4: 66)

Menurut Wahbah al-Zuhayli, Allah menyatakan bahawa sebahagian besar manusia
apabila dilarang melakukan sesuatu, justeru dia melanggarnya kerana manusia mempunyai
sifat buruk iaitu cenderung melanggar peraturan. Kebiasaan manusia ini sudah diketahui oleh
Allah. Seandainya Allah mewajibkan kepada manusia itu untuk membunuh diri mereka sendiri
sebagaimana yang diperintahkan kepada Bani Isra’il kerana mereka melakukan dosa
menyembah anak lembu, nescaya kebanyakan manusia tidak mahu melakukannya. Begitu juga
apabila Allah memerintahkan manusia untuk keluar dari negaranya dan berhijrah ke negara
lain demi memperjuangkan agama Allah, orang yang mahu melaksanakan perintah tersebut
hanya sedikit. Seandainya mereka mahu mematuhi perintah dan larangan (yang tentunya ada
sebab, alasan, hikmah, janji dan ancaman sebaliknya), sesungguhnya kepatuhan mereka itu
lebih baik untuk diri mereka dan akan menambah kuat keimanan mereka (al-Zuhayli, 2013,
him. 154-155).

Lafaz “bunuh” dalam hal ini diharuskan dengan tujuan yang jelas untuk menyelamatkan
diri dari fitnah kaum musyrikin, menyelamatkan anak-anak (keturunan) dari pengaruh supaya
tidak beriman (kafir) atau mempengaruhi agar terbiasa dengan tidak beriman atau jahl al-iman
(Ibn 'Ashur, 1984). Islam mengizinkan berperang dengan salah satu tujuannya menjamin
kemerdekaan bertanah air. Di dalam konteks ini, setiap muslim diwajibkan berperang bukan
supaya jiwa patriotiknya hilang tetapi mempertahankan patriotisme itu sendiri (Rahayu, 2021).
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Ulama turut berpendapat bahawa lafaz “mereka” dalam ayat ini adalah untuk menunjukkan
kepada orang-orang munafik, tetapi ada yang memahami ayat tersebut ditujukan kepada umum.
Walaubagaimanapun, yang jelas adalah agama Islam itu tidak membebankan manusia dengan
beban yang tidak boleh dipikul (Shihab, 2001). Pentafsiran dari ayat ini jelas menunjukkan
bahawa Allah memberikan khabar bahawa kebanyakan manusia sesungguhnya mereka saat
diperintahkan perihal yang sukar akan meninggalkannya kerana watak manusia melanggar
aturan (Daraini, 2019).

Merujuk kepada dalil ini, teori Hifz al-Nafs tidaklah begitu jelas yang ingin Allah
sampaikan dalam ayat ini. Ini adalah kerana ayat tersebut menganjurkan sendiri untuk
hambanya mengorbankan nyawa mereka sebagai bukti beriman kepada tuhannya. Namun
begitu, maksud tersirat yang ingin Allah sampaikan adalah sebaliknya. Jika benar mereka
adalah beriman kepada Allah yang esa dan tidak memohon daripada selain Allah, Allah
menguji untuk membunuh diri mereka dan meminta mereka keluar dari rumah mereka.
Sesungguhnya Allah menguji jiwa-jiwa manusia untuk melihat sejauh manakah kekuatan iman
mereka samada mereka ini benar-benar beriman dengan ayat Allah ataupun tidak. Sekiranya
terdapat dikalangan hambanya yang berani menyahut seruan Allah ini, nescaya jiwa mereka
adalah kukuh dengan keteguhan iman kerana Allah. Ini terbukti bahawa teori Hifz al-Nafs dari
dimensi rohani itu bukan sekadar berada di tikar solat, berzikir dan melakukan perkara-perkara
yang baik sahaja, bahkan ia juga dihadiri dengan ujian bagi menilai keteguhan iman seseorang.
Sekiranya mereka dapat menempuh ujian ini, maka merekalah manusia yang menjaga jiwa
dengan keteguhan iman seperti dijanjikan Allah dalam firmannya ini.

ANALISIS SURAH AL-NISA¢ AYAT 74
Seterusnya Teori Hifz al-Nafs dianalisis pengkaji dalam firman Allah yang bermaksud:

“Karena itu, hendaklah orang-orang yang menukar kehidupan dunia dengan kehidupan
akhirat, berperang di jalan Allah. Barangsiapa yang berperang di jalan Allah, lalu
gugur atau memperoleh kemenangan, maka kelak akan kami berikan kepadanya pahala
yang besar”.

(Q.S. Al-Nisa: 4: 74)

Menurut al-Tabari, Abu Ja’far berpandangan bahawa Allah menganjurkan kepada kaum
mukmin untuk berjihad melawan musuhnya iaitu orang-orang Kkafir sekalipun dalam
peperangan itu akan mendapatkan kemenangan atau kekalahan, serta perihal orang-orang
munafik yang menganggap remeh orang-orang yang berperang berjihad melawan kaum
musyrik. Menang atau kalah, kedudukan orang mukmin di sisi Allah, teramat tinggi (Al-Tabari,
2007, hlm. 324-327). Menurut Ibn Kathir, setiap orang yang berjuang di jalan Allah, baik
terbunuh atau menang, maka ia akan memperoleh ganjaran yang besar dan pahala yang
melimpah. Sebagaimana tercantum dalam kedua-dua kitab Sahih, bahawa Allah akan
menjamin orang yang berjuang di jalannya. Jika ia diwafatkan, Allah akan memasukkannya ke
dalam syurga atau dikembalikan ke kampung halamannya dengan memperoleh pahala dan
ghanimah (pampasan perang) (Ibn Kathir, 2003, him. 351-353).
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Ayat ini menjelaskan perilaku orang-orang yang lemah imannya dengan menunda-nunda
dalam berperang di jalan Allah SWT. Kemudian Allah melalui ayat ini menyebut bahawa
orang-orang seperti itu adalah orang yang menjual akhirat dengan dunianya (Rida, 2011).
Dapatlah difahami juga bahawa pendefinisian ‘perang di jalan Allah’ sebagai perilaku perang
yang didasari pada kepentingan akhirat dan diawali dengan membuang kepentingan peribadi
duniawi. Dan hanya perang semacam ini yang kemudiannya mendapatkan pahala di sisi Allah
(Widhiyogo, 2013). Jihad dalam erti perang suci atau perang di jalan Allah, merupakan salah
satu tugas dan fungsi dakwah seperti tabligh, amar makruf dan nabi mungkar, jihad juga
merupakan kewajipan bagi kaum muslim terutama bagi para pendakwah (Qutub, 1984).
Diperjelaskan juga oleh M. Quraish Shihab bahawa sesiapa yang berperang di jalan Allah
dengan niat yang tulus kemudian gugur dikalahkan oleh musuh, atau menang (hidup selamat
setelah mengalahkan musuh), maka kelak akan diberikan Allah pahala yang besar (Shihab,
2001).

Teori Hifz al-Nafs dalam ayat ini juga terdapat maksud tersirat yang mesti dirungkai agar
konsep menjaga jiwa itu tidaklah disalahtafsirkan. Sekali lagi Allah menguji hambanya dalam
ayat ini untuk melihat sejauh manakah hambanya memelihara jiwa dengan ujian-ujiannya yang
diberikan kepada mereka. Kali ini Allah menyeru hambanya untuk meninggalkan hal ehwal
dunia dan berkejarlah kehidupan akhirat dengan berperang di jalan Allah. Sesungguhnya
peperangan itu sudah pasti akan mengorbankan jiwa manusia dan ia seolah-olah menyimpang
dengan teori Hifz al-Nafs itu sendiri. Namun kefahaman maksudnya itu adalah sebaliknya
kerana itu ujian Allah buat hambanya untuk melihat sejauh manakah keteguhan iman mereka
dalam melakukan perintah. Sekiranya terdapat dikalangan hambanya yang berani menyahut
seruan Allah ini, nescaya jiwa mereka adalah kukuh dengan keteguhan iman kerana Allah. Ini
terbukti bahawa teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani itu bukan sekadar berada di tikar solat,
berzikir dan melakukan perkara-perkara yang baik sahaja, bahkan ia juga dihadiri dengan ujian
bagi menilai keteguhan iman seseorang. Sekiranya mereka berani menyahut ujian ini, maka
merekalah manusia yang menjaga jiwa dengan keteguhan iman seperti dijanjikan Allah dalam
firmannya ini.

ANALISIS SURAH AL-RUM AYAT 21

Teori Hifz al-Nafs dianalisis pengkaji dalam surah al-Rum ayat 21 yang bermaksud:

“dan di antara tanda-tanda yang membuktikan kekuasaannya dan rahmatnya, bahawa
ia menciptakan untuk kamu (wahai kaum lelaki), isteri-isteri dari jenis kamu sendiri
supaya kamu bersenang hati dan hidup mesra dengannya, dan dijadikannya di antara
kamu (suami isteri) perasaan kasih sayang dan belas kasihan. Sesungguhnya yang
demikian itu mengandungi keterangan-keterangan (yang menimbulkan kesedaran) bagi
orang-orang yang berfikir”.

(Q.S. Al-Rum: 30: 21)

Menurut al-Tabari, maksud ayat ini ialah di antara tanda-tanda kekuasaannya dan bukti-
bukti kebesarannya iaitu dia ciptakan pasangan untuk kamu (Adam) dari dirinya agar Adam
merasa tenteram kepadanya, iaitu dengan menciptakan Hawa dari salah satu tulang rusuk Adam
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(Al-Tabari, Terjemahan Tafsir al-Thabari, 2007, him. 625-626). Menurut al-Qurtubi, aSinJd2s
den 5 835« (dan dijadikannya diantaramu rasa kasih dan sayang). Ibn ‘Abbas dan Mujahid
berpandangan bahawa, al-Mawaddah adalah hubungan intim dan al-Rahmah adalah anak.
Seperti ini juga pendapat yang dikatakan oleh Hasan. Ada yang mengatakan bahawa maksud
al-Mawaddah dan al-Rahmah adalah kasih sayang dari hati mereka antara satu sama lain. Al-
Suddi berpandangan, al-Mawaddah adalah cinta dan al-Rahmah adalah rasa sayang.
Diriwayatkan juga daripada Ibn ‘Abbas tentang makna ayat ini, dia berpandangan, al-
Mawaddah adalah cinta seorang lelaki kepada isterinya dan al-Rahmah adalah kasih sayangnya
kepada isterinya bila dia terkena sesuatu yang buruk (Al-Qurtubi, 2008, him. 39-40).

Manusia diciptakan Allah berpasang-pasangan agar dapat saling menyayangi, saling
menerima dan memberi antara satu sama dengan yang lainnya, untuk memperolehi
ketenteraman jiwa dalam rangka menunjang penghambaan kepada Allah SWT (Ismatullah,
2018). Oleh itu ayat ini menerangkan salah satu tanda kekuasaan Allah iaitu kehidupan
bersama antara lelaki dan perempuan dengan bentuk sebuah perkahwinan (Muti’atin Cholisoh,
2018). Pernikahan juga merupakan salah satu dimensi kehidupan yang bernilai ibadah ketika
manusia telah dewasa , sihat jasmani serta rohaninya (Arma, 2018). Allah SWT menggunakan
tiga istilah utama dalam membayangkan hakikat perkahwinan itu tenteram (sakinah) iaitu kata
nama yang diambil daru rangkai kata ( 'S ), rasa kasih sayang (mawaddah) dan belas
kasihan (Zubaidah & Mat, 2016). Oleh yang demikianlah Allah menyeru kepada hambanya
agar sentiasa membina keluarga dengan kehidupan yang Islamik sehingga tujuan sebuah
keluarga yang sakinah, mawaddah dan rahmat dapat tercapai (Rosidin, 2018).

Merujuk kepada dalil ini, teori Hifz al-Nafs tidaklah begitu jelas dihuraikan oleh Allah
dalam menjaga jiwa manusia. Namun begitu, sekiranya dipandang dari sudut yang berbeza di
sana terdapat maksud tersirat yang ingin Allah sampaikan dalam ayatnya agung ini.
Sesungguhnya teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani itu telah diselitkan sebalik tujuan Allah
menyatukan pasangan manusia itu dari kalangan lelaki dan perempuan. Tujuan Allah mencipta
pasangan hidup bagi manusia itu adalah untuk kesempurnaan hidupnya, agar benar-benar
berasa tenang, tenteram dan damai (Masri, 2015). Allah telah menghadirkan rasa sayang di
antara mereka agar jiwa mereka tenteram dalam meneruskan kehidupan di dunia ini. Walaupun
Allah tidak menzahirkan tujuan mengapa disyariatkan perkahwinan antara manusia itu, namun
ia jelas memberikan rahmat kasih sayang dalam kelangsungan hidup manusia. Sekiranya
manusia itu tidak disatukan berpasang-pasangan, nescaya jiwa mereka tidak terjaga dan
akhirnya mendorong mereka melakukan perkara-perkara yang boleh merosakkan jisim dan
nyawa mereka. Oleh yang demikian, teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani ini menjaga
kelangsungan hidup manusia agar jiwa mereka sentiasa terpelihara dalam meneruskan
kehidupan.

SURAH AL-HUJURAT AYAT 13

Seterusnya teori Hifz al-Nafs turut digali maksud tersiratnya di dalam surah al-Hujurat ayat 13
yang bermaksud:
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“Wahai manusia! Sesungguhnya kami telah menciptakan kamu dari seorang laki-laki
dan seorang perempuan, kemudian kami jadikan kamu berbangsa-bangsa dan bersuku-
suku agar kamu saling mengenal. Sesungguhnya yang paling mulia di antara kamu di
sisi Allah ialah orang yang paling bertakwa. Sesungguhnya, Allah Maha Mengetahui
lagi Maha Mengenal”.

(Q.S. Al-Hujurat: 49: 13)

Menurut Wahbah al-Zuhayli, ada yang mengatakan ayat ini diturunkan adalah terkait
dengan Thabit Ibn Qays Ibn Syammas. Saat seseorang menghina dengan menyebut-nyebut
ibunya pada zaman Jahiliyah, Thabit menyembunyikan diri kerana malu. Lalu Allah pun
menurunkan ayat ini. Ada yang mengatakan pula ayat ini turun terkait dengan Ikrimah Ibn Abu
Jahal ketika ia datang ke Madinah sebagai seorang Muslim. Saat kaum Muslim melihat
Ikrimah, mereka mengata-ngatai dirinya dengan Putra Firaun umat ini. la pun mengadukan hal
tersebut kepada Rasulullah lalu turun ayat ini. Kesimpulannya tidak menutup kemungkinan
kejadian-kejadian yang berlaku ini merupakan sebab turunnya ayat ini lebih dari satu (al-
Zuhayli, Terjemahan Tafsir al-Munir, 2016, him. 475-476). Menurut Jalalayn, lafaz | s
(supaya kalian saling mengenal) lafaz ta'arafu asalnya adalah tata'arafu, kemudian salah satu
dari kedua huruf ta dibuang sehingga menjadi ta'arafu yang mana ia bermaksud supaya
sebahagian dari kalian saling mengenal sebahagian yang lain bukan untuk saling
membanggakan ketinggian nasab atau keturunan. Sesungguhnya kebanggaan itu hanya dinilai
dari segi ketakwaan (Jalalayn, 2018, him. 895).

Ayat ini dengan tegas Allah menyampaikan bahawa penciptaan manusia dengan berbeza-
beza suku, bangsa, dengan tujuan agar mereka saling mengenal dan juga agar manusia
menyedari bahawa perbezaan itu adalah Sunnah Allah (Sari & Toriyono, 2022). Allah
menyatakan bahawa semua manusia terlahir dari asal dan jiwa yang satu yakni Adam dan
Hawa. Semua manusia sama kerana terlahir dari satu nasab, satu ibu dan bapa sehingga tidak
seharusnya untuk berbangga dengan nasab dan tidak boleh pula menghina dan mencela (AM,
2015). Dalam prinsip persamaan, Islam tidak memperlakukan diskriminatif berdasarkan
perbezaan suku, bangsa, kekayaan, status sosial, mahupun atribut dunia lain. Satu-satunya hal
yang membuat manusia tidak sama oleh Allah SW.T adalah nilai ketakwaan seseorang
(Sulaeman, 2020). Para Mufasirin turut memberikan pengertian bahawa persatuan dan
persaudaraan itu adalah cabang dari keimanan, sedangkan perpecahan adalah cabang dari
kekufuran (Hadiyyin, 2013).

Teori Hifz al-Nafs dalam ayat ini turut tidak diperincikan maksudnya secara jelas.
Namun, di sana terdapat maksud yang tersirat yang ingin Allah sampaikan tentang teori Hifz
al-Nafs di sebalik ayat ini. Merujuk kepada ayat ini, Allah telah menciptakan manusia itu secara
berpasang-pasangan, berbangsa-bangsa dan bersuku-suku kaum dalam masyarakat. la adalah
dengan satu tujuan agar hambanya sentiasa saling kenal mengenali antara satu sama lain dan
mengeratkan hubungan silaturahim. Namun begitu adalah tidak wajar seorang berbangga dan
merasa diri lebih tinggi dari yang lain, bukan saja antara satu bangsa, suku, warna kulit dengan
selainnya, yang antaranya untuk menegaskan bahawa semua manusia darjat kemanusiaan sama
di sisi Allah, tidak ada perbezaan antara satu suku dengan yang lainnya (Asriadi, 2019).
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Sesungguhnya manusia yang diciptakan berseorangan tanpa kenal-mengenali dan
berhubung antara satu sama lain, nescaya akan mendatangkan mudharat kepada jiwa mereka.
Barangkali mereka akan menghadapi tekanan jiwa tatkala masalah kehidupan itu tidak dapat
diselesaikan seorang diri. Maka atas sebab itu, Allah ciptakan manusia ini agar saling kenal
mengenal antara satu sama lain agar mereka dapat membantu sesama sendiri. Manusia yang
hidup berseorangan tanpa menghiraukan masyarakat pasti menghadapi kesulitan dalam
kehidupan mereka tatkala jiwa mereka tidak dipelihara dengan keharmonian masyarakat. Oleh
yang demikian, teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani ini menjaga kelangsungan hidup manusia
agar jiwa mereka sentiasa terpelihara dalam meneruskan kehidupan.

KESIMPULAN

Daripada keempat-empat dalil berkaitan dengan Hifz al-Nafs yang telah dianalisis, pengkaji
dapat rumuskan bahawa teori Hifz al-Nafs itu adalah merujuk kepada menjaga jiwa yang
berada di bawah dimensi rohani iaitu ‘memperoleh keteguhan iman’ dan ‘demi kelangsungan
hidup’. Ini terbukti bahawa teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani itu bukan sekadar berada di
tikar solat, berzikir dan melakukan perkara-perkara yang baik sahaja, bahkan ia juga dihadiri
dengan ujian bagi menilai keteguhan iman seseorang. Sekiranya mereka berani menempuh
ujian ini, maka mereka adalah hamba yang menjaga jiwa dengan keteguhan iman. Selain itu
juga, Allah ciptakan manusia itu saling kenal mengenali antara satu sama lain agar mereka
dapat membantu sesama sendiri. Tambahan lagi, Allah menyatukan pasangan manusia itu dari
kalangan lelaki dan perempuan adalah untuk kesempurnaan hidup mereka agar benar-benar
berasa tenang, tenteram dan damai. Oleh yang demikian, teori Hifz al-Nafs dari dimensi rohani
ini juga menjaga kelangsungan hidup manusia agar jiwa mereka sentiasa terpelihara dalam
meneruskan kehidupan. Apabila rohani manusia itu terjaga, maka ia sekali gus memelihara diri
manusia itu daripada melakukan perkara-perkara yang boleh meragut nyawa. Pengkaji
mencadangkan agar artikel ini dapat diperluaskan lagi oleh pengkaji-pengkaji akan datang
dengan melihat teori Hifz al-Nafs itu pada sudut pendalilan yang lain pula.
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ABSTRAK

Makalah ini bertujuan untuk memperibumikan atau mentempatankan Agenda 2030, Matlamat
Pembangunan Lestari—Agenda ini merupakan satu usaha pihak antarabangsa, khususnya dari
Pertubuhan Bangsa- Bangsa Bersatu untuk memastikan pembangunan yang dilaksanakan dapat
memenuhi keperluan masa kini tanpa menjejas keperluan di masa hadapan. Pemeribumian
merupakan salah satu usaha ke arah dekolonisasi, iaitu satu usaha pembebasan dari penjajahan
atau menyahjajahkan terutama dalam aspek pemikiran atau disebut sebagai epistemologi.
Walaupun Malaysia telah menyambut kemerdekaan kali ke 64, namun kelihatan masih gagal
untuk melepaskan penjajahan minda ini dan menjadikan Kkita kekal dijajah melalui penjajahan
secara pemikiran (epistemelogi. Usaha pemeribumiannya melalui paradigma sejahtera dilihat
penting kerana sejahtera merupakan satu konsep hidup orang Melayu yang berasaskan kearifan
tempatan yang perlu diketengahkan sebagai panduan demi menjamin kebahagian hidup yang
sebenar. Makalah ini cuba untuk memeribumikan Matlamat Pembangunan Lestari ini agar
sesuai dengan citarasa atau nuansa tempatan, berasaskan acuan asal kita. Hal ini penting agar
kita tidak sepenuhnya mengikut acuan dari Barat yang belum pasti keberhasilan yang
diperolehinya menepati atau tidak dengan konsep sejahtera. Model Sejahtera yang dibina
memastikan wujudnya elemen keseimbangan dalam semua aspek, khususnya kehidupan di
dunia dan akhirat. Kajian ini menggunakan pendekatan analisis kandungan melibatkan data-
data sekunder dari kajian kepustakaan. Data-data kualitatif yang dikumpul dianalisis secara
deskriptif. Makalah ini mengetengahkan hasil kajian dengan mengaplikasi konsep sejahtera
yang terdiri daripada 7 aspek penting dalam kehidupan manusia, pembangunan yang lestari
dapat dicapai dan pada masa yang sama dapat mengekalkan identiti dan jati diri sebagai rakyat
tempatan yang mempunyai kearifan tempatan yang tersendiri.

Kata Kunci: Matlamat Pembangunana Lestari, Konsep Sejahtera, Keseimbangan,
Pemeribumian.
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PENDAHULUAN

Agenda 2030, Matlamat Pembangunan Lestari, yang merupakan satu usaha pihak
antarabangsa, khususnya dari Pertubuhan Bangsa- Bangsa Bersatu bermatlamat untuk
memastikan pembangunan yang dilaksanakan dapat memenuhi keperluan masa kini tanpa
menjejas keperluan di masa hadapan. Pemeribumian merupakan salah satu usaha ke arah
dekolonisasi, iaitu satu usaha pembebasan dari penjajahan atau menyahjajahkan terutama
dalam aspek pemikiran atau disebut sebagai epistemologi. Kegagalan untuk melepaskan
penjajahan minda ini akan menjadkan kita kekal dijajah oleh penjajah iaitu penjajahan secara
pemikiran (epistemelogi) meskipun telah 64 tahun merdeka secara fizikal. Usaha
pemeribumiannya melalui paradigma sejahtera dikira penting kerana sejahtera merupakan satu
konsep hidup orang Melayu yang berasaskan kearifan tempatan perlu perlu diketanghakn
sebagai panduan demi menjamin kebahagian hidup yang sebenar. Makalah ini cuba untuk
mentempatankan agenda Matlamat Pembangunan Lestari ini agar sesuai dengan citarasa atau
nuansa tempatan, dan yang lebih penting agar pembangunan yang bakal dibina berasaskan
acuan asal kita dan tidak sepenuhnya mengikut acuan dari Barat yang belum pasti keberhasilan
yang diperolehinya menepati atau tidak dengan konsep sejahtera iaitu keseimbangan dalam
semua aspek, khususnya kehidupan di dunia dan di akhirat.

METODOLOGI

Kajian ini menggunakan pendekatan analisis kandungan melibatkan data-data sekunder dari
kajian kepustakaan. Data-data kualitatif yang dikumpul dianalisis secara deskriptif. Makalah
ini mengetengahkan hasil kajian bahawa dengan mengaplikasi konsep sejahtera yang terdiri
daripada 7 aspek penting dalam kehidupan manusia, pembangunan yang lestari dapat dicapai
dan pada masa yang sama dapat mengekalkan identiti dan jati diri sebagai rakyat tempatan
yang mempunyai kearifan tempatan yang tersendiri.

DAPATAN DAN PERBINCANGAN
Makna Pemeribumian

PEMERIBUMIAN atau dalam bahasa Inggerus disebut sebagai Indigenization atau
Localization. merupakan salah satu unsur dalam proses atau usaha dekolonisasi atau
penyahjajahan. Dekolonisasi pula merupakan usaha pembebasan dari penjajahan atau
menyahjajahkan  terutama dalam aspek pemikiran atau disebut sebagai epistemologi.
Kegagalan untuk melepaskan penjajahan minda ini akan menjadkan rakyat Malaysia kekal
dijajah secara penjajahan pemikiran (epistemelogi) meskipun telah 64 tahun merdeka secara
fizikal. Usaha dekolonisasi ini dikira amat penting kerana penjajahan pemikiran ini memberi
kesan yang sangat mendalam sehingga mampu menjadikan bangsa kita beranggapan bahawa
semua ilmu teori dari Barat adalah yang terbaik dan kesannya mengkesampingkan ilmu yang
dimiliki oleh bijak pandai tempatan. Inilah yang dinamakan penjajahan epistemologi.
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Keupayaan penjajah menjajah dalam aspek epistemologi menjadikan apa jua sudut
pandang kita sebagai rakyat tempatan, sama ada dalam aspek sosial, ekologi, pendidikan dan
lain-lain hanya terbaik apabila seiring dengan padangan mereka dan menjadiakn apa yang kita
ada dikesampingkan.(Zaid, 2020)

Sebagai contoh konsep sejahtera yang sangat menekankan tentang keseimbangan antara
3 komponen, apa bila telah dikesampingkan dan tidak lagi menjadikan 3 komponen utama iaitu
fizikal, intelektual dan spiritual bergerak seiring, malahan tumpuan diberikan kepada yang
boleh diukur, iaitu intelektual semata-mata dan mengenepikan aspek spiritual yang sebenarnya
penting dalam pembentukkan nilai kerana lahirnya nilai ini adalah melalaui hati yang berada
dalam komponen spiritual. Malahan nilai atau dikenali dengan budi ini merupakan satu yang
cukup signifikan dalam masyarakat Melayu kerana ia merupakan nilai hidup yang terkandung
dalamnya kebaikan dan kebijaksanaan seperti budi bahasa, iaitu ada nilai kebaikan dan
kebijaksanaan dalam perhubungan dan komunikasi. Begitu juga dengan budi bicara, budi
pekerti

Dengan kesedaran yang ada akan menjadi keperluan untuk kita melepaskan diri atau
menyahjajahkan iaitu tidak melihat sumber ilmu dan teori atau model, dan apa jua yang
berkaitan hanya dari Barat sahaja yang terbaik, sehingga tidak memberi nilai terhadap apa
yang telah dimiliki. Sedangkan kita dari Timur ada keupayaan untuk meghasilkan ilmu yang
dikenali dengan kepandaian tempatan atau local wisdom.

Matlamat Pembangunan Lestari (Sustainable Development Goal- SDG)

Pada 1987, satu laporan yang dikenali sebagai Brundtland Report yang bernama”World
Comission on Environment and Development (WCED) telah dilancarkan. Report ini dianggap
sebagai game changer Kkerana ia telah memberi satu pandangan yang baharu dalam
memastikan satu kehidupan yang baik terutama apabila aspek alam sekitar diberi penekanan
dalam pembangunan. Sejurus selepas itu “Pembangunan Lestari” (Sustainable Development)
menjadi sebahagian daripada perbualan di peringkat global dan seterusnya menjadi asas kepada
rangka atau model “Pendidikan untuk Pembangunan Lestari.

Malaysia bersama 192 pemimpin dunia yang lain menerima pakai Agenda 2030 untuk
Pembangunan Lestari (SDG) di Perhimpunan Agung Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu di
New York pada 25 September 2015. Di peringkat UPM juga, usaha merealisasikan agenda ini
kelihatan begitu serius khusunya dalam usaha mengekalkan kedudukan sebagai peneraju
Kampus Hijau di Malaysia.

Pembangunan Lestari telah ditakrifkan dalam laporan Brundtland 1987 “Our Common
Future” oleh Suruhanjaya Dunia mengenai Alam Sekitar dan Pembangunan sebagai
‘pembangunan yang memenuhi keperluan masa kini tanpa menjejaskan keupayaan generasi
akan datang untuk memenuhi keperluan mereka sendiri'. Ketika UN mengisytiharkan Dekad
Untuk Pendidikan Lestari 2014, agenda Pembangunan Lestari telah mula diterima oleh
masyarakar global, khususnya apabila institusi pendidikan tinggi mula memasukkan elemen
pembangunan lestari ke dalam kurikulum mereka dan mengadakan program dan aktiviti
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bersama masyarakat sebagai usaha membina kesedaran dan permintaan yang ada dalam agenda
“Pendidikan untuk Pembangunan Lestari”.

Pada tahun 2014, Internation Association of Universities memutuskan untuk memberi
lebih tumpuan kepada ilmu tempatan (Indegenious Knowledge) dan menganggap bahawa
inilah merupakan ‘Unforgotten Part of ESD”

Deklarasi ini mempunyai matlamat penting iaitu untuk memperkenalkan ilmu berkaitan
kearifan dan kebijaksanaan tempatan, sebagaimana yang ada dalam Brutland Report
merupakan satu peranan penting yang dalam mengkontekstualisasikan pendidikan untuk
pembangunan lestari sebagai satu platform baharu yang mempengaruhi tujuan pendidikan iaitu
untuk kembali melihat apakah amalan yang telah dilakukan oleh nenek moyag kita terdahaulu
yang mempunyai nilai murni padanya? Inilah yang menjadi pendekatan baharu dalam meluas
dan memperkayakan penglibatan komuniti sebagai pengalaman penting malahan terus
mengajak komuniti global untuk terus mempromosi nilai dan amalan terbaik bersifat kearifan
tempatan yang mereka miliki.

Sehubungan dengan itu, usaha ini dianggap penting untuk mempromosi nilai atau amalan
terbaik yang ada dalam budaya kita ke mata dunia. Justeru, menjadi suatu yang sangat penting
untuk membumikannya terlebih dahulu iaitu menjadiakn ia satu yang boleh dicapai atau
diaktualisasikan. Oleh itu, itu kita perlu memperibumikannya terlebih dahulu iaitu
mentempatankan dan tidak merasakan ia sesuatu yang asing, jauh dari nuasa (citarasa)
tempatan.

Memeribumikan merupakan usaha mengintegrasi nilai dan ilmu kearifan tempatan dengan
ilmu moden dalam usaha menjelaskan idea2 baharu yang telah lama dipinggirkan lantaran
kolonisasi yang kita hadapi dan ilmu kolonial yang diperkenalkan. IImu kolonial merupakan
ilmu yang dihasilkan oleh para sarjana penyelidik serta daripada catatan dan laporan para
pengawai dan pentadbir tanah jajahan mengenai pelbagai aspek dalm kehidupan sosial,
budaya, pemikiran masyarakat tempatan”. (Zaid, 2020)

Konsep Sejahtera

Sebelum kita mendalami konsep sejahtera, menjadi keperluan untuk terlebih dahulu
memahami konsep hidup yang terdapat budaya masyarakat dunia. Di Afrika mereka terkenal
dengan Ubuntu, di Sweden, konsep hidupnya dikenali sebagai Lagom, manakala di Denmark
dikenali sebagai Hygee. Nunchi merupakan konsep hidup yang terkenal di Korea, Ikiga di
Jepun, Kia Ora di New Zealand dalam kalangan puak Moari dan La Bella Vita dalam kalangan
rakyat Italy.

Perkataan yang tepat untuk memahami sejahtera ialah ‘afiat, sebagaimana gabungan
perkataan sihat wal ‘afiat, bagi menjawab soalan “Apa Khabar?” Kesejahteraan yang dibincang
dalam teks Hidayah al-Salakin yang dihasilkan oleh Syeikh Abdul Samad la-Falembani,
berkisar tentang aspek yang mengisi pembangunan individu, meliputi pembangunan ilmu (1),
akidah (S), ibadah (F), anggota tujuh (F), rohan (S), akhlag dan pembangunan adab social.
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Huraian tentang makna kesejahteraan, meskipun tidak dinyatakan dengan jelas, namun
sebenarnya telah dimasukkan dengan perbincangan kepada keperluan terhadap aspek yang
diberi penekanan oleh Syeikh Abdul Samad al-Falembani Syeikh Abdul Samad al-Falembani
untuk membicarakan konsep sejahtera. Kitab ini dipilih kerana ia merupakan sumber korpus
keilmuan Melayu Islam yang telah bertahan di alam Melayu hampir tiga dekad lamanya, iaitu
bermula 1871. Kitab ini telah lama digunakan terutama dalam membentuk modal insan bangsa
Melayu yang secara tidak langsung masih kuat berpegang kepada prisip kesejahteraan dalam
semua aspek kehidupan mereka, khususnya dalam aspek pendidikan. (Shohana, 2010).

Beliau juga memberi penekanan kepada keseimbangan antara tiga komponen utama
kejadian manusia, iaitu fizikal, intelektual dan spiritual, dan juga hubungan antara diri sendiri,
Tuhan, orang lain dan alam yang didiami ini.

Dalam hal ini jelas bahawa Sejahtera merupakan satu konsep yang menekankan tentang
keseimbangan dalam semua aspek kehidupan, bermula dengan diri sendiri, melalui tiga
komponen utama kejadian manusia. Dengan keseimbanagn ini akan lahirlah perasaan tenang,
damai dan bahagia. Justeru kesejahteraan seseorang individu merujuk kepada keadaan yang
baik untuk ketiga-tiga komponen kejadiaanya iaitu intelektual atau minda, fizikal atau badan
atau jasmani dan spiritual atau jiwa atau rohani.

Syeikh Abdul Samad al-Falembani dalam menjelaskan keperluan untuk mencapai
kesejahteraan, memulakannnya melalui pembangunan dalam enam aspek utama iaitu ilmu,
akidah, ibadah, anggota tujuh, rohani dan akhlak dan adab social. Kesejahteraan yang
dibincang dalam teks Hidayah al-Salakin yang dihasilkan oleh Syeikh Abdul Samad la-
Falembani, berkisar tentang aspek yang mengisi pembangunan modal insan, yang meliputi
pembangunan ilmu, akidah, ibadah, anggota tujuh, rohani, akhlag dan pembangunan adab dan
sosial.

Bermula dengan hubungan dengan diri sendiri, yang memiliki tiga komponen utama,
aspek pembangunan ilmu merupakan keperluan diperingkat komponen intektual melalui fungsi
akal. Aspek akidah pula merupakan keperluan diperingkat spiritual, melalui peranan anggota
tujuh rohani. Aspek ibadah yang dimaksudkan di sini merupakan jalinan hubungan yang
diperlukan oleh setiap indidvidu untuk hubungannya dengan Penciptanya dan juga hubungan
sesama makhluknya. Hal ini merupakan pengisian kepada peringkat fizikal. Manakala akhlag
dan pembangunan ada sosial ini merupakan tatacara bagaimana kehidupan melalaui hubungan
yang dilakukan.

Sejahtera dan seimbang adalah dua perkara yang sinonim, Hal ini juga mempunyai
hubungan yang sangat rapat dengan konsep al-Mizan iaitu. neraca keseimbangan.
Keseimbanagan bermula dengan keseimbanagn tentang hubungan yang perlu dijalinkan, yang
bernula dengan hubungan dengan diri sendiri melalui ketiga-tiga komponen yang ada, iaitu
fizikal, intelektual dan spiritual.

Sejahtera yang secara etimologi, berdasasarkan Kamus Dewan, mendefinsikan sebagai
aman, makmur, senang dan tenteram. Jika dilihat dari sudut individu, sejahtera membawa
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maksud sihat, meliputi baik, tenang, damai dan membahagiakan Secara fitrah, sekiranya
keseimbangan ketiga-tiga komponen ini tidak dijaga, ia akan mengundang kepada berlakunya
kecelaruan dan keadaan yang tidak sihat dalam konteks yang sebenar. Ini seiring dengan
peringatan Allah untuk menjaga keseimbangan, sebagaimana firman Allah dalam Surah Ar-
Rahman: 7-9 yang bermaksud: “Dan langit telah ditinggikanNya dan Dia ciptakan
keseimbangan. Agar kamu tidak merosakan keseimbangan itu. Firman Allah seterusnya: “Dan
tegaklah keseimbangan itu dengan adil dan janganlah kamu mengurangi keseimbangan itu”
Meskipun keseimbangan di sini lebih difokuskan kepada keseimbangan yang wujud dalam
alam serta isinya, namun kita sebagai individu juga merupakan seumpama sebuah negara kecil
yang perlu dikekalkan keseimbangannya melalui ketiga-tiga komponen kejadian”. Komponen
spiritual, yang merupakan asal terbitnya rasa nilai murni atau budi, agak sukar untuk mengukur
keberhasilannya dan lantaran itulah ia mudah diketepikan. Namun komponen ini juga memberi
kesan yang sangat besar dalam kehidupan manusia.

Untuk menjamin kesejahteraan sosial, keseimbangan dalam bentuk perhubungan juga
amat diperlukan. Bermula hubungan seseorang dengan dirinya sendiri, hubungan sesama
manusia dan hubungan dengan alam yang didiami. Kegagalan memastikan hubungan ini
sentiasa dalam keadaan baik dan seimbang, akan menyumbang kepada ketidaksejahteraan.

Secara etimologi, kata ini boleh ditelusuri dari kata Sanskrit, Sadhya (makhluk langit),
Sudatra (pemberian hadiah) dan Sucitra (dibezakan). Walaupun makna kata-kata ini hanya
menyiratkan makna sejahtera, seperti yang difahami hari ini, semuanya membawa makna dan
konotasi positif dan mempunyai nilai-nilai baik yang dapat memperkaya kehidupan manusia
secara kolektif yang melibatkan hubungan dengan Tuhan, hubungan sesama manusia dan
alam sekitar dan tanah air, tempat kehidupan dijalankan. Dalam hal ini jelas menunjukkan
bahawa sejahtera merupakan konsep hidup yang berfokuskan manusia dan mempunyai
hubungan yang bersifat macrocosmic dan microcosmic. Oleh kerana inilah lahirlah akronim
yang diperkenalkan oleh Tan Sri Dzulkifli Razak, iaitu SPIECES, untuk menjelaskan bahawa
keseimbangan atau balance merupakan intipati (esssence) dalam konsep sejahtera. Seimbang
di sini bukan hanya antara 2 perkara, tetapi banyak perkara atau aspek terpenting dalam
kehidupan manusia, iaitu rohani (Spiritual), fizikal (Physical), intelektual (Intellectual),
budaya (Cultural), alam sekitar), Environment), ekonomi (Economic) dan masyarakat
(Society).

Keseimbangan merupakan intipati kesejahteraan dan ia juga merupakan kunci kepada
kelestarian (sustainability) Justeru dalam hal ini kita boleh memahami bahawa konsep
kelestarian bukanlah sesuatu yang baru, diperkenalkan sewaktu terhasilnya Brudtland Report
pada 1980, malahan ia merupakan konsep yang klasik (ancient) khususnya dalam masyarakat
peribumi yang telah berjaya melestraikan kehidupan mereka. Malangnya konsep sejahtera ini
telah pudar dan hilang dibawa arus pembangunana dengan pelbagai konsep baru yang
diperkenalkan seiring dengan model pembangunan yang digunakan, khususnya yang
berfokuskan pembangunan yang bersifat fizikal dan perlahan-lahan mengenepikan hubugan
atau kerjasama antara manusia dengan alam sekitar, sesama manusia dan Pencipta sebagai satu
gaya hidup.
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Sebagai bukti lihatlah peribahasa, simpulan bahasa Melayu, semunya berkisarkan antara
“coexistence between human beings, man and nature” dan ‘“collaborative relationship”
manusia dan alam, sebagai bukti kukuh akrabnya hubungan manusia dengan alam. Dengan
keseimbanagn inilah manusia mampu melestarikan kehidupan mereka. Antara peribahasa yang
dimaksudkan ialah:

Air setitik dilautkan, tanah seketul digunugkan.

Air dicencang tidak akan putus.

Kalau asal benih yang baik, jatuh ke laut menjadi pulau.
Bumi mana yang tidak ditimpa hujan?

Di mana tanah dipijak di situ langit dijunjung

Takkan lari gunung dikejar, hilang kabut, tampaklah dia.

Kata-kata di atas menjelaskan bagaimana sejahtera yang melibatkan keseimbangan
dalam hubungan atau co-existence, bermula dengan diri setiap individu dan seterusnya
hubungannya dengan Tuhan, orang lain dan alam sekitar.

Namun jika dilihat apa yang terkandung dalam SDG, dengan 17 Matlamat (Goals) yang
ada padanya, dan dibahagikan mengikut SPICES, kita akan nampak ada kekurangan, dan
kekurangan inilah yang perlu kita tampung agar pada akhirnya model SDG yang kita guna
pakai mampu menghasilkan sebuah pembangunan yang lestari dan lestari ini sesuai dengan
budaya, nuansa atau citarasa kita iaitu seimbang dalam ke tujuh aspek kehidupan terpenting
tersebut. Hubungan yang harmoni antara ke tujuh aspek ini sangat penting dan perlu terus
disemai, dipupuk dan dibaja. Kegagalan kita untuk menseimbangkan dan hidup bersama
(coexist) datam dengan tujuh perkara ini menjadikan tiada keseimbangan dan akhirnya tidak
ada kelestarian yang dicapai.

Bagaimana memperibumikan SDG melalui paradigma Sejahtera?

Berdasarkan peradigma Sejahtera, agenda Matlamat Pembangunan Lestari (SDG) akan dicapai
sekiranya ada keseimbangan dalam 7 komponen atau aspek hidup ini. Tumpuan dalam aspek
intelektual semata-mata dengan menghasilkan pelbagai kecanggihan teknologi, kedudukan
ekonomi yang stabil, masih belum mampu membawa keseimbangan kerana keseimbangan
inilah punca kesejahteraan dan kesejahteraan inilah akan menyumbang kepada kelestarian.
Pembangunana yang tidak seimbang mungkin menjurus kepada pembangunan yang tiada nilai,
terutama apabila komponen spiritual dikesampingkan. Nilai ini berkait rapat dengan komponen
spiritual. Sehubungan dengan itu, bagi memperibumikan agenda Matlamat Pembangunan
Lestari ini, aspek spiritual perlu diberi perhatian dan matlamat atau goal yang boleh
dikemukakan sebgai matlamat ke-17 dan ke-19, iaitu, “value-based life”, “kehidupan
berasaskan nilai”. Manakala untuk cultural pula ialah “perservation cultural identity” atau
“pengekalan identiti budaya”.

Gambar rajah di bawah merupakan model yang dikenali sebagai Sejahtera Sustainable
Development Goal, yang menjelaskan bagaimana agenda Matlamat Pembangunan Lestari
(SDG) boleh diperibumikan dengan menggunakan paradigm Sejahtera.
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ECONOMY
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IDENTITY
PRESERVATION

SEJAHTERA = SUSTAINABLE DEVELOPMENT MODEL

Model Matlamat Pembangunan Lestari yang Sejahtera
(Sejahtera Sustainable Development Goal Model)

KESIMPULAN

Sejahtera merupakan satu konsep hidup orang Melayu yang berasaskan kearifan tempatan perlu
difahami dengan kefahaman yang mendalam agar konsep ini mampu diterapkan dalam apa jua
agenda pembangunan yang dicadangkan di peringkat antarabangsa. Pemeribumian Agenda
2030, Matlamat Pembangunan Lestari melalui paradigma sejahtera merupakan satu usaha
untuk menjadikan konsep sejahtera sebagai tonggak dalam kehidupan rakyat Malaysia bagi
memastikan kelangsungan jati diri bangsa Malaysia yang bersandarkan Rukun Negara, berjaya
dikekalkan.

Pemeribumian juga merupakan komponen dalam dekolonisasi iaitu menyahjajahkan saki
baki penjajahan, khususnya dalam apek pemikiran. Sejahtera sebagai konsep hidup rakyat
Malaysia perlu kembali difahami dan dihayati terlebih dahulu dalam kalangan rakyat Malaysia,
sebelum ia diperkenalkan ke peringkat antarabangsa, sebagaimana konsep Ikigai, Ubuntu,
Lagom, Unchi dan lain-lain.

Dengan mentempatankan atau memperibumikan agenda Matlamat Pembangunan Lestari
(SDG) melalui paradigma sejahtera, kita dapat mengembalikan jati diri dan indentiti Kkita
sebagai rakyat Malaysia yang telah mendahulu agenda tersebut dalam memastikan wujudnya
kelestarian yang merupakan keberhasilan sebuah kesejahteraan, yang mana intipatinya adalah
keseimbangan.
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Apa yang perlu diseimbangkan dalam konteks manusia, sudah pastilah ketiga-tiga
komponen kejadiannya iaitu fizikal, intelektual dan spiritual. Justeru dalam membina
pembangunan yang lestari, yang seharusnya bermula dengan pembangunan diri, ketiga-tiga
komponen di atas perlu diberi perhatian secara serius.

Justeru, agenda Matlamat Pembangunan Lestari (SDG) perlu untuk disesuaikan dengan
nuansa dan citara rasa tempatan iaitu dengan memasukkan elemen sejahtera dan
diarusperdanakan. Kesejahteraan yang dicapai melalui keseimbangan perlu dijadikan model
dalam apa jua aspek pembangunan, terutama dalam era pandemik dan pasca pandemik
COVID-19. Dengan keseimbangan 7 elemen yang merupakan kesepaduan komponen asas iaitu
fizikal, intelektual dan spiritual yang disokong unsur bersifat alam, masyarakat dan budaya,
apa yang diharapkan agar kesejahteraan dalam kehidupan mampu untuk dicapai dan pada masa
yang sama agenda Matlamat Pembangunan Lestari acuan Malaysia berjaya direalisaikan.
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004-Variasi Teks Definisi Ilmu Tahrirat Al-Qiraat oleh Sarjana Turath
dan Kontemporari

*Wan Muhammad Hafizuddin W. A. Halim?!
Jabatan Pengajian Islam, Fakulti Sains Kemanusiaan, Universiti Pendidikan Sultan Idris,
35900 Tanjong Malim, Perak.

*E-mel: hafizuddin@fsk.upsi.edu.my

ABSTRAK

Kajian ini bertujuan menghimpunkan semua teks definisi ilmu Tahrirat al-Qiraat yang
diungkapkan oleh al-muharrirun generasi silam dan kontemporari. Kajian juga cuba
menganalisis aspek perbezaan dan persamaan semua definisi tersebut. Kajian sepenuhnya
berbentuk penyelidikan kualitatif melalui kaedah analisis karya-karya sarjana silam dan
kontemporari. Kajian ini berjaya menghimpunkan sejumlah 26 definisi yang diungkapkan oleh
22 orang sarjana. Hasil analisis juga mendapati wujud persamaan dan perbezaan antara
definisi-definisi tersebut dari tiga aspek iaitu struktur ayat, pemilihan perkataan dan elemen
dasar tahrirat.

Kata kunci: Definisi, terminologi, tahrirat al-giraat, al-giraat, elemen tahrirat.

PENDAHULUAN

llmu Tahrirat al-Qira’at merupakan salah satu cabang kemuncak dalam ilmu Qira’at. Secara
ringkas, ilmu ini membahaskan tentang proses penelitian terhadap kaedah-kaedah bacaan
giraat, riwayat-riwayat dan jalur-jalur farig dari pelbagai sudut yang mana antara objektif
utamanya adalah untuk mengelakkan berlakunya tarkib? ketika bacaan.®

! Pensyarah, Jabatan Pengajian Islam, Fakulti Sains Kemanusiaan, Universiti Pendidikan Sultan Idris, Tanjung
Malim, Perak.

2 Tarkib dalam bacaan Qiraat adalah pertindihan bacaan antara satu jenis giraat dengan giraat yang lain dalam
satu bacaan tanpa mengulang kembali kaedah-kaedah bacaan yang berbeza antara jenis-jenis giraat tersebut. Lihat
Ibrahim bin Said al-Dawsari, Mukhtasar al-ibarat li Mu’jam Mustalahat al-Qiraat (Riyadh: Dar al-Hadharah,
2008), 29, 46.

3 Al-Azmir Mustafa bin ‘Abd al-Rahman, ‘Umdah al- ‘Irfan fi Tahrir Awjuh al-Qur’an, ed. Muhammad Jabir dan
‘Abd al-‘Aziz al-Zayyat (Kaherah: Maktabah al-Jundi, 2006), 3. Lihat juga ‘Abd al-Raziq Musa, Tadrib al-
Talabah ‘ald Tahrirat al-Tayyibah, (Kuwait: Ghirras, 2008), 26. ‘Amir bin al-Sayyid ‘Uthman, Fath al-Qadir
Sharh Tangih Fath al-Karim, ed. ‘All Muhammad Tawfiq al-Nahhas, (Tanta: Dar al-Sahabah, 2012) 3. Thab
Ahmad Fikri, Tagrib al-Tayyibah, cet. ke-2 (Kaherah: Maktabah al-Islamiyyah, 2010), 589.
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Pasca era Imam lIbn al-Jazari (w.833H)* memperlihatkan perkembangan ilmu ini ke satu
tahap yang lebih tinggi. Hal ini terbukti dengan kelahiran ramai sarjana tahrirat yang dikenali
sebagai al-muharrirun bersama karya masing-masing yang mana sebahagian besarnya menjadi
rujukan sehingga kini. Antaranya adalah Muhammad al-‘Awfi (wafat sekitar 1050H)°,
Sulayman al-MansiirT (w.1134H)°®, Mustafa al-Azmiri (w.1156H)’, merupakan generasi sarjana
kurun ke-12H yang mencetuskan perkembangan pesat ilmu Tahrirat al-Qira’at dengan
penghasilan karya-karya khusus dalam Tahrirat al-Shatibiyyah dan Tahrirat al-Tayyibah.®

Kurun ke-13H dan 14H pula menyaksikan kelahiran generasi pakar yang meneruskan
kesinambungan ilmu ini yang mana sebahagian daripada mereka mempunyai manhaj yang
tersendiri yang tidak terikat dengan generasi sebelumnya. Antaranya Muhammad al-Mutawalli
(w.1313H/1895M)°, Khalaf al-Husayni (w.1342H)°, Hilali al-Ibyari (wafat sekitar 1331H)?,
al-KhalijT (w.1389H)2, Ali al-Dabba‘ (w.1380H) dan tokoh-tokoh lain.!3

Tokoh-tokoh terkini seperti, al-Zayyat (w.1424H)*, al-Samannaidi (w.1429H)%, ‘Amir

4 Abii al-Khayr Muhammad bin Muhammad bin Muhammad bin ‘Alf bin Yisuf al-Jazari. Lahir pada 751H di
Damsyik dan wafat pada 833H. Lihat Al-Barmawi Ilyas bin Ahmad Husayn, Imta‘ al-Fudala’ bi Tarajim al-
Qurra’, cet. ke-2 (Madinah: Maktabah Dar al-Zaman, 2007), 3:299.

5 Muhammad bin Ahmad al-*Awfl. Lihat Im¢ta’ al-Fudala’, 4:73.

6 ‘Al bin Sulayman bin ‘Abd Allah al-Mansiiri. Lahir di Mesir pada pertengahan kurun ke-11 Hijrah dan wafat
di Askadar tahun 1134H. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 3:299.

7 Mustafa bin ‘Abd al-Rahman bin Muhammad al-Azmiri. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 4:625.

8 Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 62. Lihat juga Al-Dabba‘, Shark Ithaf al-Bariyyah, 33.

¥ Muhammad bin Ahmad al-Mutawalli atau al-Mutawalla. Lahir di Kaherah pada tahun 1250H dan wafat pada 12
Rabi‘ al-Awwal 1313H. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 4:30.

10 Hasan bin Khalaf al-Husayni. Wafat pada 25 Sha‘ban 1342H. Merupakan guru kepada Al-Dabba’dan murid
kepada Al-Mitwalli. Imta’ al-Fudala’, 2:442.

1 Muhammad bin Muhammad Hilal1 al-Ibyari. Lahir di Ibyar, Mesir dan dikatakan masih hidup sehingga 1331H.
Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 4:486.

12 Muhammad bin ‘Abd al-Rahman al-Khaliji. Lahir di Iskandariah, Mesir pada 5 Zulhijjah 1292H dan wafat pada
20 Zulhijjah 1389H. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 4:243.

13 Al-Zayyat, Shark Tangih Fath al-Karim, 8-9.

14 Ahmad ‘Abd al-*Aziz bin Ahmad bin Muhammad al-Zayyat. Dilahirkan di Kaherah pada 1325H. Wafat pada
hari Ahad 16 Sha‘ban 1424H di Kaherah. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 1:30.

15 Ibrahtm bin ‘Alf bin ‘Alf al-Samanniidi. Dilahirkan di Samanniid, Mesir pada 23 Sha‘ban 1333H bersamaan 5
Julai 1915. Wafat pada 1429H. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 2:311.
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al-Sayyid ‘Uthman (w.1429H)%, Thab Ahmad Fikii*’, Tamimi al-Zu’b1*®, al-Dawsari*® dan
lain-lain juga tidak ketinggalan mengambil bahagian dalam usaha memperkembangkan dan
menonjolkan ilmu tersebut supaya lebih dikenali dan difahami.?

Seiring dengan perkembangannya, para sarjana terdahulu dan terkini dalam bidang ini
berusaha memberikan definisi terminologi ilmu Tahrirat al-Qiraat yang tepat mencakupi
perbahasan ilmu tersebut. Definisi-definisi yang diungkapkan oleh para sarjana tersebut
telahpun dihimpunkan dalam kajian daripada Khalid Hasan Abu al-Jud yang mana beliau
menghimpunkan sejumlah definisi daripada sekitar 10 orang sarjana.?

Namun, terdapat kekurangan pada kajian yang dibuat oleh Khalid Abu al-Jud tersebut
dari sudut kuantiti definisi yang dihimpunkan. Hal ini kerana, hasil penelitian penulis terhadap
beberapa karya dalam bidang ini, didapati bahawa terdapat sejumlah definisi daripada beberapa
orang sarjana lain yang tidak dimuatkan dalam kajian tersebut.?? Tambahan pula, Khalid Abu
al-Jud tidak membanding bezakan antara satu definisi dengan yang lain dari aspek persamaan
dan perbezaan secara terperinci serta beliau langsung tidak menyentuh perbahasan tentang
elemen-elemen tahrirat yang terkandung dalam setiap definisi.?®

Objektif Kajian

Berasaskan penjelasan di bahagian pendahuluan, kajian ini berobjektifkan berikut:

1.  Menghimpunkan teks-teks definisi ilmu Tahrirat al-Qiraat yang diungkapkan oleh para
sarjana silam dan kontemporari.

2. Menganalisis aspek perbezaan dan persamaan semua definisi ilmu Tahrirat al-Qiraat
dari sudut struktur ayat, pemilihan perkataan dan elemen dasar tahrirat.

16 <Amir bin Sayyid bin ‘Uthman. Dilahirkan di Mesir pada 16 Muharram 1318H. Wafat di Madinah pada 6
Shawwal 1408H dan dimakamkan di Baqi’. Lihat Al-Barmaw1, Imta’ al-Fudala’, 1:183.

7 Thab bin Ahmad Fikr1 Haydar bin Miisa. Lahir di Kaherah pada 6 Zulhijjah 1374H. Kini, merupakan tenaga
pengajar al-Qira’at di Masjid al-Nabawi, Madinah. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’, 1:82.

18 Muhammad Tamim bin Mustafa ‘Asim al-Zu‘bi al-Hasani. Dilahirkan di Homs, Syria pada 1951M. Kini,
merupakan tenaga pengajar al-Qira’at di Masjid al-Nabawi, Madinah. Lihat Al-Barmawi, Imta’ al-Fudala’,
1:367.

19 Ibrahim bin Sa‘id bin Hamd al-Dawsari. Lahir di Riyadh pada 1385H bersamaan 1965M. Lihat Al-Barmawi,
Imta’ al-Fudala’, 2:291.

20 Al-Zayyat, Shark Tangth Fath al-Karim, 8-9.

21 Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 52-53.

22 Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 52-53.

2 Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 52-53.
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METODOLOGI KAJIAN

Penulisan ini sepenuhnya berbentuk penyelidikan kualitatif melalui kaedah analisis dokumen
sarjana Qiraat dan Tahrirat al-Qiraat silam dan kontemporari. Data-data yang dikumpulkan
akan dianalisis secara deduktif, induktif dan komparatif bagi menghasilkan kesimpulan yang
akan menjawab objektif yang telah ditetapkan.

Penulis terlebih dahulu mengumpulkan maklumat tentang definisi-definisi terminologi
ilmu Tahrirat al-Qiraat yang diungkapkan oleh para sarjana melalui rujukan kepada beberapa
buah buku dan artikel yang berkaitan. Fasa seterusnya adalah menganalisis aspek perbezaan
dan persamaan semua definisi yang telah dihimpunkan.

HIMPUNAN DEFINISI ILMU TAHRIRAT AL-QIRAAT

Definisi terminologi ilmu Tahrirat al-Qiraat yang berjaya dikumpulkan adalah berjumlah 26
definisi daripada sejumlah 22 orang sarjana. 5 orang daripadanya telahpun wafat dan
dikategorikan sebagai sarjana turath iaitu Sheikh Mustafa al-Azmiri (w.1156H), Sheikh
Muhammad al-Mutawalli (w.1313H/1895M), Sheikh Ali al-Dabba’ (w.1380H), Sheikh
lorahim bin Ali al-Samannudi (w.1429H/2008M)?*, Sheikh Abd al-Raziqg Musa
(W.1429H/2008M)?.

Manakala 17 orang sarjana daripadanya masih hidup hingga kini dan dikategorikan
sebagai sarjana kontemporari untuk penulisan ini. Mereka adalah Dr Abd al-Basit Hashim?,
Dr Ali bin Muhammad bin Taufiq al-Nahhas?’, Dr Ibrahim bin Sa’ied al-Dawsari?®, Dr Ihab
Ahmad Fikri, Dr Khalid Hasan Abu al-Jud, Sheikh Jamal al-Din Muhammad Sharaf, Sheikh

2 lprahim bin Ali bin Shihathah al-Samannudi. Dilahirkan pada tahun 1333H/1915. Lihat al-Futuhat al-
Rabbaniyyah, 12 — 15.

% <Abd al-Raziq bin Ali bin Ibrahim bin Musa. Dilahirkan pada tahun 1934. Merupakan mantan pensyarah di
Kulliyyah al-Quran di Universiti Islam Madinah daripada tahun 1395H hingga 1414H. Lihat Tadrib al-Talabah,
5.

% Abd al-Basit Hamid Muhammad Mutawalli. Dilahirkan pada tahun 1928 di Shabin al-Kum, Manufiyyah, Mesir.
Mugri’ yang terkenal di Mesir.

Lihat (https://vb.tafsir.net/forum/ssta Lol se il das 53),

2 Nama penuhnya ‘Ali bin Muhammad Tawfiq al-Nahhas. Dilahirkan di Dumyat, Mesir pada 1358H bersamaan
1939M. Aktif dalam penulisan kitab dan suntingan ilmiah. Antara karya llmu Takrirat al-Qira’at yang telah
ditahkik olehnya, Fath al-Qadir Sharh Tangth Fath al-Karim karya guru beliau sendiri iaitu ‘Amir bin al-Sayyid
‘Uthman. Kuliah-kuliah beliau yang berkaitan ilmu al-Quran banyak dimuatkan dalam saluran Youtube. Masih
hidup hingga kini (2022). Lihat Al-Barmawi, Imta ‘ al-Fudala’, 3: 328.

28 Dr Ibrahim hin Sa’ied bin Hamad al-Dawsari. Merupakan anggota lajnah pengajaran di Kulliyyah Usul al-Din,
Universiti Islam al-Imam Muhammad bin Su’ud, Riyadh.
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Muhammad al-Tamimi al-Zu’bi, Dr Ibrahim Muhammad al-Jarmi®®, Sheikh Muhammad bin
‘Id al-Sha’bani, Sheikh Sa’ied bin Yahya Abd al-Mu’ti, Dr al-Salim Muhammad al-Jakni, Dr
Abd al-Qayyum bin Abd al-Ghafur al-Sindi*°, Sheikh Mugsim Mukhtar, Dr Sami Sa’ied Abd
al-Shakur®!, Dr Faridah Sekiou®?, Sheikh Ahmad Muflih al-Qudhah dan Dr Bashir Ahmad
Di’bis®.

Semua sarjana ini masing-masing mendatangkan satu definisi, melainkan tiga orang
sarjana iaitu Abd al-Raziq Musa, lhab Fikri dan al-Jarmi yang membawakan lebih daripada
satu definisi. Abd al-Razig Musa membawakan tiga definisi dan masing-masing dua definisi
daripada Ihab Fikri dan al-Jarmi.

Berikut dipaparkan teks setiap definisi dan perbincangan aspek perbezaan dan persamaan
setiap daripadanya:

Definisi oleh Mustafa al-Azmiri®*
Ry Lals gy Bomnall LB b 0 8 e By S 5l o Jolly Lty el A (38 )

<4
Takrifan daripada al-Azmiri ini mencakupi empat elemen dasar ilmu Tahrirat al-Qiraat iaitu
(sl & ), (Sl @5), (B o 32> o By IS 5d) dan (640 &y bls pas).
Elemen pertama turut terkandung dalam definisi Abd al-Razig Musa, Ibrahim al-Jarmi, Sami
Abd al-Shakur, Ahmad Muflih al-Qudhah. Elemen kedua pula turut dinyatakan oleh Abd al-
Razig Musa, Ibrahim al-Jarmi, Ahmad Muflih al-Qudhah. Elemen ketiga diungkapkan juga
oleh Abd al-Razig Musa, Ibrahim al-Jarmi, Sami Abd al-Shakur, Ahmad Muflih al-Qudhah,

Bashir Ahmad Di’bis. Manakala elemen keempat merupakan elemen yang diungkapkan oleh
majoriti pendefinisi.

2 1brahim Muhammad al-Jarmi, dilahirkan di Lubnan pada tahun 1966H. Berkelulusan Ijazah Doktor Falsafah
dalam bidang Bahasa Arab. Mempunyai sejarah pengajian formal dan tidak formal yang luas dan lama dalam
bidang Tajwid, Qiraat dan Figh. Lihat (https://shamela.ws/author/2476).

%0 pensyarah di Jabatan al-Qiraat, Fakulti Usuluddin dan Dakwah, Unversiti Ummul Qura. Lihat
(https://uqu.edu.sa/aasindi/App/CV).

31 Pensyarah bidang Qiraat dan Tahrirat al-Qiraat di Universiti Taybah. Antara tokoh sarjana kontemporari yang
banyak menulis dalam bidang Tahrirat al-Qiraat. Lihat (https://twitter.com/drsamiabdshkur).

32 Dr Faridah Sikyu, Pensyarah bidang Qiraat dan Tahrirat al-Qiraat Fakulti Ulum Islamiyyah, di Universiti Batna,
Algeria. Dilahirkan pada tahun 1970. Lihat (https://scholar.google.com/citations?user=PV7yp-wAAAAJ&hI=fr)
33 Pensyarah Qiraat dan Ulum al-Quran di Jabatan al-Qiraat, Fakulti al-Quran al-Karim, Universiti al-Azhar,
Tanta, Mesir

34 Definisi ini dinukilkan oleh Khalid Hasan Abu al-Jud pada bahagian pengenalan suntingan karya al-Rawd al-
Nadhir dengan mengisyaratkan sumbernya adalah daripada karya Umdah al-Irfan halaman 3. Namun, semakan
pada halaman tersebut dan juga karya-karya al-Azmiri yang lain, penulis tidak menjumpai ungkapan definisi
tersebut.
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Definisi oleh Muhammad al-Mutawalli®* dan Ibrahim al-Dawsari®*
A r amgYl Jadd ga el A (e (3 ol la ol O
Takrifan yang dinyatakan oleh al-Mutawalli adalah ringkas dan tidak meluas meliputi

beberapa elemen yang terkait dengan skop perbincangan ilmu Tahrirat al-Qiraat berbanding
dengan definisi oleh al-Azmiri. Hal ini kerana, hanya satu elemen terkandung di dalamnya iaitu

(SH e argY) _24£). Elemen tersebut mempunyai maksud yang hampir sama dengan

elemen keempat definisi al-Azmiri. Perbezaannya hanyalah dari sudut penggunaan perkataan
khalat dan tarkib serta pemfokusannya pada awjuh dan riwayah.
Terdapat definisi lain mirip dengan definisi al-Mutawalli iaitu daripada Ibrahim al-Dawsari:

Wloeol 1) Gt s EU3 9 (SR o Lgd Calisill el 3l o E
Terdapat dua elemen yang dinyatakan dalam takrifan di atas iaitu ( calsll <lel @) 22

oSAl o L) dan (Wlol U] 3Ll a.s). Persamaan kedua-dua definisi ini adalah pada

maksud elemen pertama namun berbeza dari sudut penggunaan perkataan antara awjuh dengan
giraat. Perbezaan pula boleh dilihat dari sudut penambahan elemen kedua oleh al-Dawsari
yang mempunyai maksud yang hampir sama dengan elemen kedua dalam takrifan oleh al-
Nahhas.

Definisi oleh Ali al-Dabba’®’
Ld) o lgadd ga LU 2
Definisi yang diberikan oleh al-Dabba’ juga berkategori ringkas sebagaimana definisi al-
Mutawalli dengan hanya satu elemen sahaja disebutkan. Namun, perbezaan kedua-duanya

adalah pada aspek fokus elemen yang mana definisi al-Dabba’ lebih menjurus kepada ( L.2l£

Lt o). Pengertiannya lebih luas dan umum berbanding definisi al-Mutawalli yang
mengkhususkan kepada penghindarannya daripada tarkib.

Definisi oleh Ibrahim al-Samannudi®
Yz fady o bues o>
Takrifan oleh al-Samannudi ini juga masih termasuk dalam kategori definisi ringkas.
Terdapat dua elemen yang disebut di dalamnya iaitu (\~>2 ) dan (D Jad)). Kedua-dua

35 Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 112.

3% Al-Dawsari, al-lmam al-Mutawalli wa Juhuduh, 336.

37 Al-Dhabba’, Sharh Ithaf al-Bariyyah, 152.

% Sa’ied bin Yahya, al-Futuhat al-Rabbaniyyah bi Sharh al-Dawa’ie al-Samannudiyyah, 21. Al-Samannudi,
Jami’ al-Khayrat, 480.
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elemen ini tiada persamaan dengan mana-mana definisi dari sudut struktur ayatnya. Namun,
elemen pertama mempunyai persamaan dari sudut maksud dengan elemen yang diungkapkan
oleh Faridah Sekiou, Sa’ied Abd al-Mu’ti dan Muhammad al-Sha’bani. Manakala elemen
kedua mirip dengan apa yang diungkapkan oleh lbrahim al-Jarmi.

Definisi oleh Abd al-Raziq Musa, Sami Abd al-Shakur dan Ahmad Muflih al-Qudhah

Terdapat tiga bentuk takrifan yang diberikan oleh Abd al-Raziq Musa. Takrifan pertama seperti
berikut®®:

Mo SHS 2 5 Uas (o n 8ol 3 i
Takrifan pertama ini dikategorikan sebagai definisi ringkas kerana terkandung hanya dua
elemen iaitu (Las (5T 0 361,21 i) dan (W sl o 3,80 i),
Takrifan kedua pula adalah*®:
Lpany Ul ) ol ady (sl il (3 oS ik L g (oogad of Tas (T o sl i

L5 8l 6L, sliu] sy ¢ o
Definisi kedua ini lebih luas berbanding definis pertama. Berdasarkan struktur ayatnya
yang berlainan dengan definisi-definisi sebelumnya, boleh dianggap bahawa definisi ini dibina

sendiri oleh beliau. Terkandung di dalamnya lima elemen iaitu (U= g,gf oy o)Al =29), (=25

et st o B2, (Sl 3 S ), (Sllg)) Ll wss) dan (o6 s o8 sl ans)
Elemen pertama adalah sama dengan elemen pertama dalam takrifan pertama di atas. la mirip
dengan apa yang diungkapkan oleh al-Mutawalli dan al-Dabba’ yang memfokuskan kepada al-
khata tetapi berbeza dari sudut penggunaan kalimah tangih dan takhlis. Manakala elemen
kedua belum pernah diungkapkan dalam definisi-definisi sebelum ini. Seterusnya, elemen
ketiga, keempat dan kelimah menjurus kepada maksud penghindaran daripada tarkib yang
mirip dengan elemen keempat definisi al-Azmiri dan al-Mutawalli.

Takrifan ketiga Abd al-Razig Musa adalah**:

Lebals pdey dmemall Wb 3 o By, IS7 5f Jo Jeally Legoiiy sl 2l 3 38000

s
Takrifan beliau yang ketiga ini adalah sama dari sudut struktur ayat, pemilihan perkataan

3% Abd al-Razig Musa, Tadrib al-Talabah, 26.

40 Lihat mugaddimah tahgiq karya al-Fath al-Rahmani karya Sulaiman al-Jamzuri yang ditahgiq oleh Abd al-
Raziq Musa. Al-Jamzuri, al-Fath al-Rahmani, 24-25.

41 Definisi ini dinyatakan beliau dalam karyanya Ta ‘ammulat Haw! al-Tahrirat tanpa menyatakan sumber ambilan
yang boleh difahami bahawa definisi ini adalah daripada beliau sendiri. Lihat Abd al-Razig Musa, Ta’ammulat
Hawl al-Tahrirat, 9.
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dan elemen tahrirat dengan definisi yang diungkapkan oleh al-Azmiri dan Ahmad Muflih al-
Qudhah®. Definisi ini juga mempunyai persamaan pada sebahagian besar elemen tahrirat
dengan definisi Sami Abd al-Shakur tapi berbeza dari sudut struktur ayat dan pemilihan
perkataan, iaitu sebagaimana berikut*3:

nga-;b L)y, bl ) (A2l L@:ejla_s Lagims (3> LSL; L), Jf}m.fj cQ\;Jm %) dé.w\ o
Terdapat empat elemen di dalamnya iaitu (<ls),a) (3 331), (5a e gy IS 50L), (Lagse
ieea)) g3 b)) dan (= U i)y, bls- »0c). Perbezaannya dapat dilihat pada elemen kedua dalam

takrifan Abd al-Razig yang mana elemen ini tidak dinyatakan oleh Sami. Manakala elemen
ketiga dalam definisi Sami tidak dinyatakan dalam definisi Abd al-Razig.

Definisi oleh Abd al-Basit Hashim*
335 of Bel3 o of Lo il Lo oy e Lo OS] e pn S5 (g dy 25T 30 5 s
lels
Terdapat empat elemen di dalamnya iaitu (37,8 5¢ & .i5), (27,8 56 &) CpdB), (ol

L el gy pie L) dan (Leads 5045 ol 3sl3 J:-w). Elemen pertama dan kedua turut terkandung
dalam definisi-definisi lain seumpama definisi Khalid Abu al-Jud. Manakala elemen ketiga dan
keempat tiada persamaan dengan mana-mana definisi sama dari sudut makna, struktur ayat
atau penggunaan perkataan.
Definisi oleh Ali al-Nahhas*
Voo Wbl ) el axgl 959 8la)l e Blall Ll (3 Comy Ul el ga Sl e
LBl ad 803 sl of b b Bl s oS5 2

Terdapat tiga elemen di dalamnya iaitu (3} & k)l dslel (3 Comy), (31,3 axgl o35

L8 1) dan (<S5 = Y). Secara zahirnya, struktur elemen pertama dan kedua ini nampak

kelainan berbanding takrifan sebelumnya kerana menggunakan perkataan-perkataan yang tidak
terdapat dalam definisi sebelumnya. Manakala elemen ketiga terkait dengan tarkib yang turut
disentuh tetapi dengan laras bahasa yang berbentuk ‘i//ah kepada kedua-dua elemen tersebut.

42 Muflih al-Qudhah, Mugaddimat Fi ‘llm al-Qiraat, 195.

43 Sami Abd al-Shakur, Tahrir al-Nashr, 8.

44 Lihat mugaddimah tahqiq karya al-Rawd al-Nadir karya Muhammad al-Mutawalli yang ditahgig oleh Khalid
Hasan Abu al-Jud. Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 53.

4 |ihat mugaddimah tahqiq karya Fath al-Qadir karya Amir Uthman yang ditahgiq oleh Ali al-Nahhas. Amir
Uthman, Fath al-Qadir, 3.
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Al-Nahhas turut memperincikan punca tarkib dengan mendatangkan dua sebab iaitu
‘percampuran sesuatu tariq dengan tariq yang lain’ dan ‘penyandaran/penisbahan sesuatu
bacaan kepada selain pembawanya’.

Definisi oleh Thab Ahmad Fikri

Terdapat dua bentuk definisi daripada beliau. Pertama“®:
ws oy r 8 O ¥t Lo gy @) S ) Sy M g Lo
Definisi kedua®’:
3y 8ol al oyl o angbs (3 (55 (p) peY) il U ol s r2s) gdly Com b sle Yl g
Wajlsr Alall palls ks Bel il ol min n Sl ndls Abludyy (el A1 Lgan il ) Gl Lo
Definisi pertama terlalu ringkas yang mana hanya terdapat satu elemen di dalamnya iaitu
(&) Ul @bl 952 l2s). Elemen ini mempunyai maksud yang hampir sama dengan elemen

kedua dalam takrifan oleh al-Nahhas dan al-Dawsari.
Manakala definisi kedua dilihat lebih memfokuskan kepada definisi untuk Tahrirat al-
Tayyibah. Namun, elemen-elemen yang terdapat di dalamnya dilihat boleh disesuaikan sebagai

definisi untuk ilmu Tahrirat al-Qiraat. Terdapat empat elemen di dalamnya iaitu ( slg=Y!
@y Codb), (Gl U oliais ao), (Sleld) Lee il &) Gl ib) dan (36l el as

Lajle> 5l4)). Elemen pertama lebih menjurus kepada definisi tahrirat dari sudut bahasa.

Manakala elemen kedua hingga empat merupakan elemen baru yang belum pernah disebut
dalam definisi yang lepas. Secara keseluruhannya, kedua-dua definisi ini dilihat berlainan
daripada definisi-definisi lain dari sudut struktur ayat dan penggunaan perkataan.

Definisi oleh Khalid Hasan Abu al-Jud* dan Mugsim Mukhtar

b SIeL A el Lepddy il O3 w8 B BT 8L A mis 3 Gy s 5o
e 39 pp ) G s ¥ it Wlol 1] Bl dy M3y (SR e Led
Terdapat empat elemen di dalamnya iaitu (578 3s\,&) w2s), (35T 8@l odd),
(eSH o Sls) @)l adds) dan (Wlwol | 3kl 4.s). Elemen pertama adalah sama dengan

6 |hab Fikri, al-Durar al-Zahirah, 1.

47 Ihab Fikri, Tagrib al-Tayyibah, 589.

48 |ihat mugaddimah tahgiq karya al-Raudh al-Ndhir karya Muhammad al-Mutawalli yang ditahgiq oleh Khalid
Hasan Abu al-Jud. Al-Mutawalli, al-Rawd al-Nadir, 112.
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ungkapan yang di bawa oleh Abd al-Raziq Musa. Elemen kedua turut dinyatakan oleh Abd al-
Basit dan Jamal al-Din Sharaf, Elemen ketiga pula adalah sama dengan apa yang diungkapkan
oleh al-Mutawalli. Manakala elemen keempat mempunyai maksud yang hampir sama dengan
elemen kedua dalam takrifan oleh al-Nahhas.

Definisi ini dilihat mirip dengan definisi Mugsim Mukhtar®°:

g SR e Led il Wl (aldy LepdSy T A el midS (3 Gy (e g
F{ESVLNN RN W
Kesemua elemen yang terkandung dalam definisi Khalid Hasan juga terkandung dalam
definisi Mugsim Mukhtar dengan persamaan dari sudut struktur dan pemilihan perkataan.

Namun, definisi Khalid lebih memfokuskan bacaan Qiraat dalam kitab al-Nashr, berbeza
dengan definisi Mugsim Mukhtar yang lebih bersifat umum.

Definisi oleh Jamal al-Din Sharaf*®
e La) 4.9-55\ e gg.ﬁ (R (PIZPY QQ\LJ\ Lls 3 cl.@,g.u?j cS;\Jﬁ‘ G.B.J
Terdapat empat elemen di dalamnya, iaitu (5¢\,2) =23), (3:1,8) i), (@bly) Ll pie

o Leen) dan (Le>Le) 4ol ais). Tiga daripada empat elemen di atas telah pun dinyatakan

dalam definisi-definisi yang lepas. Elemen pertama adalah sama dengan ungkapan yang di
bawa oleh Abd al-Razig Musa. Elemen kedua pula adalah sama dengan ungkapan yang di bawa
oleh Khalid Hasan Abu al-Jud. Elemen keempat pula menyamai apa yang telah diungkapkan
oleh al-Nahhas. Elemen ketiga pula membawa maksud yang sama dengan tarkib yang mana
telah disebut oleh majoriti pendefinisi.

Definisi oleh Muhammad al-Zu’bi*
S o ey gl 203 Bb U] Lagie e el ol 55 L Chlasid) a1t
Ll
Tiga elemen terkandung dalam definisi ini iaitu (s9\,)) o5 491 5of), (U3 Gl U] 4=Vl 3¢
o) dan (daldly oS e axsYl a2, Secara umumnya, ketiga-tiga elemen ini telahpun

disebut dalam definisi-definisi lain. Meskipun begitu, ketiga-tiganya berbeza secara total dari
sudut struktur ayat jika dibandingkan dengan definisi lain.

49 Mugsim Mukhtar, llm Tahrirat, 579.

%0 Lihat mugaddimah tahgiq karya Ghaith al-Rahmah hasil tulisan al-l1byari yang ditahgiq oleh Jamal al-Din
Sharaf. Al-lbyari, Ghaith al-Rahman, 12.

51 Lihat mugaddimah tahqgiq karya Tangih Fath al-Karim hasil tulisan al-Zayyat dan lain-lain yang ditahgiq oleh
Muhammad al-Zu’bi. Al-Zayyat et.all, Tangih Fath al-Karim, 16.
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Definisi oleh Ibrahim al-Jarmi

Al-Jarmi membawakan dua bentuk definisi. Pertama®2:
S 3 LA cledall plagl wy s e By S sufy ksl Rp M el A 3 a8ad)
Definisi pertama adalah meliputi ilmu Tahrirat al-Qiraat secara umum. Terdapat empat
elemen di dalamnya iaitu (<lel &) & Gddl), (sl @o8), (= e &y, [ 5f) dan (x5
w8leghaieg oS (3 ol Al sLolad) (uﬁ). Elemen pertama hingga ketiga adalah mirip dengan definisi

al-Azmiri dan Abd al-Raziq Musa. Manakala elemen keempat tiada persamaan dengan mana-
mana definisi dari sudut maksud dan struktur ayat.
Definisi kedua®:

o Lalles doisy wlaghall 5 adal Lo fzin 065 W) Slas 3)d) o dall of ablall >

U ais Il o1 2 Gl e B o Bdwiall amgY) o 4l
Terdapat empat elemen di dalamnya iaitu (el Leas), (slel) 4i), (Rdmz)) axsd) Lo 4l
dan (oS Gb s amldl axgVl e 4dl). Definisi ini lebih khusus kepada tahrirat al-

Shatibiyyah, al-Tayyibah dan al-Durrah. Meskipun begitu, elemen-elemen yang terdapat di
dalamnya masih boleh disesuaikan dan diluaskan sebagai elemen dalam ilmu Tahrirat al-
Qiraat.

Tidak ramai pendefinisi yang mengungkapkan elemen-elemen yang terdapat dalam
definisi ini. Elemen pertama hanya diungkapkan oleh al-Samannudi, elemen kedua oleh lhab
Fikri dan elemen ketiga oleh Sa’ied Abd al-Mu’ti. Manakala elemen keempat tiada persamaan
dengan mana-mana definisi.

Definisi oleh Muhammad al-Sha’bani**
Lg oy e auSs s Loy ¢ o Y Loy Lo b Lo 3ak 1655 IS 3,0ST g1 (3 ol
Terdapat lima elemen di dalamnya iaitu (a=s¥) 3 <dadl), (Lo Jis Lo 5,ne), (Lo 25,00

Lo ki V), (457 s b @) dan (455 L @52s). Kesemua elemen di atas banyak

52 Al-Jarmi, Mu jam Ulum al-Quran, 80.
538 Al-Jarmi, Mu jam Ulum al-Quran, 80.
54 Al-Sha’bani, Sharh Tahrirat al-Sha baniyyah, 15.
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dinyatakan dalam definisi lain. Namun, terdapat dengan apa yang diungkapkan oleh al-
Sha’bani dari sudut struktur ayat.

Definisi oleh Sa’ied Abd al-Mu’ti*®
S e g Vly G el Lehiay Bl s e e
Takrifan ini mengandungi empat elemen iaitu (3L}l v Cxv), (S Came Cn),
(eSH o BN Lal®) dan (oS e 4xsYl ,2l%). Kesemua elemen di atas telahpun

diungkapkan dalam definisi-definisi lain. Namun, ia mempunyai perbezaan dengan apa yang
diungkapkan oleh Said Abd al-Mu’ti dari sudut struktur ayat.

Definisi oleh al-Salim al-Jakni®
I g gally Lo FUH Oly mn Balize B3 (3 Wlinang Wil U] Olel il gl gp sm )l 50
SEN
Takrifan ini mengandungi empat elemen iaitu (L3 1l <lsldl axsl g5), (agl 96

Blinas ) ol al), ()31 Jl= Lexe U OL2) dan (o13Y) Jl- Lews £ 520l OLy). Kesemua elemen

di atas telahpun diungkapkan dalam definisi-definisi lain. Namun, ia mempunyai perbezaan

dengan apa yang diungkapkan oleh al-Jakni dari sudut struktur ayat.

Definisi oleh Abd al-Qayyum al-Sindi®’

e e m LU Lagse doo 3 Bl (s dly Gl iy SLlg ) midiig el ez (e

Gkl Sl e 2o Layslas

Definisi oleh al-Sindi ini mengandungi lima elemen iaitu (<lsl,&) 5f), (©blg ) mis),

(Gl cdd), (LB Lag;e) dan (ko) Layslas Js e ,s). Elemen pertama, kedua, ketiga dan

kelima ada dungkapkan dalam definisi lain namun berbeza dari sudut struktur ayat. Manakala
elemen keempat pula mempunyai persamaan struktur ayatnya dengan ungkapan oleh Faridah
Sekiou.

% Sa’ied Abd al-Mu’ti, al-Futuhat al-Rabbaniyyah, 21.
% Al-Jakni, Masail Min al-Tahrirat, 649.
57 Al-Sindi, al-Burhan al-Asdag, 362.
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Definisi oleh Faridah Sekiou®®
AV 3 52l Ll Wb by WLlsys sl dll b 3 iudly st Biles » Sl O)
LeBl Wagies leie ok (T cond oo Lo el 25 (o3 LS (3 o TN akdll of
Ly Sl ol Ly oW &8 any Lwany L3 s i)
Takrifan ini dilihat lebih terperinci berbanding dengan yang lain di mana terdapat
sembilan elemen di dalamnya iaitu (sl &l 3l 3 @8dly sasdl), (©lbly 3 33adly Gaamdl
Sl ), (L) angl & gdadly giedl), (T Aol (3 33l i), (3 gl sk
Y1 SLAS), (Lo el 3od), (LB Lagse ), (o131 (3 Gann Leiam LY o Blil) dan (L
L SAly 3.all)). Kesemua elemen di atas telahpun terdapat dalam definisi-definisi yang

lepas kecuali elemen yang kelima. Elemen pertama, kedua, ketiga, keempat, keenam, kelapan
dan kesembilan ada diungkapkan dalam definisi lain namun berbeza dari sudut struktur ayat.
Manakala elemen ketujuh pula mempunyai persamaan struktur ayatnya dengan ungkapan oleh
al-Sindi.

Definisi Bashir Ahmad Di’bis>®
Gl ol Sllg )l oda ks pis wo Bl Wb 0 30 e gy IS 5 Blele gat )

oS Lase 51 U] axy S g0 o 3 sl any Lpiam
Terdapat lima elemen di dalamnya yang mana kesemuanya adalah hampir sama dengan
elemen-elemen yang terdapat dalam definisi-definisi yang lepas. Lima elemen tersebut adalah

(nal) L b o 80 e By ST 5d), (Sblg))) s pae), (Ba)) Lals pe), () g JS 950
4,5) dan (S ). Elemen pertama dan kedua adalah mirip dengan ungkapan al-Azmiri,

Abd al-Razig Musa, Jamal al-Din Sharaf, Sami Abd al-Shakur dan Ahmad Muflih al-Qudhah.
Elemen ketiga pula mempunyai persamaan struktur ayatnya dengan ungkapan oleh al-Nahhas.
Manakala elemen keempat dan kelima ada dungkapkan dalam definisi lain namun berbeza dari
sudut struktur ayat.

%8 Faridah Sekiou, al-Tahrirat wa al-lkhtiyarat, 2.
% Bashir Ahmad Di’bis, Muhadharat Fi al-Tahrirat Wa al- ‘Uzw, Tanta: Kuliyyah al-Quran al-Karim Li al-Qiraat
Wa Ulumiha, 48.
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RUMUSAN HASIL DAPATAN

Kajian merumuskan beberapa poin penting iaitu seperti di bawah:

Himpunan Definisi

1.

Keseluruhan definisi terminologi ilmu Tahrirat al-Qiraat yang berjaya dikumpulkan

adalah sebanyak 26 definisi daripada sejumlah 22 orang sarjana ilmu Qiraat dan Tahrirat

al-Qiraat.

5 orang daripadanya telahpun wafat dan dikategorikan sebagai sarjana turath. Manakala

17 orang sarjana daripadanya masih hidup hingga kini dan dikategorikan sebagai sarjana

kontemporari untuk penulisan ini.

Masing-masing mendatangkan satu definisi, melainkan tiga orang sarjana iaitu Abd al-

Razig Musa, lhab Fikri dan al-Jarmi yang membawakan lebih daripada satu definisi. Abd

al-Razig Musa membawakan tiga definisi dan masing-masing dua definisi daripada Ihab

Fikri dan al-Jarmi.

Dari sudut definisi yang ringkas hingga terperinci, terbahagi kepada tiga bentuk:

a.  Definisi ringkas (terkandung satu elemen tahrirat) iaitu definisi daripada al-
Mutawalli, al-Dabba’ dan Thab Fikri.

b.  Definisi sederhana ringkas (dua elemen tahrirat) iaitu Abd al-Raziq Musa (takrifan
pertama), al-Dawsari dan al-Samannudi.

c.  Definisi terperinci (tiga elemen tahrirat dan ke atas) merupakan majoriti
pendefinisi.

Aspek Persamaan dan Perbezaan

1.

Secara umum, sebahagian besar definisi yang diberikan tersebut dilihat bervariasi dan

mempunyai perbezaan sama ada dari sudut struktur ayat, pemilihan perkataan dan elemen

dasar tahrirat.

Terdapat lima kategori definisi dari sudut persamaan dan perbezaan jumlah elemen dasar

tahrirat yang terkandung dalamnya iaitu:

a.  Tiga definisi yang hanya mengandungi satu elemen dasar tahrirat iaitu daripada
al-Mutawalli, al-Dabba’ dan Thab Fikri.

b.  Tiga definisi (al-Samannudi, Abd al-Raziq Musa, al-Dawsari) lain mengandungi
2 elemen.

c.  Dua definisi (al-Nahhas, al-Zu’bi) mengandungi 3 elemen.

d.  Empat definisi (Abd al-Raziq Musa, al-Sha’bani, al-Sindi, Bashir Ahmad Di’bis)
mengandungi 5 elemen.

e.  Majoriti definisi (13 definisi) mengandungi 4 elemen.

Terdapat lima definisi yang mempunyai persamaan dari sudut struktur ayat, pemilihan

perkataan dan elemen-elemen dasar tahrirat, iaitu:

a.  Definisi daripada Ahmad Muflih al-Qudhah yang menyamai takrifan daripada al-
Azmiri dan Abd al-Razig Musa.

b.  Definisi Mugsim Mukhtar menyamai definisi Khalid Abu al-Jud.

Terdapat enam definisi yang mempunyai persamaan pada sebahagian besar elemen

tahrirat tapi berbeza dari sudut struktur ayat dan pemilihan perkataan, iaitu:
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a.  Takrifan daripada Sami Abd al-Shakur yang mirip dengan definisi oleh Ahmad
Muflih al-Qudhah, Abd al-Razig Musa dan al-Azmiri.
b.  Takrifan al-Dawsari dengan al-Mutawalli.
5. Manakala Majoriti definisi lain hanyalah sama pada sebahagian elemen tahrirat tapi
berbeza dari sudut struktur ayat dan pemilihan perkataan.

KESIMPULAN DAN CADANGAN

Penulisan ini secara tidak langsung memperlihatkan variasi definisi terminologi ilmu Tahrirat
al-Qiraat yang mana setiap daripadanya mempunyai keunikan, kekuatan dan kelemahan yang
tersendiri. Dapatan ini diharapkan memberi impak dalam merungkaikan kekusutan berkaitan
persoalan-persoalan yang dibincangkan.

Akhir sekali, bagi melengkapkan lagi dapatan data penulisan ini, penyelidik
mencadangkan supaya kajian-kajian mendatang memfokuskan kepada pengkategorian setiap
elemen dasar tahrirat yang terkandung dalam semua definisi tersebut dengan melihat kepada
sudut persamaan elemen dan seterusnya dibuat analisis dan penilaian secara terperinci bagi
menghasilkan satu definisi baharu ilmu Tahrirat al-Qiraat yang lebih menyeluruh dan mudah
difahami. Hal ini penting untuk para pemula ilmu ini bagi mendapatkan gambaran lebih jelas
tentang perbahasan ilmu ini dengan lebih komprehensif.
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005-Figh Al-Tah{Awwula<T: Penafsiran Eskatalogi Berpandukan
Syarak®

*Mohd Hamidi bin Ismail®!
Universiti Sains Islam Malaysia

*E-mel: hamidi@usim.edu.my

ABSTRAK

Persoalan mengenai petanda akhir zaman turut dinyatakan oleh wahyu dan dibincangkan oleh
ilmuwan Islam dari berbagai perspektif, khasnya dari sudut IlImu Akidah dan Tasawwuf. Dalam
Islam, persoalan petanda akhir zaman atau dikenali juga sebagai ashra>t} al-Sa> ‘ah tidak
pernah diasingkan daripada perbincangan iman dan akhlak kerana akhir zaman termasuk dalam
bahagian iman terhadap Hari Kiamat atau Akhirat dan penyucian hati dalam menghadapi
fitnah-fitnah duniawi, khasnya fitnah terbesar yang dibawa oleh Dajjal. Membincangkan
perkara ini, Habib Abu Bakar al-‘Adni> telah mempersembahkannya secara ilmiah melalui
gagasan pemikiran yang sistematik dan diberi nama Figh al-Taha}wwula>t. Kertas kerja ini
cuba mengupas gagasan pemikiran tersebut bagi mendapatkan pencerahan dan pemahaman
awal berkenaan teras yang membentuk konseptual Figh al-Tah}awwula>t serta mengenalpasti
objektifnya dalam menafsirkan petanda akhir zaman. Metode induktif, komparatif dan
selainnya daripada metode kuantitatif akan digunakan untuk mencapai tujuan yang
dimaksudkan. Dapatan awal yang diperolehi, Figh al-Tah}awwula>t memperkenalkan
pendekatan yang berasaskan panduan syarak bagi memahami nas-nas berkaitan petanda akhir
zaman. Di samping itu, Figh al-Tah}awwula>t berfungsi mengimbangi pelbagai tafsiran
eskatalogi dan membatalkan tafsiran yang menyalahi syariat dan kefahaman Islam.

Kata kunci: Petanda akhir zaman, Figh al-Tah}awwula>t, Tafsiran, Eskatalogi, Syarak,
Akidah, Tasawwuf.

ABSTRACT
The question of the signs of the world end are specified accordingly in the Islamic revelation

and discussed thoroughly by Muslim scholars openly in various aspects, especially in Islamic
Faith and Sufism. In Islam, the question of the signs also known in Arabic by ashra>t} al-

% Dibentangkan dalam Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islam 2022 (I-Stet 2022)
pada 19 Oktober 2022. Anjuran Pusat Pengajian Teras, USIM.

81 Ph.D. Pensyarah Kanan Program Pengajian Akidah dan Agama, Fakulti Kepimpinan dan Pengurusan, USIM,
Nilai, Negeri Sembilan. Emel: hamidi@usim.edu.my.
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Sa>‘ah never once discussed separately from the faith and ethic value due to the world end
issue is a part of Day of Judgement believe and purification of the soul from the maligns,
especially the most tedious brought by false Messiah. Habib Abu Bakar al-‘Adni> has
discussed the matter accordingly and presented it academically through a systematic discourse
which named Figh al-Tah}awwula>t. This paper work will try to elaborate the discourse in
quest to achieve the preliminary notion on the foundation which has established Figh al-
Tah}awwula>t concept, along with intention to investigate its objective achievement in
interpret all of the world end signs. Several research methods such as inductive and
comparative from quantitative section are being used to achieve this paper work’s objective.
From the preliminary founding, Figh al-Tah}awwula>t verifies the Islamic revelation
approach on understanding the signs of world end. Furthermore, Figh al-Tah}awwula>t
manage to counter various eschatology interpretations and efficiently dispute false
interpretation which against Islamic jurisprudence and dogma.

Keywords: Signs of world end, Figh al-Tah}awwula>t, Interpretation, Eschatology, Islamic
jurisprudence, Islamic believe, Sufism.

PENDAHULUAN

Petanda akhir zaman atau disebutkan juga sebagai ashra>t} al-Sa> ‘ah berbeza dengan perkara
yang terkandung dalam bahagian keimanan kepada Hari Akhirat atau Hari Kiamat yang
menjadi salah satu rukun dalam Rukun Iman. Ashra>t} al-Sa> ‘ah berkait dengan kejadian-
kejadian yang menjadi petunjuk kepada berlakunya kemusnahan total dunia ini, sementara
keimanan kepada Hari Akhirat adalah perbincangan akidah bagi menghasilkan keyakinan
bahawa akan berlaku kemusnahan abadi dunia ini, serta keyakinan terhadap apa yang berlaku
ke atas manusia setelah kemusnahan tersebut, seperti kebangkitan sesudah mati, tiupan
sangkakala, al-S}ira>t} (titian), al-H{isa>b (penghisaban), al-Miza>n (pertimbangan), syurga
dan neraka. Perbezaan antara ashra>t} al-Sa> ‘ah dan keimanan pada Hari Akhirat adalah jelas
sekalipun dalam kalangan awam berlaku kekeliruan ringan disebabkan oleh kurang
pengetahuan dan pemahaman mereka.

Perbezaan menjadi lebih ketara apabila dilihat dari sudut skop perbahasan dan metode
yang digunakan bagi memahami ashra>t} al-Sa>‘ah dan keimanana dengan Hari Akhirat.
Membahaskan tentang ashra>t} al-Sa> ‘ah, ia berpaksikan kejadian-kejadian yang diberitakan
oleh nas serta penjelasan ilmuwan Islam dan ahli sejarah, yang mana tempoh kejadian-kejadian
itu mula diperhatikan dari masa kewafatan Rasulullah SAW sehingga binasa alam ini. la
berbeza dengan perbahasan tentang iman dengan Hari Akhirat kerana perbahasannya
menyentuh perkara-perkara atau kejadian-kejadian pada alam abadi, selepas binasa alam atau
bermula dari alam barzakh. Metode membahaskan perkara atau kejadian tersebut juga berbeza,
kerana hanya mengambil kefahaman yang menyeluruh daripada nas-nas yang berkaitan, yang
dikategorikan sebagai nas al-Sam iyya>t (yang diperdengarkan oleh wahyu). Manakala
metode membahaskan tentang petanda akhir zaman mengandungi unsur pemikiran, kajian
politik dan demografi semasa, penyaringan maklumat sejarah serta penaakulan masa hadapan,
penyelarasan nas dan penghayatan mendalam terhadap amalan dan kefahaman yang berkait
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dengan akhir zaman. Justeru, ilmu berkenaan petanda akhir zaman sentiasa mengalami revolusi
serta penambahan, sesuai dengan perkembangan yang berlaku di dalam dunia dan kemunculan
petanda-petanda akhir zaman.

Mutakhir ini, Habib Abu Bakar al-‘Adni> RH, tokoh ilmuwan Islam berketurunan ahl
al-bayt yang berasal daripada Yaman, bertanggungjawab mempersembahkan sebuah tafsiran
baru terhadap petanda akhir zaman. Beliau menghubungkan maklumat-maklumat yang
diperincikan daripada al-Qur’a>n dan hadis Nabi SAW dengan catatan serta kronologi sejarah,
di samping mengadun dengan cermat informasi daripada pelbagai sumber, khasnya
pergolakkan yang melanda saentero dunia politik dunia, kemudian beliau bentangkan dapatan
hasil mengikut bacaan suasana yang dialami umat Islam, sepertimana petanda-petanda akhir
zaman yang disebutkan nas, dari mula ia muncul sehingga pada saat ini. Habib al-‘Adni>
mengikat pembentangannya dengan solusi rabba>ni> (ketuhanan) sehingga setiap petanda
akhir zaman yang disebutkan memiliki sudut hikmah yang mengajarkan sesuatu kepada
manusia khusus buat umat Islam.

Rangkuman yang dibawa oleh Habib al-‘Adni> merupakan sebuah gagasan pemikiran
yang memberi faham pada dua tahap, iaitu kognitif dan juga praktikal. Oleh itu, gagasan
terbabit diperkenalkan oleh Habib al-‘Adni> sebagai Figh al-Tah}awwula>t atau boleh
dimaknakan sebagai ‘kefahaman berevolusi’ atau ‘faham progresif® atau pengkaji sendiri lebih
cenderung memaknakannya sebagai ‘kefahaman dinamik’. Mengapa dimaknakan sedemikian
kerana tumpuan Figh al-Tah}awwula>t adalah menyediakan penyelesaian terhadap kerumitan
dalam memahami nas-nas berkenaan petanda akhir zaman, di samping memberi jalan keluar
daripada kekeliruan dalam memilih cara yang tepat (terbaik) bagi menyelamatkan diri daripada
bahana dan bahaya akhir zaman. Dinamiknya terletak pada pemahaman yang ditekankan
adalah mengikut realiti semasa, begitu juga pendekatan cara yang diambil, ia mesti relevan dan
sesuai dengan keupayaan semasa manusia.

PERKAITAN FIQH AL-TAH{WWULA<T DENGAN RUKUN AGAMA DAN
ESKATALOGI

Ciri dinamik Figh al-Tah}awwula>t tidak menjadikannya terdedah kepada kemasukan tafsiran
akli, falsafah dan fiksyen, sebagaimana yang kerap berlaku ke atas sejumlah besar tafsiran
eskatalogi. Kriteria atau d}awa>bit} yang membina Figh al-Tah}awwula>t adalah nas-nas
wahyu yang dihimpunkan secara kolektif, yang mana setiap daripada nas terbabit dianalisis
menggunakan metodologi ilmiah Islam yang menekankan pemantapan akidah, keluhuran
akhlak dan pengamalan syariat.

Prinsip yang membina kriteria Figh al-Tah}awwula>t berdasarkan ikatannya dengan
rukun-rukun utama dalam Islam; Rukun Iman, Islam dan lhsan (Tasawwuf). Bahkan kemuncak
pengamalan dan implikasi setiap daripada rukun-rukun yang disebutkan ini dapat diukur
daripada pemahaman dan aplikasi Figh al-Tah}awwula>t. Ini berikutan pelaksanaan Figh al-
Tah}awwula>t pada ketika munculnya petanda akhir zaman yang dijustifikasikan sebagai
fitnah dan ujian buat para mukminin khasnya. Iktikad, ibadat dan akhlak mereka teruji dengan
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sebesar-besar ujian dengan bertambah hampirnya masa ke penghujung akhir zaman. Oleh itu,
mereka memerlukan kefahaman dinamik yang memampukan mereka menghadapi fitnah serta
ujian akhir zaman di samping memelihara keyakinan akidah, kelestarian ibadat dan keluhuran
akhlak sebagai muslim sebenar.

Dari sini perkaitan Figh al-Tah}awwula>t dengan rukun-rukun utama dalam Islam
dilihat tidak terpisah malah Figh al-Tah}awwula>t melengkapi objektif daripada rukun-rukun
terbabit. Justeru, kedudukan keempat-empat perkara ini — Rukun Iman, Islam, Thsan dan Figh
al-Tah}awwula>t — berada pada tahap yang sama, iaitu utama dan penting dalam Islam. Akan
tetapi Figh al-Tah}awwula>t merupakan gagasan pemikiran yang dibentuk lewat era salaf al-
s}alih} yang memerlukan justifikasi keabsahan kedudukannya, seperti Ilmu Akidah merujuk
perbincangan Rukun Iman, Figh atau llmu Fikah merujuk Rukun Islam dan Ilmu Tasawwuf
merujuk Rukun lhsan. Hal ini secara hakikatnya tidak mempunyai masalah kerana justifikasi
yang diperlukan telah dimenterai dalam nas sama yang menjustifikasi ketiga-tiga rukun yang
disebutkan. Nas yang dimaksudkan ialah ‘hadis Jibril” yang turut membicarakan petanda akhir
zaman setelah membicarakan tentang Iman, Islam dan lhsan®. Selaras dengan turutan
demikian, petanda akhir zaman dikategorikan sebagai Rukun Ke-empat®®. Jelasnya
penjenamaan Figh al-Tah}awwula>t adalah ijtihad berpandukan nas mutawatir yang
mempunyai kepentingan sepertimana kepentingan yang terdapat pada akidah, syariat dan
akhlak kepada umat Islam mempelajarinya. la melengkapkan pembelajaran Islam sebagaimana
ratifikasi Nabi SAW sendiri pada akhir hadis “itulah Jibril, datang mengajarkan kalian tentang
agama kalian”%4,

Sekalipun difahami sebagai bahagian dalam agama, petanda akhir zaman mempunyai
d}awa=>bit} (kriteria) berbeza daripada tiga rukun yang lain. D{awa>bit} petanda akhir zaman
berubah-ubah (mutaghayyir) sementara tiga rukun yang lainnya sabit dan kejap (mustaqqir).
Perihal mutaghayyir pada d}awa>bit} petanda akhir zaman berpunca daripada perkaitan
petanda terbabit dengan perubahan masa atau kondisi suasana yang dialami dunia, sementara
d}awa>bit} Rukun Iman, Islam dan Ihsan berkait dengan kehidupan umat Islam secara
peribadi atau berkumpulan dalam sudut pegangan, pengamalan dan tingkah laku, tanpa
tertakluk pada keadaan dan suasana tertentu kecuali diperlukan untuk menggantikan kerana
darurat seperti bencana alam atau perang dan rukhsah seperti kecederaan dan permusafiran,
yang hanya melibatkan bahagian Rukun Islam atau pengamalan fikah.

Selain perbezaan dari sudut d}awa>bit}, skop perbincangan petanda akhir zaman turut
meletakkan jurang perbezaan, di mana petanda akhir zaman juga dibincangkan dalam kerangka
agama dan ideologi bangsa tertentu malah diperkatakan oleh individu-individu mengikut

52 Muslim bin H{ajja>j, S{ah}i>h}, ed. Muhammad Fu’a>d ‘Abd al-Ba>qi> (Beirut: Da>r Thya>" al-Tura>th al-
‘Arabi>, t.t), 8.

83 Habib Abu Bakar al-‘Adni>, al-Usus wa al-Muntaliga>t (cet. ke-3, t.tp., Da>r al-Mu‘i>n, 2015), 43.

8 Muslim, S}ah}i>h}, 8.
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tafsiran sendiri dan berbagai. Tuntas, skop perbincangan tentang petanda akhir zaman bersifat
universal dan bukan hanya diambil berat oleh Islam sahaja. Universalisasi yang disebutkan di
sini dikenali dalam dunia barat sebagai eschatology, gabungan dua tema dalam bahasa Yunani
kuno “eskhatos” yang bermaksud pengakhiran dan “logy” yang bermaksud pengkajian®, ia
merujuk kepada perbincangan tentang masa depan yang akan dihadapi oleh manusia dan alam
berpandukan petunjuk-petunjuk tertentu®. Sama ada petunjuk tersebut berasal daripada teks
keagamaan ataupun pemerhatian saintifik terhadap eko sistem alam ataupun prediksi (personal
eschatalogy), istilah eskatalogi merangkumi semuanya secara leksikal®’. Mengikut kajian
berkaitan, istilah eskatalogi popular dan banyak digunakan pada pertengahan kurun ke-19
Masihi, khasnya merujuk perbincangan tentang pengakhiran dunia yang dikemukakan dalam
Bible.

Pengaruh Bible terhadap eskatalogi sangat besar khususnya kepada masyarakat Barat
sehingga tafsiran teks keagamaan yang lain seperti Judaisme (agama Yahudi) tenggelam malah
ramai orang Yahudi terikut-ikut dengan tafsiran Bible. Hal ini terjadi ekoran wujudnya
kekeliruan yang tidak ditangani dengan baik oleh agamawan Y ahudi sendiri. Sehingga isu yang
menjadi asas eskatalogi iaitu ‘Messiah’, sering menemui pertembungan antara pemahaman
ortodoks dan konservatif, berkisar persoalan apakah dia seorang individu atau hanya sebuah
metafora?%®

Selain tafsiran Bible, eskatalogi turut dibincangkan oleh peminat-peminat tafsiran
saintifik, yang mana penumpuannya di luar daripada teks keagamaan. Misalnya dalam
lapangan fizik, ahli-ahlinya membincangkan eskatalogi mengikut kerangka dunia realiti atau
alam tabiat dan menjenamakan perbincangan tersebut sebagai “Cosmic Eschatalogy”.
Penjenamaan ini dikenalpasti mula diperkenalkan oleh Jackelen, Moltmann dan lain-lain
sebagai perimbangan kepada eskatalogi menurut teks Bible, yang dilihat eksklusif
dibincangkan oleh pendeta-pendeta, pastor dan cendiakawan Kristian.

Menurut Jackelen, meskipun dikatakan perimbangan tetapi idea dan hujah tentang
eskatalogi memihak kepada tafsiran kosmik-saintifik kerana akhir zaman berkait dengan alam
dan masa kejadiannya di dunia ini. Sekalipun teologi-Kristian rancak memberikan tafsiran,
akan tetapi tafsiran tersebut tidak lebih daripada khayalan, jauh daripada ketepatan dan penuh
kekarutan. la bukan sebuah tuduhan malah berdasarkan bukti-bukti yang telah diteliti pada
masa lampau. Bible tidak pernah terbukti berjaya menafsirkan kejadian-kejadian dengan betul,

% Eschatology — Definition, Meaning & Synonyms, https://www.vocabulary.com/dictionary/eschatology.

8 Watak utama yang menjadi petunjuk akhir zaman ialah Nabi Isa AS. Dalam kepercayaan Kristian, kekembalian
Isa AS Kali kedua ke dunia dibahagikan kepada Premillennialism, Postmillennialism dan Amillennialism. Lihat
Anthony Hoekema, “Amillenialism”, http://www.the-highway.com/amilc_Hoekema.
Html#Implications.

57 Britannica, “Eschatology”, https://www .britannica.com/topic/eschatology.

8 Kufmann Kohler, Jewish Encyclopedia, https://www.jewishencyclopedia.com/articles/5849-eschatology.
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sekalipun yang besar dihadapi oleh manusia seperti kebinasaan sejagat (Armageddon). Justeru,
eskatalogi mesti ditafsir dengan tafsiran bertenaga, sinergi dan rasional sepertimana tersedia
melalui tafsiran saintifik. Hal ini adalah waras, setelah mendapati tafsiran teologi-Kristian
bermasalah dan menyimpang daripada realiti manusiawi®®.

Berlainan dengan kesudahan mengikut tafsiran Bible bahawa alam dan segala isinya
musnah, dalam tafsiran saintifik, eskatalogi mentransformasi alam ini ke suatu bentuk baharu
yang berbeza daripada sebelumnya. Bentuk baharu itu digambarkan alam bersatu dengan
tuhan, iaitu segala kewujudan yang awalnya berbentuk biosfera (biosphere) bertukar kepada
bentuk minda sfera (noosphere), atau Tipler melalui teorinya ‘Omega Point Theory’ mendakwa
segala yang wujud akan disatukan dalam sistem pengkomputeran tunggal yang maha
canggih™®. Satu dakwaan yang terang-terangan membelakangi doktrin apocalyptic-
Kristianisme, yang mana kemudian membuka ruang kepada idea “Scientology” (sainsologi)
yang diasaskan oleh L. Ron Hubbard, ideologi dan pegangan agama moden yang popular
dianuti masyarakat Barat pada hari ini’t,

Bagi peminat teori ‘Omega’ Tipler, mereka mempunyai satu suara menyatakan bahawa
Bible tidak berupaya memenuhi keperluan pengetahuan berkenaan pengakhiran kehidupan
dunia ini, kerana kekembalian Jesus tidak mempunyai sebarang makna sekiranya hanya
bertujuan menyelamatkan manusia. Manusia akan tetap mengulangi dosa serta kesalahan
seperti biasa kerana kejadian fizikal dan biologi kejadian mereka kecuali mereka berubah
kepada suatu bentuk lain yang baharu, atau bentuk kesedaran minda (consciousness) yang
memastikan infiniti berlaku tanpa sangsi’?.

Didapati tafsiran eskatalogi yang diberikan oleh Bible membuka ruang yang banyak
kepada kerumitan tafsiran saintifik. Impaknya paling besar ialah timbul kesangsian terhadap
teks dan konteks Bible itu sendiri, khasnya berkenaan pegangan na>su>t-la>hu>t
(penjelmaan manusia-tuhan) Jesus. Bagaimana tuhan mampu kembali ke dunia sekali lagi
sebagai manusia setelah dia gagal menyelamatkan manusia sekalian sebelumnya!? Persoalan
ini apabila dibawa kepada Islam, ia dari awal telah menutup pintu kepada kerumitan terbabit
mahupun segala kerumitan yang lain. Islam telah menyediakan nas dan panduan yang jelas
membincangkan tentang eskatalogi. Setiap perbahasan yang terkeluar daripada nas dan
panduan terbabit, ia tidak memberi sebarang makna dan faedah, dihukumkan seleweng dan
boleh menyesatkan. Khulasah ini menjadi mukadimah kepada perincian Figh al-
Tah}awwula>t yang akan dikemukakan selanjutnya.

8 Mark Pretorius, “Shaping eschatology within science and theology”, ISSN 1609-9982 = VERBUM ET
ECCLESIA JRG 28(1)2007, 2.

0 Mark Pretorius, “Shaping”, 194.

"L Hall, Timothy L, American Religious Leaders. (New York: Infobase Publishing, 2003, ISBN 978-0-8160-4534-
1), 175.

2 Mark Pretorius, “Shaping”, 195.
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FIQH AL-TAH{AWWULA<T DAN PENUMPUAN NAS SYARAK

Nas syarak yang dimaksudkan di sini ialah kenyataan atau keterangan yang dijadikan panduan
beragama dalam Islam. Secara lebih jelas, perkataan nas yang berasal daripada Bahasa Arab
‘nas}’ ditakrifkan sebagai ‘sesuatu yang menambahkan pencerahan ke atas kezahiran makna
ucapan yang diucapkan’’3, atau berkaitan dengan sumber bertulis, nas} bermaksud ‘suatu yang
tidak menanggung melainkan makna tunggal, atau dikatakan tidak menanggung takwil’’*,
Manakala syarak yang diambil daripada asal perkataan Bahasa Arab ‘al-Shar” yang
bermaksud ‘ibarat tentang penerangan dan pencerahan’’®. Atau diambil daripada perkataan “al-
Shari>‘ah’ iaitu ‘arahan beriltizam dengan peribadatan’ atau dikatakan ‘jalan beragama’’®.

Perkaitan nas syarak dengan Islam adalah perkaitan yang mustahil diceraikan, sehingga
apabila dilafazkan ‘Islam’ maka ia bermakna syarak atau nas syarak, sepertimana ditafsilkan
Ibn al-Athi>r “’syarak’ atau ‘nas syarak’ adalah apa yang ditetapkan Allah SWT ke atas
hamba-hamba-Nya daripada urusan agama, Dia memfardhukan agama (Islam) ke atas mereka.
Oleh itu bila dikatakan, sesungguhnya Allah SWT mensyariatkan agama Islam secara syarak
iaitu bilamana terang dan jelasnya (nas)”’’. Terang dan jelas yang dimaksudkan di sini ialah
difahami dan diamalkan oleh umat Islam, justeru, maksud ini mengisyaratkan bahawa nas
syarak mesti disampaikan kepada mereka, dan proses penyampaian terbabit dinamakan sebagai
‘tashri>“ (pensyariatan). Dr. Yusuf Hamid dalam bukunya al-Maga>s}id mentakrifkan
‘tashri>“ sebagai ‘kaedah penetapan hukum-hakam serta perundangan yang juga dikenali
dengan ijtihad’®,

Berkenaan perkaitan nas syarak dengan Figh al-Tah}awwula>t pula, skop nas syarak
ditumpukan pada keterangan wahyu sama ada ayat al-Qur’a>n dan hadis yang memperkatakan
tentang akhir zaman. Keterangan ini dijadikan rujukan primer kupasan dan perbahasan Figh
al-Tah}awwula>t. Habib al-‘Adni> meletakkan beberapa kriteri tertentu bagaimana
berinteraksi dengan keterangan terbabit:

Pertama: Tafsiran Kejadian Akhir Zaman Mesti Dalam Kandungan Nas Syarak

Setiap yang keluar daripada rangkuman terbabit, ia boleh diterima sebagai pandangan

78 ¢Ali> bin Muh}ammad, al-Jurja>ni>, al-Ta rifa>t, ed. Muh}ammad Ba>sil ‘Uyu>n al-Su>d (cet. ke-3, Beirut:
Da>r al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2009), 237.

" 1bid.

75 1bid., 130.

78 1bid.

7 Majid al-Di>n lbn al-Athi>r, al-Niha>yah fi> ghari>b al-H{adi>th (jil. ke-2, Kaherah: T}aba‘ah ‘Isa> al-
H{alabi>, t.t), 231.

78D, Yusuf Hamid al-‘A<lim, al-Maqga=>s}id al- ‘A<mmah li al-Shari> ‘ah al-1sla>miyyah (cet. ke-2, Riyadh: al-
Da>r al-‘ A<lamiyyah li al-Kita>b al-Isla>mi>, 1993), 21.
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tersendiri yang memberi faedah maklumat, selama mana tidak melanggar syarak’. Sebagai
contoh, tafsiran berkenaan Yakjuj dan Makjuj sebagai bangsa Mongolia yang berasal dari
negara China. Tafsiran ini diberikan oleh Hamdi bin Hamzah Abu Zayd dalam tulisannya yang
berjudul Baya>n asra>r Dhi al-Qarnayn wa Ya'ju>j wa Ma’ju>j (Penjelasan Rahsia-Rahsia
Zulkarnain dan Yakjuj-Makjuj).

Hamdi menjelaskan perkataan ‘Yakjuj-Makjuj’ berasal daripada Bahasa Cina kerana
mereka dikenalpasti sebagai penghuni di benua Asia. Benua tersebut yang juga dikenali dengan
panggilan ‘Benua Kuda’ adalah merujuk kepada kemahiran bangsa Yakjuj-Makjuj
menunggang kuda dan memanah. Mereka yang sediakala bengis dan bersikap superior,
menganggap selain mereka adalah musuh dan penentang, sepertimana digambarkan oleh hadis
Nabi SAW “kalian mengatakan tiada yang memusuhi kalian, dan kalian berterusan memerangi
musuh sehinggalah keluar Yakjuj-Makjuj, bermuka lebar dan bermata sepet...”.

Dalam sejarah, bangsa yang digambarkan oleh hadis pernah mengalahkan umat Islam
dengan dahsyat, ia berlaku pada kurun ke-13 Masihi iaitu di tangan Genghis Khan dan
Hulagu®!. Bangsa yang sama juga pada hari ini memiliki kekuatan ketenteraan terkuat dan
tercanggih di dunia, ini berdasarkan petikan daripada laman GFP 2022 (Global Firepower)
bahawa China — negara asal Yakjuj-Makjuj — berada pada kedudukan ke-3 daripada 142 negara
dalam keupayaan militer dan dijangka teratas jika China berjaya mengekalkan
pertumbuhannya dalam pertahanan darat, udara dan air tahun ini®2. Hamdi menyatakan terdapat
bukti sejarah di atas apa yang beliau perkatakan tentang Yakjuj-Makjuj malah mendakwa
penggalian arkeologi di pergunungan Jianju-Hainan menemui penutup kawah keluli yang
besar, ada kaitannya dengan tempat pengurungan Yakjuj-Makjuj di negara China®.

Respon kepada hal itu, Habib al-‘Adni> menegaskan bahawa kenyataan dan dakwaan
Hamdi tersebut tidak menepati kenyataan nas syarak berkenaan perihal Yakjuj-Makijuj.
Dalam al-Qur’a>n, Yakjuj-Makjuj dinyatakan keluar setelah dibuka gerbang kawah yang
menutupi mereka semenjak zaman Zulkarnain®®. Waktunya adalah pada era pemerintahan Nabi
Isa AS sepetimana dinyatakan dalam hadis “bilamana Allah mewahyukan kepada Isa AS:
Sesungguhnya Aku telah mengeluarkan sekelompok hamba Ku, tiada satu kekuatan pun dapat
membunuh mereka, lalu hamba-hamba Ku (Isa AS dan pengikutnya) menyelamatkan diri ke
Tursina. Lantas Allah mengutuskan ‘Yakjuj dan Makjuj, mereka [turun] ke setiap lembah

7° Habib al-¢Adni>, al-Usus, 376.

80 Ahmad bin Muhammad bin Hanbal, Musnad, ed. Su’ayb al-Arna’u>t} (t.tp.,Mu’assah al-Risa>lah, t.t.), 22331.
8 Fuad al-S}ayya>d, al-Mughu>I fi> al-Ta>ri>kh (Beirut: Da>r al-Nahd}ah al-‘ Arabiyyah, 1970).

82 https://www.globalfirepower.com/country-military-strength-detail.php?country_id=china.

8 Habib al-Adni>, al-Usus, 377.

8 Ibid., 380.

8 Surah al-Anbiya>: 96.
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merosakkan’...””%®,

Berdasarkan nas syarak, Yakjuj-Makjuj adalah makhluk yang tidak terkalah oleh
manusia, rakus sehingga Tasik Tiberias kontang dihirup mereka serta angkuh sehingga berani
menyerang Allah dengan tombak-tombak mereka®’. Mereka tidak dapat dibunuh sekalipun di
tangan Isa AS melainkan baginda hanya berdoa kepada Allah SWT supaya Yakjuj-Makjuj
dimatikan. Lantas Allah mengirim myiasis (infeksi larva pada kulit) yang membuatkan mereka
derita sakit dan mati serentak. Setelah itu Allah mengutuskan angin beserta debu tebal bagi
menghilangkan bangkai mereka yang membusuk dan kemudian dicampakkan bangkai tersebut
ke lautan®. Oleh itu tafsiran bahawa Yakjuj-Makjuj sudah bebas daripada kurungan, bergaul
dengan bangsa manusia dan melahirkan keturunan campuran, bahkan di dakwa bahawa bangsa
eropah adalah pewaris Yakjuj-Makjuj adalah menyalahi nas syarak. Tafsiran ini yang dibina di
atas alasan kerosakan yang banyak dilakukan oleh manusia di barat, ini termasuklah
peperangan, pembunuhan, penipuan, komplot dan konspirasi.

Persoalannya, jika bangsa eropah atau Cina adalah keturunan Yakjuj-Makjuj kerana
merosakkan, bagaimana untuk menjustifikasi kerosakan yang sama dilakukan oleh bangsa-
bangsa lain seperti bangsa Arab atau Melayu dan lain-lain, khususnya yang beragama Islam?
Bagaimana pula untuk menjustifikasi individu berbangsa eropah atau Cina yang beragama
Islam, atau tidak mahu melakukan kerosakan sebaliknya cintakan keharmonian sebagai
keturunan Yakjuj-Makjuj? Jelasnya, adalah sukar untuk menjustifikasi identiti Yakjuj-Makjuj
daripada keumuman bangsa-bangsa tertentu di dunia in. Kesukaran ini bukan sahaja mencabar
rasionaliti bahkan mencabar keabsahan maklumat yang menjadi sandaran tafsiran yang
diberikan di atas.

Habib al-‘Adni> secara jelas menolak pandangan Yakjuj-Makjuj adalah bangsa
Varangians hari ini atau bangsa-bangsa lain di dunia. Beliau menyuarakan, kebanyakan
pengkaji yang menerima isu percampuran Yakjuj-Makjuj dengan manusia dan melahirkan
zuriat hibrid pada hari ini tidak dengan terang melanggar keterangan al-Qur’a>n atau hadis,
tetapi terikut-ikut dengan cuplikan pengteori konspirasi khasnya mereka yang memetik
daripada Bible. Habib al-‘Adni> tidak berseorangan dalam penolakan ini, beliau dipersetujui
oleh Shaykh Hamud al-Tuwaijri> dalam bukunya Ith}a>f al-Jama>‘ah® dan Shaykh
Muhammad bin Yusuf al-Ka>fi> al-Tu>nisi> dalam karyanya al-Masa> il al-Ka>fiyah fi>
baya>n wuju>b s}idq khabar Rabb al-Bariyyah. Bahkan Shaykh Muhammad al-Ka>fi>
memberi amaran kepada mereka yang mendakwa Yakjuj-Makjuj telah bebas dengan katanya

8 Muslim, S}ah}i>h}, 2937.

8 Ibid.

8 Ali bin al-H {asan Ibn ‘Asa>kir, Ta>rikh Dimashg, ed. Umaru bin Gharamah al-‘Umaru> (jil. 47., t.tp., Da>r
al-Fikr, 1415H), 507.

8 Hamud bin Abdullah al-Tuwaijri>, IthYa>f al-Jama> ‘ah bima> ja>'a fi> al-Fitan wa al-Mala>h}im wa
ashra>t} al-Sa> ‘ah (jil.3., cet. ke-2, Riyadh: Da>r al-S}ami>‘i>, 1414H), 170.

58



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

“penutup kawah benar sabit [dalam nas syarak], ia tidak dibuka untuk Yakjuj-Makjuj [keluar]
kecuali [saat sangat] hampirnya Kiamat. Sesiapa yang mendakwa penutup itu telah tiada di
muka bumi ini, berpandukan [kata-kata] pengkaji-pengkaji Nasrani, walhal mereka tidak
pernah menjumpai [bukti kehilangannya], dia [boleh] menjadi kafir’®.

Setelah pengkaji meneliti sendiri dalam Bible, keterangan seperti migrasi Yakjuj-Makjuj
ke eropah atau spesifiknya Russia (eropah timur), atau asal-usul mereka dari utara Jerusalem
iaitu ditujukan kepada wilayah ‘Meshech’, sebuah nama silam bagi Russia barat yang mana
pada hari ini dikenali sebagai Moscow, ditemui dalam Genesis 10: 2-3 dan Ezekiel 38: 15.
Didapati, ada individu-individu yang menggunakan keterangan-keterangan Bible di atas —
sama ada sedar atau tidak — mengaitkan dengan bangsa eropah atau rakyat Russia dan
sekitarnya malah menyakini Presiden Federasi Russia sekarang, Vladimir Vladimirovich Putin
sebagai berketurunan Yakjuj-Makjuj. Perkaitan sebegini membuktikan kelemahan dan
kecacatan berfikir individu-individu terbabit dalam menafsirkan kejadian akhir zaman. Mereka
jelas mengabaikan rangkuman nas syarak yang mana mereka berakhir sama ada tidak dapat
menghubungkan bukti sebenar dengan kejadian akhir zaman atau terikut-ikut dengan dakwaan
mahupun kepalsuan yang dikemukakan oleh orang lain. Terdapat berbagai lagi isu eskatalogi
yang mesti ditafsirkan mengikut rangkuman nas syarak, akan tetapi pengkaji membawa isu
Yakjuj-Makjuj sahaja di sini sebagai contoh pendekatan yang mesti diambil bagi isu-isu yang
lain.

Kedua: Pembacaan Nas Syarak Secara Proaktif dan Induktif

Pembacaan pro aktif adalah pembacaan yang menumpukan maklumat-maklumat yang mesti
ditekankan. Penekanan ini terarah kepada menjadikan maklumat-maklumat terbabit penting
dan signifikasi bagi mengaitkannya dengan suatu isu atau membentuk konklusi atau juga
melaksanakan tindakan tertentu. Taakulan berstrategi serta dalam konteks didedahkan dalam
pembacaan proaktif bagi melatih penguasaan visualisasi minda pembaca terhadap input dan
situasi yang bakal dijangkakan. Menimbulkan persoalan, menyoal pada diri sendiri secara
rasional dan mencabar kesahihan maklumat atau aplikasi setiap fragmen teks adalah mesti bagi
pembaca bagi memperolehi spektrum kefahaman yang lebih luas®. Antara lain, pembacaan
proaktif bukan hanya membaca dan hanya menerima konklusi mengikut rentak penulis atau
teks, tetapi menyelitkan diagnosis, analisis dan kritis tajam terhadap konteks yang
dipersembahkan. Manakala pembacaan induktif pula ialah pembacaan menghasilkan makna
terangkum di luar teks, atau juga dinamakan sebagai ‘jangkaan interen’ bagi memahami niat
penulis yang tidak dibawakan dalam teks penulisannya. Idiom yang biasa merujuk definisi
pembgzztcaan induktif di sini ialah ‘reading between the lines’ (pembacaan di antara dua garis
ayat)*.

% Habib al-Adni>, al-Usus, 375.
% https://study.com/academy/lesson/what-is-active-reading-definition-srategies.html.
92 https://study.com/academy/lesson/making-inductive-deductive-inferences-about-a-text.html.
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Bagi pembacaan ke atas nas syarak berkenaan petanda akhir zaman, Habib al-‘Adni>
mengkelasifikasikan nas terbabit mengikut kategori pembacaan: pertama, nas yang
memperangkakan kejadian atau perkara yang akan berlaku pada masa hadapan, bermula
daipada saat kewafatan Nabi SAW sehingga berlakunya Kiamat. Kategori pembacaan nas ini
dalam bahagian proaktif atau dinamakan oleh Habib al‘Adni> sebagai ‘ah}a>dith
istiba>qiyyah’ (perbicaraan nas pendahuluan), iaitu nas-nas yang mendahului masa kejadian®.
Kedua, nas yang telah diperaku berlakunya sesuatu perkara atau kejadian pada masa lampau,
dalam tempoh antara kewujudan Adam AS dan sebelum kerasulan Rasulullah SAW. Kategori
pembacaan nas ini dalam bahagian induktif atau dikenali sebagai ‘ah}a>dith istigra>i’iyyah’
(perbicaraan nas yang diperakukan), iaitu nas-nas yang telah dikenalpasti kejadian dan
masanya®.

Metode pembacaan dan pengkategorian nas syarak yang diperkenalkan oleh Habib al-
‘Adni> memerlukan telaah yang luas bukan sahaja ke atas nas-nas petanda akhir zaman malah
terhadap sejarah, agama, siasah dan senario politik semasa. Kesemuanya mesti diikat dengan
kunci utama iaitu membaca dengan penghayatan mendalam terhadap nas, syarat masa dan
tempat tanpa mengutamakan pencarian individu dan tarikh haribulan tertentu. Bahkan mesti
dinyatakan umum tanpa meramal atau memuntahkan keberangkalian akal kerana ramalan dan
kebarangkalian terbabit berkesudahan meleset. Kesalahan ini yang biasa dilakukan oleh
kebanyakan orang yang berbicara tentang petanda akhir zaman. Contohnya mereka meramal
tarikh kemunculan Imam Mahdi dan menjangkakan beliau sebagai individu tertentu®™. Mereka
telah melakukan kesalahan besar kerana asas ilmu berkenaan petanda akhir zaman tidak
merujuk pada masa tertentu tetapi pada syarat tertentu sepertimana difahami daripada jawapan
Nabi SAW “syarat Kiamat bilamana ibu melahirkan tuannya...”. Jawapan ini diberikan kepada
Jibril AS setelah baginda SAW memperaku kealiman Jibril berkenaan waktu Kiamat “yang
bertanya lebih mengetahui tentang [waktu]nya”®.

Bilamana para peramal menjangkakan siapakah Imam Mahdi dan merencanakan
pembaiahannya, mereka melakukan kesalahan besar yang kedua, iaitu mereka telah
mengangkat diri mereka sebagai wali-wali abda>l dan ‘as}a>’ib tanpa kelayakan, kerana
dalam nas syarak, Imam Mahdi dibaiah di Mekah dan di Madinah oleh sejumlah abda>I dan
‘as}a>"ib daripada kalangan ulama dan salihin®’. Sebagaimana maklum, kelayakan sebagai
ulama mahupun salihin memerlukan pengesahan khusus dalam kalangan ahlinya dan bukan
sekadar dakwaan apatah lagi mendakwa sebagai abda>| dan ‘as}a>ib. Kesalahan-kesalahan

% Habib al-*Adni>, al-Usus, 75.

% Ibid., 76.

% Ibid., 77, 80.

% Muhammad bin Ismail al-Bukha>ri>, S}ah}i>h}, ed. Muhammad Zuhair bin Nasir al-Na>s}ir (t.tp: Da>r Tawq
al-Naja>h, 1422H), 59.

9 Sulaiman bin al-Ash‘ath al-Sajista>ni>, Abu Daud, Sunan, ed. Muhammad Muhyiddin Abdul Hamid (jil. ke-4,
Beirut: al-Maktabah al-‘As}riyyah, t.t.) 107, hadis nombor 4276.
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dalam isu Imam Mahdi ini sesuai dikembangkan lagi sebagai contoh bagaimana metode
pembacaan proaktif dan induktif terhadap nas syarak dapat mengelakkan kesalahan-kesalahan
tersebut.

Nas-nas yang jelas dan mendasar berkenaan Imam Mahdi, yang menjadi rujukan
perbincangan tentang identiti dan kemunculannya, antaranya seperti: (1) “akan datang pada
akhir umat ku khalifah yang membahagikan harta dengan seluas-luas pembahagian dan tidak
menyimpannya dengan sekemas-kemas simpanan”®; (2) “al-Mahdi> daripada ku, berdahi
luas, berhidung mancung, akan memenuhi dunia dengan saksama dan keadilan, sepertimana
dahulunya ia dipenuhi dengan penindasan dan kezaliman, beliau memerintah selama tujuh
tahun”®; (3) “tidak akan hilang dunia ini melainkan tanah Arab dimiliki oleh seorang lelaki
daripada keturunan ku, diberikan namanya sepertimana nama ku”*%; (4) “jikalau berbaki dunia
ini kecuali sehari, Allah akan panjangkannya sehingga seorang lelaki daripada ahli keluarga ku
menguasai gunung Dailam dan Konstantinopel”!®t. Kemunculan Imam Mahdi paling dekat
bilamana munculnya tentera al-Sufya>ni> yang kemudian ditimbus oleh Jibril AS di Bayda>’,
sebuah kawasan di antara Mekah dan Madinah, semasa mengejar Imam Mahdi. Petanda
kemunculan ini paling ketara diungkapkan oleh kebanyakan ulama berdasarkan sebuah hadis
yang panjang diriwayatkan oleh Hudhayfah dan Ibnu Mas’ud RA% dan lain-lain lagi, selain
(5) hadis berkenaan pertempuran tiga anak raja, (6) kemunculan bendera hitam dari timurl®,
(7) gerhana matahari dua kali dalam bulan Ramadhan®®* atau gerhana bulan pada awalnya
kemudian diikuti gerhana matahari pada pertengahannya, yang belum pernah berlaku semenjak
kejadian langit dan bumi®,

Perihal identiti dan petanda kemunculan Imam Mahdi sangat jelas di sisi pihak yang
membaca nas-nas berkenaannya secara proaktif dan induktif, sementara pihak yang tidak
membaca sedemikian sama ada mereka sengaja mengabaikan nas-nas sokongan atau
mengadakan konklusi mentah tentang Imam Mahdi, mereka akan berakhir mendakwa individu
tertentu sebagai Imam Mahdi atau menafikan adanya kemahdian. Mereka menganggapnya
sebagai metafora semangat kebangkitan Islam serta revolusi dan bukan individu penyelamat

% Muslim, S}ah}i>h}, 4/2234, hadis nombor 2913.

% Abu Daud, Sunan, 4/107, hadis nombor 4285.

100 Muhammad bin Isa al-Tirmi>dhi>, Sunan, ed. Ahmad Muhammad Syakir et.al (cet. ke-2, t.tp: Sharikah
Mus}t}afa> al-Ba>bi> al-H{alabi>, 1395H/1975M), hadis nhombor 2230.

101 Muhammad bin Zaid al-Qazwayni>, Ibn Majah, Sunan, ed. Muhammad Fuad Abdul Bagi (jil. ke-2, t.tp: Da>r
Ih}ya>’ al-Kutub al-‘Arabiyyabh, t.t), 928, hadis nombor 2779.

102 Ahmad bin Alli, al-Khat}i>b al-Baghda>di>, Ta>ri>kh Baghda>d, ed. Dr. Muhammad Bashar Awad (cet. 1,
Beirut: Da>r al-Gharb al-Isla>mi>, 1422H/2002M), 40.

103 Muhammad bin Abdullah al-Nisa>bu>ri>, al-H{a>kim, al-Mustadrak, ed. Mustafa Abdul Qadir Atho’ (jil. 4,
Beirut: Da>r al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1411H), 510, hadis nombor 8432.

104 Muhammad bin Ahmad al-Ans}a>ri>, Syamsuddin al-Qurt}ubi>, Tadhkirah bi ah}wa>| al-mawta> wa
umu>r al-A<khirah, ed. Dr. Al-S}a>diq bin Muhammad (Riyadh: Maktabah Da>r al-Minha>j, 1425H), 1208.
105 Ali bin Umar al-Da>rugut}ni>, Sunan, ed. Adil Ahmad Abdul Maujud (jil. 2, t.tp: Da>r al-Ma‘rifah,
1422H/2001M), 65, hadis nombor 10.
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akhir zaman, seperti yang berlaku kepada ramai yang mengikuti gerakan revolusi bertemakan
agama atau haraki. Isu kemahdian sepertimana diringkaskan di sini telah dikemukakan oleh
pengkaji dalam makalah lain yang tidak sesuai untuk dipanjangkan lebih lanjut di sni%.

Dalam pemerhatian Figh al-Tah}awwula>t, pembacaan proaktif dan induktif berperanan
meletakkan sempadan ja>mi* (eksklusif) dan ma>ni‘ (preventif) terhadap isu kemahdian
supaya isu ini terfokus dan tidak terdedah kepada kesalahan-kesalahan yang telah disebutkan
terdahulu, atau juga kemasukan lain yang tidak masuk akal dan menyalahi syarak. Fakta-fakta
yang mesti diterima tanpa takwil seperti: Imam Mahdi daripada keturunan ahl al-bayt; muncul
di Hijaz; seorang wali Allah SWT — dikatakan berpangkat Qut}b al-Ghawth —; dibaiah kali
pertama di antara Rukn dan Maga>m (Masjidil-Haram) oleh para aulia’ dan kemudian di Baitul
Maqdis oleh sekalian muslimin, merupakan fakta-fakta induktif yang mampu menafikan
dengan mudah dakwaan-dakwaan pihak tidak bertanggungjawab. Penerimaan fakta-fakta ini
sepatutnya memberi kelegaan kepada umat Islam kerana mereka faham pelantikan Imam
Mahdi termasuk dalam perkara kha>riq lil- ‘a>dah (luar biasa), tidak melibatkan orang awam
malah tidak diketahui oleh mereka. Mereka hanya dianjurkan untuk membaiah dan menyokong
Imam Mahdi setelah pelantikannya diperaku ulama thigah, seperti ditegaskan oleh Nabi SAW
“bilamana kalian mendengar panji-panji hitam telah muncul dari Khurasan, datangilah ia
walaupun [kalian terpaksa] merangkak di atas salji”. Dalam riwayat lain “datangilah ia,
sesungguhnya pada [kemunculan panji-panji itu] terdapatnya khalifah Allah al-Mahdi>"%".

Fakta-fakta yang tidak perlu ditakwilkan berkenaan Imam Mahdi di atas dapat
diperteguhkan kredibilitinya dengan pembacaan proaktif terhadap nas-nas lain yang
menyokong. Habib al-‘Adni> memberikan susunan jelas apakah nas-nas yang perlu
diutamakan®. la bermula dengan nas yang menyebut tentang suasana sebelum hampirnya
kemunculan Imam Mahdi yang mana agama Islam dan umatnya mengalami kemerosotan yang
dahsyat: “dunia dipenuhi penindasan dan kezaliman”. Perincian kemerosotan tersebut
digambarkan dalam hadis lain seperti: terputus atau terhalang jaringan perhubungan darat, air
dan udara yang biasa manusia gunakan disebabkan banyaknya perang dan komplot fitnah!°®;
pembunuhan besar-besaran “tidak akan muncul al-Mahdi> sehingga terbunuh 7 orang setiap
daripada 9 orang”!'%; dan kekalahan total dirasai umat Islam di hadapan penindasan demi
penindasan ke atas mereka “tidak muncul al-Mahdi> sehingga setengah daripada kalian
meludah ke wajah yang lain (kerana kecewa dan rasa dikhianati)”!,

1%8MohdHamidilsmail, https://www.researchgate.net/publication/348741628 Gerakan_Jihadis_Moden_dan_Wac
ana_Kemahadian_Modern_Jihadist Movement_and_Mahdism_Discourse

107 Nuaim bin Hamad al-Marwazi>, al-Fitan, ed. Samir Amin al-Zuhayri> (Kaherah: Maktabah al-Tawh}i>d,
1312H), 896. Ahmad, Musnad, hadis nombor 22387.

108 Habib al-‘Adni>, al-Usus, 351-352.

109 Nuaim, al-Fitan, 1000.

110 |bid., 958.

111 1bid., 960.
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Kemerosotan yang dialami Islam dan umatnya tidak menghalang keperibadian murni dan
hati waja Imam Mahdi melakukan pengislahan sepertimana sabda Nabi SAW “memenuhi
dunia dengan keadilan dan saksama”, bahkan dengan keperibadian ini Imam Mahdi diutuskan
pada akhir zaman. Nas induktif ini diperincikan oleh hadis-hadis lain seperti: “dibaiah al-
Mahdi> di antara Rukn dan Maga>m, tidak disedari [mereka yang masih] tidur (lalai) dan
[baiah terbabit] tidak menumpahkan darah”!!?, isyarat kepada kesejahteraan yang melatar
pelantikan Imam Mahdi tanpa persengketaan mahupun asabiah; menghapuskan bidaah “beliau
berperang di atas [meninggikan] sunnah, mendirikan agama Islam pada akhir zaman
sebagaimana Nabi SAW telah mendirikannya [dahulu]”!*®; menakluki dunia sepertimana
ditakluki Zulkarnain dan Sulaiman AS; menyeru Islam ke belahan dunia bukan Islam,
membatalkan akidah al-Tathli>th (Trinity); mengagihkan harta kekayaan dan melestarikan
ekonomi dunia; menghapuskan transaksi berunsur riba dan politik wang kapitalisme,
komunisme, feudalisme dan segala idealisme korupsi; menyatukan suara umat Islam di bawah
sistem khalifah tulen, yang bukan rekaan parti, gerakan atau pertubuhan yang mencuri nama
agama dan politik Islam; dan mengembalikan umat Islam kepada usul agama Islam dan
menghentikan segala pertelingkahan yang terhasil daripada sikap melampau dan melulu,
seperti yang digambarkan oleh Tawus “petanda al-Mahdi> [yang ketara], beliau sangat tegas
dalam pekerjaan agama, pemurah dengan harta kekayaan dan pengasih terhadap orang-orang
miskin”. Sebahagian peribadi cemerlang Imam Mahdi yang disebutkan di sini menyalahi
kebiasaan orang ramai sehingga pada awal kemunculannya, segelintir ulama berasa tidak
senang dengan fatwa dan hukum yang dikeluarkan Imam Mahdi'*4,

Selain daripada fakta-fakta keperibadian, nas-nas pembacaan proaktif lain menambah
informasi tentang kemunculan Imam Mahdi seperti: kedengaran pekikan dari arah langit pada
bulan Ramadhan mengumumkan kemunculan beliau yang hanya didengari oleh orang yang
beriman, “sahabat RA bertanya: apakah pekikan itu wahai Rasulullah? Sabda baginda:
‘Haddah’ (suara nyaring dari arah langit) pada pertengahan Ramadhan iaitu pada malam
Jumaat”!®; membalas serangan tentera al-Sufya>ni> sehingga menganjak dan membunuh
mereka di Syam; mengadakan perjanjian damai dengan Rom (timur) manakala raja-raja dunia
pula memberi ketaatan, membuatkan bangsa Yahudi terheret patuh kepada peraturan Islam®:¢;
dan memperkukuhkan sistem saraan domestik dan keperluan keluarga nukleus dengan
melestari hasil komoditi, agro dan ternakan®'’.

112 |bid., 1040.

113 Sulaiman bin Ahmad al-Sha>mi>, Abu Qasim al-Tabara>ni>, al-Mu jam al-Awsat}, ed. Tariq bin Iwadhillah
(Kaherah: Da>r al-H{aramayn, t.t.), hadis nombor, 6540. Al-Tabara>ni>, al-Mu jam al-Kabi>r, hadis nombor
2675.

114 Habib al-*Adni>, al-Usus, 351-352.

115 Nuaim, al-Fitan, 638.

116 Habib al-‘Adni>, al-Usus., 353.

17 1bid., 352.
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Pembacaan secara induktif dan proaktif terhadap sebahagian nas-nas berkenaan Imam
Mahdi sebagaimana dibawakan, sudah cukup memberi pencerahan bagi umat Islam memahami
dan mengambil tindakan sewajarnya terhadap isu kemahdian. Pengetahuan tentang bilakah
Imam Mahdi akan muncul dan siapakah pembantu atau tentera di bawah pimpinan beliau, tidak
memberi banyak manfaat, oleh kerana maklumat-maklumat terbabit tidak tersedia dengan jelas
dan muktamad. la menjadikan sebarang ulasan dan olahan terhadapnya hanya membuka ruang
spekulasi, dakwaan dan ratifikasi buta yang sia-sia atau menyesatkan, sepertimana dakwaan
beberapa orang individu sebagai Imam Mahdi, sekalipun ciri dan keperibadian mereka tersasar
daripada syarat-syarat yang diberitahu oleh nas. Adalah lebih bermanfaat umat Islam
menyiapkan diri dengan persediaan ilmu, amal dan akhlak bagi melayakkan diri berada di
bawah panji Imam Mahdi atau yang digelar ‘al-7{a>’ifah al-Manstu>rah’ (kelompok
pembantu).

Habib al-*Adni> membayangkan bahawa al-T{a>’ifah al-Mans}u>rah atau digelar juga
al-Firgah al-Na>jiyah (kumpulan yang terselamat) adalah kalangan umat Islam yang diberi
kekuatan oleh Allah SWT memelihara keluhuran Islam sepanjang waktu, khususnya pada
ketika pencabulan berlaku ke atas ibadat solat — yang dirosakkan pelaksanaannya — iaitu
“‘urwah’(urat nadi) Islam terakhir dicabut pada akhir zaman*'®, Mereka bukan daripada mana-
mana kumpulan tertentu sama ada tarekat sufi, militan, haraki atau parti politik'!°, kerana asas
kolektif yang membentuk kumpulan-kumpulan terbabit hanyalah dakwaan dan pendapat
sendiri. Sebaliknya, pembantu Imam Mahdi dipilih di atas kejernihan beragama dan tawakal
mereka yang tinggi dalam menghadapi fitnah akhir zaman. Ciri ini disebutkan dalam hadis
bertepatan dengan fitnah ke-empat sebelum kemunculan Imam Mahdi iaitu fitnah ‘al- ‘Umya>"
wa al-Bukma>"wa al-S{umma> " (sang buta, sang bisu, sang tuli), Nabi SAW bersabda: “tiada
yang selamat daripadanya (fitnah ini) kecuali mereka yang berdoa seperti orang lemas meminta
pertolongan di tengah laut”!?, isyarat kepada penyerahan diri al-T{a>’ifah al-Mans}u>rah
yang tinggi hanya kepada Allah SWT.

Justeru itu, al-T{a>ifah al-Mans}u>rah masih belum wujud — pada saat ini — dalam
bentuk fakulti atau kumpulan melainkan semangat keagamaan, sikap dan sifat mereka
berhubung di antara satu dengan yang lain. Mereka sedang bersedia dengan ilmu, amal dan
akhlak untuk dibimbing oleh Imam Mahdi menghadapi kerumitan mahupun kemenangan pada
fasa-fasa pemerintahan Imam Mahdi. Adapun pandangan yang mengatakan berdirinya khalifah
Islam sebelum kemunculan Imam Mahdi, ia merupakan pandangan yang celaru dan
mengelirukan kerana ia bertentangan dengan nas yang menyatakan bagaimana keadaan dunia
sebelum kemunculan beliau “fitnah seumpama malam yang gelap gelita”, umat Islam pada saat

118 1bid., 258. Pencabulan yang berlaku boleh dilihat daripada percaturan terhadap peraturan solat, pengubahsuaian
pelaksanaannya atau dikenakan syarat-syarat yang boleh membatalkan ibadat tersebut seperti pemakaian pelitup
muka tanpa keuzuran atau tiada darurat syarak.

119 |bid., 254.

120 Nuaim, al-Fitan, 676.
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itu secara keseluruhannya berada dalam keadaan lemah dan tidak disatukan, mereka hanya
dikuatkan dan disatukan dengan kehadiran Imam Mahdi'?'. Berdasarkan asas itu, dalam al-
Usus, Habib al-*Adni> mengkritik hujah dan pandangan yang menggambarkan gerakan jihad
di Palestin sebagai al-T{a>ifah al-Mans}u>rah, dengan anggapan gerakan terbabit sedang
menyiapkan tempat kemunculan Imam Mahdi dengan menentang Yahudi di Baitul Maqdis'?2.

Habib al-*Adni> turut mengkritik kekeliruan pandangan tentang pembukaan kali ke-dua
Kota Konstantinopel di Turki oleh Imam Mahdi sehingga menyebabkan kemarahan Dajjal dan
kemunculannya selepas daripada itu. Menurut Habib al-‘Adni>, kesalahan pandangan ini
berpunca daripada ketiadaan semakan menyeluruh terhadap naratif hadis “berdirinya Baitul
Magqdis [bilamana] hancurnya Yathrib. [Bila] hancurnya Yathrib keluarlah al-Malh}amah
(perang besar). [Bila] keluarnya al-Malh}amah terbukalah al-Qust}ant}i>niyyah. [Bila]
terbukanya al-Qust}ant}i>niyyah keluarlah Dajjal”'%. Dalam hadis lain, terdapat sebuah lagi
kota besar yang akan dibuka pada akhir zaman iaitu Kota Rom. Imam Ahmad meriwayatkan
“bilamana Abdullah bin ‘Amru bin al-‘A<s} RA bertanyakan kepada Rasulullah SAW tentang
kota yang akan dibuka, apakah al-Qust}anti>niyyah atau Kota Rom?, baginda menjawab: Kota
Hercules mula-mula, iaitu Konstantinopel”*?*. Apabila membaca kesemua naratif hadis tentang
pembukaan dua kota di atas, Kota Konstantinopel tidak akan dibuka semula oleh Imam Mahdi
tetapi beliau akan membuka Kota Rom atau juga disebutkan sebagai ‘Madinah al-Kufr’ (kota
kufur) dalam riwayat lonu Abi Shaybah'?®.

Ketiga: Etika Pembacaan Nas Syarak

Dalam Figh al-Tah}awwula>t, pembacaan nas bukan hanya bersifat kosong; menerima dan
menukilkan, bahkan pusat taakulan adalah berpaksikan akidah dan tasawwuf. Pemusatan ini
diambil kira bagi meletakkan Figh al-Tah}awwula>t sebagai sebahagian medium dakwah,
mengajak manusia ke arah melaksanakan amar makruf dan menjauhi nahi munkar, malah
meraih keselamatan hidup dalam zaman fitnah akhir zaman?2.

Memusatkan akidah dan tasawwuf dalam pembacaan nas bermaksud meletakkan neraca
akidah dan tasawwuf bagi setiap konklusi dan induktif yang dicapai daripada telaah dan
pemahaman terhadap nas petanda akhir zaman. la bertujuan mengelakkan berlakunya al-ifrat}
wa al-tafri>t} (pengendalaan dan pelampauan) yang boleh mengeluarkan orang Islam daripada
Islam dan menghalalkan darah mereka sebagai golongan murtad'?’. Ini bermakna, setiap

121 |bid., 255.

122 Dr, Muhammad Ahmad Ismail al-Mugaddam, Figh Ashra>t} al-Sa ‘a>h, 225-232.
123 Abu Daud, Sunan, hadis nombor 4294 Ahmad, Musnad, hadis nombor 22121.

124 Ahmad, Musnad, hadis nombor 6645.

125 Habib al-Adni, al-Usus, 256-257.

126 |hid., 82.

127 1hid., 114.
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pembaca nas petanda akhir zaman tidak boleh melanggar sempadan yang dibentengi oleh
akidah Islam dan tasawwuf, menghukum mana-mana muslim yang dilihat tidak sehaluan,
melanggar kehendak nas atau bertindak mengikut kebanyakan orang ramai, ulama dan
pemerintah sebagai kafir dan pengikut Dajjal, kerana mereka tidak berupaya memahami
kehendak nas dan terpedaya dengan tipu daya pengikut Dajjal dan Iblis.

Kekurangan yang dialami oleh kebanyakan umat Islam ini telah dikhabarkan oleh Nabi
SAW “sesungguhnya, di antara kedatangan Kiamat berlakunya al-Harj. Abu Musa bertanya:
apakah al-Harj? Kami sangkakan ianya penipuan. Jawab Rasulullah: [ia adalah] pembunuhan.
Sahabat memotong: tidak cukupkan kami memerangi musyrikin tiap tahun itu dan ini? Jawab
baginda: bukan demikian maksudnya, akan tetapi pembunuhan dalam kalangan kalian
[sendiri]. Sahabat bertanya lagi: apakah kami tidak berakal [pada waktu itu]? Sabda Nabi: ia
dicabut daripada orang awam pada waktu itu, hanya sedikit sahaja daripada manusia diberikan
akal dan berupaya melihat mereka berada di atas sesuatu (kebenaran). Berkata Abu Musa: apa
yang diperlihatkan kepada mereka [tentang akhir zaman] akan diketahui oleh ku dan juga
kalian. Apa yang mengeluarkan ku dan kalian daripadanya (zaman itu) telah disampaikan
kepada kita oleh nabi kita SAW kecuali kita [sengaja mahu] keluar daripadanya sepertimana
hari kita memasuki ke dalamnya (syirik) [dahulu]. Berkata al-H{asan: apa yang muncul
daripadanya (akhir zaman) adalah seperti hari mereka (sahabat) [pernah] memasukinya
[dahulu] melainkan al-Sala>mah (kesejahteraan) [Islam], lalu selamatlah hati (iman), tangan
(amalan) dan lidah (ucapan) mereka 1%,

Setiap pembaca nas petanda akhir zaman mesti memperingatkan diri mereka sendiri dan
umat Islam lain tentang adab Islam yang tinggi kerana keruntuhan moral dan akhlak yang
berlaku pada akhir zaman adalah sangat dahsyat. Peringatan tersebut hendaklah diamal dan
dipertontonkan supaya manusia dapat mengikutinya. Demikian menurut Habib al-‘Adni>,
sikap dan manhaj yang dibawa oleh kelompok al-Namt} al-Awsat} (pendukung moderat)
daripada ulama yang kebanyakannya adalah ahl al-bayt serta pengikut dan murid-murid
mereka. Mereka berjaya menunjukkan cara yang terbaik menyelamatkan manusia daripada
fitnah akhir zaman berdasarkan pengalaman yang mereka tempuhi daripada fitnah siasah,
konflik, peperangan, pembunuhan dan sebagainya. Manakala manusia yang meninggalkan cara
tersebut, mereka akan menemui kebinasaan dan mendapat seksaan yang lebih berat pada
Akhirat!?®. Imam al-Qurt}ubi> dalam tafsirnya menukilkan pesanan Nabi SAW bagaimana
kebinasaan yang bakal diterima oleh umat Islam yang mengabaikan cara menghadapi fitnah
akhir zaman “akan berlaku fitnah pada segelintir kalangan sahabat ku, Allah ampunkan [dosa]
fitnah tersebut bagi mereka disebabkan suh}bah (bersahabat) mereka dengan ku. [Akan tetapi,
ada] manusia selepas daripada itu mengulangi kesalahan para sahabat [tersebut] lalu Allah
masukkan manusia-manusia itu ke dalam neraka”*°.

128 |bnu Majah, Sunan, hadis nombor 3959.
129 Habib al-*Adni>, al-Usus, 115.
130 syamsuddin al-Qurt}ubi>, al-Tafsi>r (jil. 3, t.tp: al-Da>r al-Manthu>r, t.t.), 391.
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Sudut akidah dan tasawwuf sangat dititik beratkan dalam Figh al-Tah}awwula>t oleh
kerana ia menjadi wadah survival umat Islam pada zaman akhir, yang mana bukan sahaja pada
ketika itu kalangan awam ditewaskan malah para ulama. Menurut Habib al-* Adni>, umat Islam
tewas dengan kehairanan yang berlangsung dari segenap sudut, mereka tidak dapat
membezakan antara sumber benar yang menjelaskan dengan pihak batil yang menjarah akal,
badan dan pemilikan mereka, sehingga akidah mereka berjaya dirosakkan!®l. Beliau
mengemukakan hujah ini berpandukan nas “akan berlaku fitnah-fitnah [yang dahsyat sehingga]
berpagian seorang lelaki yang beriman [akan tetapi] pada petangnya dia menjadi Kafir,
melainkan mereka yang Allah hidupkan mereka dengan ilmu (hidayah)”**2. Hal ini berpunca
daripada kelemahan umat Islam dalam menguruskan perihal kehidupan, ekonomi, pendidikan
dan pentadbiran negara. Mereka mengbabaikan petunjuk Nabi SAW dalam setiap aspek dan
ini menjadikan mereka naif seperti buih-buih di lautan®33,

APLIKASI DAN KEPENTINGAN FIQH AL-TAH{AWWULA<T

Berbeza dengan Ilmu Fikah yang mesti diaplikasi secara kolektif, Figh al-Tah}awwula>t
mensasarkan kefahaman dan pengamalan individu dan ahli keluarganya. Ukuran ini dapat
dikenal pasti pada kelenturan panduan yang terdapat pada Figh al-Tah}awwula>t yang
menumpukan implikasi keselamatan dan kesejahteraan umat Islam dengan cara mereka sendiri,
kerana suasana sinonim dengan akhir zaman “seumpama cebisan malam gelap gelita”, manusia
tidak mampu mengenal siapakah yang mesti mereka memihak dan siapakah pula yang mesti
mereka jauhi. Sehinggakan Nabi SAW menyuruh “jadilah kalian [seperti] ah}la>s (pelapik)
rumah kalian?3*, melazimi ibadat dan mengelakkan diri daripada muncul dalam kancah fitnah
akhir zaman. Persoalan yang mungkin timbul di sini ialah, bagaimana perintah Nabi SAW
“wajib kalian bersama jemaah”!® iaitu ‘al-Firgah al-Na>jiyah’ Mazhab Ahlu Sunnah wal
Jama’ah kerana mereka adalah majoriti umat Islam yang telah dijamin terselamat daripada
kesesatan? Tidakkah hadis ini bertentangan dengan konsep yang dipersembahkan oleh Figh al-
Tah}awwula>t?

Menjawab persoalan ini, ia mesti difahami daripada dua sudut. Pertama, pengaplikasian
Figh al-Tah}awwula>t adalah berdasarkan situasi yang menimpa umat Islam. Lebih tepat
situasi tersebut ialah perubahan senario rencam yang mengancam dan memudharatkan umat
Islam. Justeru, pengaplikasian Figh al-Tah}awwula>t bersifat sinkronik, semasa dan aktual,
bertepatan serta bersesuaian dengan kejadian atau petanda akhir zaman. Kedua, panduan dan
rujukan Figh al-Tah}awwula>t adalah manhaj Ahl Sunnah wal Jama’ah tanpa sedikit terkeluar
daripadanya. Bahkan memasukkan kaedah yang tersedia tanpa implementasinya dalam syariat

131 1pid., 101.

132 |bnu Majah, Sunan, hadis nombor 3904.

133 Habib al-*Adni>, al-Usus, 102.

134 Abu Daud, Sunan, Kitab al-Fitan wa al-Mala>h}im, hadis pertama.
135 Al-Tirmi>dhi>, Sunan, hadis nombor 2091.
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sepertimana kaedah pensyariatan di Madinah selepas hijrah, sekalipun kaedah terbabit telah
diobligasi di Mekah semasa permulaan dakwah Islam.

Kaedah ini bukan penambahan baharu tetapi fungsinya diperlukan mengikut syarat-
syarat tertentu. Sebagai contoh, pada permulaan dakwah Islam di Mekah, para sahabat RA ada
yang terpecah di antara satu dengan yang lain. Di antara mereka tidak dapat berhimpun di Da>r
al-Arga>m maka mereka menunggu utusan Rasulullah SAW di rumah masing-masing bagi
mendengar apa yang telah disampaikan oleh baginda, seperti yang berlaku ke atas Sa’id bin
Zaid, isterinya Fatimah, Khabab bin al-Arat dan lain-lain'®. Cara ini dibenarkan pada ketika
itu sekalipun secara asasnya ia menyalahi konsep hijrah dan adab suh}bah bersama Rasulullah
SAW'¥la dibina diatas faktor menyelamatkan nyawa para sahabat RA daripada diseksa atau
dibunuh oleh musyrikin Quraisy yang mengetahui perhimpunan orang Islam di Da>r al-
Arga>m. Selain itu, ia bertujuan mengelakkan para sahabat yang dikira naif ditimpa fitnah,
ugutan dan sekatan musyirikin di samping melatih para sahabat bersikap waja, berkorban demi
menyebarkan Islam dan menyelamatkan saudara seislam yang lain®®,

Berpandukan pemahaman ini, Figh al-Tah}awwula>t turut mengambil kira situasi
rencam akhir zaman yang dialami umat Islam termasuk juga kedhaifan mereka, di samping
mengambil maklum ketiadaan solusi tuntas menangani kerencaman tersebut. Kenyataan ini
dipetik daripada ucapan Habib al-° Adni> sendiri:

“Adapun apa yang berlaku pada zaman kita ini, daripada keterbalikan situasi dan
perubahannya yang drastik, kerosakan akhlak dan kejelikan moral yang
menggantikannya, ditambah dengan kemunculan perkara-perkara yang amat dahsyat
keburukannya, diikuti peristiwa demi peristiwa yang sangat besar dan pencapaian
teknologi yang semakin canggih, tetapi tidak pula saya melihat sesiapa pun yang
berusaha mengumpulkan apa yang disaksikan berlaku itu dan mengkajinya dari sudut
kaca mata nas al-Qur’a>n atau hadis-hadis nabawi. Sekalipun semuanya telah
disebutkan dalam karya-karya yang membicarakan tentang syarat-syarat Kiamat malah
terdapat bab khusus dalam kitab-kitab hadis, apa yang dilakukan setakat ini hanyalah
membentangkannya secara mentah, yang mana pendekatan ini tidak memberi
pencerahan pada kebanyakan orang awam, apatah lagi untuk mereka memahami
pendekatan bagaimana yang sesuai untuk diambil”1%,

136 Salih Ahmad al-Sha>mi>, al-Si>rah al-Nabawiyyah: tarbiyah ummah wa bina> dawlah (cet. Ke-2, Beirut: al-
Maktab al-Isla>mi>, 1423H), 25-25.

137 Allah telah menjanjikan keluasan dan kemudahan bagi sesiapa yang berhijrah, dan memeluk Islam di tangan
Rasulullah SAW adalah hijrah yang paling tinggi kedudukannya daripada hijrah-hijrah yang lain. Bahkan sesiapa
yang terkorban sebelum mencapai tujuan hijrah maka ganjarannya telah disempurnakan oleh Allah SWT. Lihat
lebih lanjut tafsir ayat 100 surah al-Nisa>".

138 Al-Sha>mi>, al-Si>rah, 25.

132 Habib al-Adni>, al-Usus, 121.
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Oleh itu, dalam Figh al-Tah}awwula>t menekankan dakwah dan pergantungan terhadap

diri sendiri, mengelak daripada fitnah, mengenal pasti musuh juga pihak yang terpedaya
dengan musuh serta beberapa perkara lain lagi yang dikira tersedia dalam syariat, tetapi sesuai
dan tepat diaplikasi pada akhir zaman. Secara lebih jelas, ia boleh disenaraikan sebagaimana
berikut:

1.

Mengambil inisiatif tersendiri berhadapan situasi yang boleh mengancam nyawa dan
membahayakan keselamatan diri serta keluarga walaupun menyalahi pandangan orang
ramai. Ini berdasarkan perintah Nabi SAW “ke atas kamu apa yang khusus bagi diri mu
dan tinggalkan daripada urusan [yang diambil] awam”%°. Perintah meninggalkan
pandangan ramai ini bukanlah tanpa penanda aras yang jelas, bahkan baginda
memberitahu “apabila kamu telah melihat [berleluasa manusia] mementingkan diri
sendiri, [mereka hanya] mengikuti hawa nafsu, dunia memberi bekas [pada mereka lebih
daripada Akhirat] dan apabila setiap orang yang memberi pandangan [hanya] menerima
pandangannya sahaja, maka ke atas kamu apa yang khusus bagi diri mu...”%*.,
Sesungguhnya pada ketika itu, kebanyakan manusia sudah hilang pertimbangan,
kewarasan dan kemanusiaan. Ramai umara dan ulama tewas dengan dunia maka sudah
pasti mereka tidak dapat membantu rakyat bawahan. Bahkan sesama rakyat tidak mampu
membantu antara satu dengan yang lain.

Mengelakkan diri daripada terjebak ke dalam kemudharatan fitnah akhir zaman yang
datang dalam pelbagai bentuk, sama ada pergolakkan politik, hiburan, perdebatan isu
agama dan lain-lain. Mengelak di sini bukan bermaksud meninggalkan amar makruf dan
nahi mungkar, ia tetap diseru tetapi mengikut tahap kemampuan setiap individu muslim.
Setiap daripada fitnah yang disebutkan terdahulu mengumpan keterujaan dan menarik
minat jiwa manusia yang ketagih kemasyhuran, keseronokan dan kepuasan duniawi. la
tidak terbatas kepada mereka yang memiliki pangkat, harta dan pengaruh, malah sesiapa
sahaja yang mempunyai akses kepada medium yang dapat meluahkan perasaan mereka
— contohnya media sosial — termasuk dalam golongan yang diumpan fitnah akhir zaman.
Nabi SAW telah mengingatkan perkara ini “orang yang paling bahagia [pada ketika itu,
mereka] yang bertagwa dan mengasingkan diri, [mereka] apabila menjelmakan diri tidak
pula dikenali, apabila [mereka] duduk [mendiamkan diri] tidak pula dilupakan.
Sementara orang yang paling sengsara [pada waktu fitnah akhir zaman, mereka] yang
lantang berpidato [memfitnah] atau penunggang fitnah”42

Menyiapkan persiapan mental dan fizikal bagi menghadapi kemungkinan yang tidak
terjangkau seperti bencana alam, peperangan, sekatan, provokasi, kecaman mahupun
diskriminasi. Dalam perspektif Figh al-Tah}awwula>t persiapan berbentuk amalan salih

140 Apu Daud, Sunan, hadis nombor 4341.
141 |hid.
142 Nuaim, al-Fitan, 367.
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atau ibadat dan ilmu pengetahuan adalah tunjang utama bagi menghadapi fitnah-fitnah
akhir zaman. Ketagwaan adalah kunci penting yang menjamin keselamatan pada fasa-
fasa runcing fitnah, khasnya ketika kemuncak fitnah Dajjal**.

4. Menyelidik dan menyaring maklumat secara teliti dan berwaspada supaya tidak
terpedaya dengan maklumat palsu dan membahayakan. Pada akhir zaman, lidah-lidah
berita dan informasi global telah dikuasai sepenuhnya oleh egen-egen Dajjal. Buktinya,
sumber berita dan informasi tidak menyalurkan pengetahuan yang sewajarnya melainkan
peratusan paparan daripada sumber terbabit lebih banyak mengajak orang ramai berhibur
dengan hiburan lagha melalaikan, menampilkan perlakuan tidak bermoral dan
mendoktrin ideologi yang bertentangan dengan nilai-nilai Islamik!*4. Ini bertepatan
dengan hadis “daripada syarat-syarat Kiamat, zahir kejelikan, kelucahan, perilaku jalang
dan jiran yang rakus”*®. Kepalsuan yang melatari berita dan informasi diperakui bukan
sahaja oleh ilmuwan Islam malah pengkaji barat sendiri. William G. Carr, bekas
komander dan penulis menyatakan bahawa bangsa Yahudi — sebagai ejen Dajjal — setelah
berjaya menguasai media massa global, mereka berusaha memasyarakatkan berbagai
jenis keburukan moral®*. Ia bermula di eropah (Prancis dan England), kemudian ke
Amerika dan seterusnya menjalar ke seluruh pelusuk dunia. Pada hari ini, negara-negara
yang menerima masuk kandungan media massa terbabit, moral dan peradaban rakyat
mereka dalam keadaan tenat dan ada yang telah hancur®#’.

5.  Melatih kepekaan dan cakna dengan setiap situasi yang berlaku, khasnya dalam urusan
agama Islam. Sentiasa mengambil maklum bahawa kerosakan yang mula-mula menimpa
umat Islam bermula daripada ulama dan umaranya. Dari segi logik, Dajjal mesti
merencanakan sesuatu yang melumpuhkan institusi keilmuwan dan kepimpinan Islam,
kerana kedua-duanya merupakan benteng yang menyelamatkan umat Islam. Pada akhir
zaman, kejayaan Dajjal di atas rencananya itu menyebabkan segelintir ulama dan umara
mengelola serta melaksanakan arahan Dajjal. Ini yang ditakuti oleh Nabi SAW pada
sabdaan baginda “selain Dajjal, [ada] yang lebih aku takuti ke atas umat ku — baginda
mengulanginya tiga kali — . Sahabat bertanya: wahai Rasulullah, apakah ia yang tuan
lebih takutkan ke atas umat tuan selain Dajjal? Baginda menjawab: ulama — dan umara —
yang menyesatkan”248, Oleh itu, umat Islam mesti mengambil perhatian serius terhadap
situasi yang disebutkan oleh Nabi SAW ini dan berusaha sebolehnya mendekati ulama
yang jujur dan amanah, yang langka pada akhir zaman ini.

143 Habib al-*Adni>, al-Usus, 368.

144 1bid., 294.

145 Abu Bakar bin Abi Syaibah, Mus}annif, ed. Kamal Yusuf al-H{u>t (Riyadh: Maktabah al-Rushd, 1409H),
hadis nombor 37548.

146 Carr, William G, Dunia Ditakluk Zionis, terj. Noor Mohamed b. Mohd Yousof (Gombak: Telaga llmu SDN.
BHD, 2014), 24

147 Habib al-*Adni>, al-Usus, 295.

148 Ahmad, Musnad, 5/145, hadis nombor 21334.
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KESIMPULAN

Islam sebagai sebuah agama sempurna yang diredhai Allah SWT dan diturunkan kepada
manusia akhir zaman dilengkapi dengan segala pengetahuan, solusi dan tindakan bagi
menghadapi segala tribulasi kehidupan, khasnya fitnah-fitnah di ambang akhir zaman. Adalah
janggal jika ada yang mendakwa ciri progresif Islam hanya membincangkan peningkatan
beragama umat Islam dalam berakidah, bersyariat dan berakhlak tetapi meninggalkan
perbicaraan tentang kerencaman akhir zaman. Dakwaan sebegini pada dasarnya dicetuskan
oleh musuh-musuh Islam bagi memperdaya umat Islam, supaya meninggalkan pengkajian
terhadap petanda akhir zaman, dan seterusnya melupakan persediaan menghadapi fitnah zaman
tersebut. Malangnya, segelintir ilmuwan dan tokoh dalam masyarakat Islam pada hari ini
terpedaya dengan dakwaan terbabit dan menjadi lidah rasmi kepada musuh, menjauhkan umat
Islam daripada mengenal petanda akhir zaman. Tuduhan yang biasa dilemparkan terhadap
perbicaraan akhir zaman ialah melampau, karut, berteori konspirasi, dan terkini di negara ini
dihukum sebagai sesat dan ruwaybid}ah. Akibatnya, ramai umat Islam terjebak dalam
kekeliruan dan turut bersekongkol dengan agenda musuh Islam, namun akhirnya umat Islam
sendiri yang mendapat kemudharatan yang dahsyat. Dari sudut lain, isu akhir zaman diberi
perhatian oleh masyarakat awam yang tidak mempunyai latar belakang ilmu yang mencukupi,
di samping menganggap pihak berautoriti tidak menyalurkan penjelasan berilmiah dan
memuaskan. Mereka melihat, isu akhir zaman dipolitikkan, disembunyi dan dilarang
perbicaraannya kerana menyentuh pihak-pihak berkepentingan. Semestinya keadaan ini
mewujudkan pertembungan di antara pihak yang menghukum isu akhir zaman sebagai teori
konspirasi dengan pihak yang menganggap isu ini sedang dieksplotasi dan dimanipulasi oleh
organisasi tertentu atau kerajaan. Inilah yang sedang disaksikan berlaku dan tidak diragui
dikotomi ini merupakan fitnah daripada fitnah-fitnah akhir zaman.

Ironinya, perbicaraan tentang petanda akhir zaman tidak mempunyai metodologi khusus,
jelas dan dikemaskini. Apa yang tersedia ada tidak lebih daripada paparan dan nukilan mentah
yang membuka ruang takwilan dan tafsiran berbagai oleh pelbagai pihak, sama ada agamawan,
ahli akademik mahupun orang awam. Bagi mereka yang optimistik, paparan dan nukilan
mentah sebegitu memadai sebagai panduan menghadapi fitnah akhir zaman dengan alasan ia
telah memadai menyelamatkan generasi terdahulu. Maka pandangan optimistik sebegini masih
boleh dikritik sekalipun ia mengandungi kebaikan tersendiri. Kebaikannya, orang Islam tidak
membebankan diri dan fikiran mereka terhadap suatu yang belum terjadi. Dari situ mereka
dapat menumpukan pada usaha dan ibadat semasa yang dilakukan, dan mereka pasti selamat
daripada terjebak dalam konspirasi yang menggunakan isu akhir zaman. Keburukannya pula,
kepekaan orang Islam terhadap petanda akhir zaman rendah dan longgar. Ini membuatkan
mereka terdedah kepada kemusnahan daripada perancangan jahat musuh Islam. Pertimbangan
akal orang Islam terganggu dan boleh menyebabkan akidah serta amalan bersyariat mereka
punah atau terbatal.

Bertitik tolak daripada itu, isu akhir zaman mesti dibahaskan secara ilmiah, memberi
pencerahan dan berpandukan metodologi yang dikemaskini. Objektifnya untuk menyedarkan
umat Islam apakah situasi terkini yang mereka sedang lalui dan hadapi, dan bagaimana untuk
mereka menghadapi situasi tersebut. Asas-asas inilah yang membina Figh al-Tah}awwula>t
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yang meletakkan nas syarak sebagai garis panduan membahaskan petanda akhir zaman.
Daripada hasil pembacaan dan penelitian pengkaji terhadap Figh al-Tah}awwula>t, ia bukan
sahaja menyediakan jawapan terhadap situasi akhir zaman daripada perspektif nas syarak
malah solusi dan tindakan yang boleh menyelamatkan manusia daripada fitnah-fitnah akhir
zaman. Amat wajar umat Islam pada hari ini mendalami gagasan pemikiran yang dikemukakan
oleh Habib al-*Adni> ini selaras dengan kelemahan dan kecederaan yang sedang dialami oleh
dunia Islam, bahawa kita tidak diragui lagi berada pada ambang akhir zaman. Pengabaian dan
keengganan segelintir umat Islam — ulama dan umara — mengakui apa yang dialami sekarang
ini, juga menjadi salah satu petanda kita berada dalam fitnah akhir zaman. Begitu juga
kecenderungan orang awam kepada tafsiran petanda akhir zaman yang tersasar daripada nas.
Apa yang lebih penting untuk disedari bersama, perbincangan isu akhir zaman mengikut
pengukuran syarak pada hari ini, bukan sekadar menyumbang kepada korpus penulisan dalam
penilaian akademik malah jaminan menyelamatkan jiwa dan akidah individu muslim yang
sedar.
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ABSTRAK

Dewasa ini aplikasi media sosial TikTok semakin menjadi pilihan masyarakat terutamanya
golongan muda dalam mendapatkan maklumat semasa. Dapatan kajian menunjukkan jumlah
pengguna TikTok di Malaysia pada awal tahun 2022 adalah seramai 14.59 juta yang
merangkumi pengguna berusia 18 tahun ke atas. Pengaruh TikTok yang besar digunakan sebaik
mungkin oleh pelbagai pihak termasuk parti politik bagi memenuhi agenda mereka. Melihat
kepada perkembangan semasa, media sosial kini juga digunakan bagi tujuan toleransi politik.
Makalah ini akan melihat bagaimana TikTok diguna pakai bagi tujuan tersebut terutamanya
dalam kalangan orang muda. Kajian yang dilakukan akan menggunakan kaedah analisis
kandungan ke atas kandungan video di dalam akaun TikTok ahli politik, aktivis, ahli akademik,
artis dan mahasiswa yang berkaitan dengan toleransi politik bagi tempoh mulai 1 Januari
hingga 30 Jun 2022. Hasil tinjauan awal ini diharap dapat membantu pihak-pihak yang
berkepentingan dalam merangka strategi untuk meningkatkan lagi toleransi politik dalam
kalangan masyarakat di negara ini.

Kata Kunci: Media sosial, TikTok, toleransi politik, golongan muda

PENGENALAN

Perkembangan teknologi dan media massa kini banyak mempengaruhi dan memberi kesan
kepada gaya hidup masyarakat. Kewujudan media baharu terutamanya rangkaian media sosial
yang pelbagai seperti Facebook, Instagram, TikTok, Twitter dan sebagainya telah menjadikan
pencarian dan perkongsian maklumat dalam kalangan masyarakat telah berubah daripada
medium konvensional kepada digital.

Media sosial kini menjadi pilihan untuk membina perhubungan di alam maya. la juga
digunakan untuk pencarian, penyebaran dan perkongsian maklumat yang bersifat rencam
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termasuklah isu seperti toleransi. Toleransi bermaksud kesanggupan secara suka rela untuk
menerima perbezaan pendapat, fahaman ataupun perlakuan. la juga berkaitan dengan
kesediaan untuk memberi ruang kepada kumpulan atau fahaman yang tidak disukai iaitu
termasuklah kesaksamaan jantina, etnik, perundangan, sosial dan politik (Mohd Nizah et al.,
2021). Menurut Schwartz et al (1984), toleransi politik pula boleh difahami sebagai kesediaan
untuk membenarkan ekspresi idea atau kepentingan yang ditentang oleh seseorang. Selain itu,
sarjana terdahulu juga mendapati toleransi politik mempunyai hubung kait dengan proses
pendemokrasian yang melahirkan masyarakat yang toleran dan menjadi asas pembinaan
sesebuah negara bangsa.

Statistik Digital 2022 menunjukkan bahawa rakyat Malaysia menggunakan 15 platform
media sosial yang berbeza untuk memenuhi pelbagai tujuan mereka. Daripada keseluruhan
platform media sosial tersebut, Whatsapp merupakan platform media sosial yang paling banyak
digunakan (93.2%) diikuti oleh Facebook (88.7%) dan Instagram (78.3%). Sebanyak 53.8%
pengguna pula menggunakan aplikasi TikTok yang merupakan yang keenam paling banyak
digunakan. (Digital 2022: Malaysia — DataReportal — Global Digital Insights, 2022). Laporan
yang sama turut menyatakan bahawa jumlah pengguna TikTok di Malaysia pada Januari 2022
adalah seramai 14.59 juta orang merangkumi pengguna berusia 18 tahun ke atas. Ini
memberikan indikasi bahawa media sosial tidak boleh lagi diabaikan dalam agenda harian
kehidupan peribadi dan pendapat politik rakyat (Dilon, 2020).

Berdasarkan statistik yang telah dinyatakan, ia membuktikan bahawa media sosial
menjadi pilihan utama rakyat Malaysia terutamanya orang muda dalam melakukan
perhubungan, pencarian dan perkongsian maklumat. Maka kajian ini secara khusus ingin
mengkaji sama ada aplikasi TikTok mempunyai pengaruh terhadap isu toleransi politik dalam
kalangan orang muda di Malaysia atau sebaliknya.

METODOLOGI

Sepuluh akaun TikTok telah dipilih secara khusus sebagai sampel bagi kajian ini yang terdiri
daripada lima kumpulan yang mempunyai latar belakang profesion yang berbeza iaitu ahli
politik, aktivis, ahli akademik, artis dan mahasiswa. Setiap profesion akan diwakili oleh dua
sampel (rujuk Rajah 1). Justifikasi pemilihan individu-individu di atas adalah berdasarkan
jawatan dan keterlibatan mereka dalam isu-isu semasa yang bersifat lokal, nasional dan
antarabangsa. Kajian isi kandungan video di dalam akaun TikTok sampel akan melihat kepada
elemen atau isu yang dimuatkan di dalam video tersebut, bilangan tanda suka (like) dan
bilangan komentar yang diterima.
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Bil | Kumpulan Nama Profesion/Jawatan
1. | AhliPolitik | YB Syed Saddiq Syed Ahli Parlimen Muar dan Presiden Parti
Abdul Rahman Ikatan Demokratik Malaysia (MUDA)
2. YB Wan Ahmad Fahysal | Senator Dewan Negara, Timbalan
Wan Ahmad Kamal Menteri Perpaduan Negara dan Ketua
ARMADA Parti  Peribumi Bersatu
Malaysia (BERSATU)
3. Aktivis Thomas Fann Pengerusi Gabungan Pilihan Raya Bersih
dan Adil (BERSIH 2.0)
4. Muhammad Faisal Abdul | Presiden Angkatan Belia Islam Malaysia
Aziz (ABIM)
5. Ahli Prof. Datuk Dr. Pensyarah Undang-Undang Universiti
Akademik | Shamrahayu Abdul Aziz Islam Antarabangsa Malaysia (UIAM)
dan Penyandang Kursi Institusi Raja-
Raja Melayu Universiti  Teknologi
MARA (UiTM)
6. Prof. Madya Dr. Pensyarah Sosiologi Politik Universiti
Sivamurugan Pandian Sains Malaysia (USM) dan Ahli Pemikir
Kementerian Perpaduan Negara
7. Artis Faizal Tahir Penyanyi, komposer dan penerbit
8. Harith Iskandar Pelakon dan pelawak
Q. Mahasiswa | Muhammad Aliff Naif Aktivis pelajar dan Presiden Kesatuan
Mohd Fizam Mahasiswa UIAM
10. Muhammad Noraiman Aktivis pelajar dan Eksekutif Umum
Zulkifli Kesatuan Mahasiswa Universiti Malaya
(KMUM)

Rajah 1: Senarai Pemilik Akaun TikTok

HASIL DAN PERBINCANGAN

Kajian ke atas isi kandungan klip video yang dimuat naik oleh sepuluh pemilik akaun TikTok
yang dipilih bagi tempoh 1 Januari sehingga 30 Jun 2022 (enam bulan) melihat kepada bilangan
pengikut (follower), jumlah video yang telah dimuat naik, jumlah tanda suka (like) dan
komentar yang diterima dan tema yang diketengahkan di dalam video tersebut (rujuk Rajah 2).

Bil | Pemilik Akaun | Bilangan | Bilangan | Bilangan | Bilangan | Bilangan
Pengikut Video Video Tanda Komentar
(Follower) | dimuat | Berkaitan Suka
naik dengan (Like)
Toleransi
Politik
1. | YB Syed Saddiq 787700 70 13 270796 13595
Syed Abdul
Rahman
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2. | YB Wan Ahmad 21000 144 34 11199 1368
Fayhsal Wan
Ahmad Kamal
3. | Thomas Fann 64 3 3 2240 1
4. | Muhammad 1166 56 14 1028 174
Faisal Abdul Aziz
5. | Prof. Datuk Dr. 350 48 9 166 26
Shamrahayu
Abdul Aziz
6. | Prof. Madya Dr. 32 3 0 0 0
Sivamurugan
Pandian
7. | Faizal Tahir 567600 45 4 27226 246
8. | Harith Iskandar 495900 37 5 404240 5407
9. | Muhammad Aliff 10 0 0 0 0
Naif Mohd Fizam
10. | Muhammad 381 0 0 0 0
Noraiman Zulkifli
JUMLAH 1874203 406 82 716895 20816
Rajah 2: Maklumat Isi Kandungan Akaun TikTok Bagi Tempoh 1 Januari hingga 30 Jun
2022

Berdasarkan perincian seperti di Rajah 2, sebanyak 406 klip video telah dimuat naik oleh
10 pemilik akaun sepanjang tempoh 1 Januari sehingga 30 Jun 2022. Daripada jumlah tersebut,
sebanyak 82 klip video (20.2%) adalah berkaitan dengan toleransi politik. Kajian juga
mendapati sepanjang tempoh 1 Januari sehingga 30 Jun 2022, terdapat tiga (3) pemilik akaun
yang tidak memuat naik sebarang Kklip video berkaitan dengan toleransi politik iaitu Prof.
Madya Sivamurugan Pandian, Muhammad Aliff Naif Mohd Fizam dan Muhammad Noraiman
Zulkifli.

Pelakon dan pelawak Harith Iskandar memperoleh bilangan tanda suka (like) yang
tertinggi bagi perkongsian videonya iaitu sebanyak 404,240 dan yang terendah ialah Prof.
Madya Sivamurugan Pandian, Muhammad Aliff Naif Mohd Fizam dan Muhammad Noraiman
Zulkifli yang tidak memperoleh tanda suka disebabkan tiada sebarang video yang dimuat naik
dalam tempoh tersebut. Kajian juga mendapati YB Syed Saddiq Syed Abdul Rahman
mempunyai bilangan pengikut yang paling ramai sebanyak 787,700 manakala Muhammad
Aliff Naif Mohd Fizam mempunyai bilangan pengikut yang paling sedikit iaitu 10.
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Bil Tema Isi Kandungan Klip Bilangan Peratus
Video Video (%)
1. | Kenegaraan Perjuangan bangsa 1 1.22
Melayu dan isu asabiyah.
2. | Perlembagaan Ulasan dan pandangan ke 17 20.7

Persekutuan/Parlimen | atas peruntukan Bahasa
Melayu, Undang-Undang
Islam dan Raja-Raja
Melayu dan isu Ketuanan
Melayu.

3. | Hak Asasi Manusia Mengandungi isu pilihan 39 47.6
raya negeri Johor, gesaan
orang muda untuk
keluar/pulang mengundi,
isu undi 18, isu lompat
parti, isu pendidikan, hak
penduduk Asal, isu
basikal lajak, isu hem dan
marijuana bagi tujuan
perubatan, kebajikan
nelayan, gaji minimum,
peranan anak muda dan
gerakan mahasiswa.

4. | Perpaduan Memaparkan sambutan 14 17.1
perayaan yang dihadiri
oleh pelbagai kaum seperti
Hari Raya Aidilfitri dan
Tahun Baru Cina. Turut
mengandungi kerjasama
antara parti politik
Perikatan Nasional.

5. | Rasuah Memaparkan gesaan 2 2.44
menghapuskan rasuah
dalam kalangan ahli
politik, calon pilihan raya
dan masyarakat.

6. | Ekonomi Membincangkan krisis 2 2.44
makanan yang dihadapi
negara, isu keselamatan
makanan (food security)
dan keadaan semasa
ekonomi dunia.

7. | Sukarelawan dan Gerakan membantu 7 8.5
Kemanusiaan mangsa banjir, aktiviti
sukarelawan di rumah
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orang-orang tua dan usaha
memperkasakan Kawasan
Rukun Tetangga (KRT).
JUMLAH 82 100
Rajah 3: Tema Berkaitan dengan Toleransi Politik yang Dimuat Naik

Sebanyak 82 klip video yang berkaitan dengan toleransi politik telah dimuat naik oleh
pemilik akaun sepanjang tempoh pemerhatian. Isi kandungan klip video tersebut boleh
dikelaskan kepada tujuh (7) tema iaitu Kenegaraan, Perlembagaan Persekutuan/Parlimen, Hak
Asasi Manusia, Perpaduan, Rasuah, Ekonomi dan Sukarelawan/Kemanusiaan.

Tema Kenegaraan memaparkan isu Perjuangan bangsa Melayu dan isu asabiyah. Tema
Perlembagaan Persekutuan/Parlimen membincangkan isu ulasan dan pandangan ke atas
peruntukan Bahasa Melayu, Undang-Undang Islam dan Raja-Raja Melayu dan isu Ketuanan
Melayu. Manakala tema Hak Asasi Manusia menyentuh tentang isu pilihan raya negeri Johor,
gesaan orang muda untuk keluar/pulang mengundi, isu undi 18, isu lompat parti, isu
pendidikan, hak penduduk Asal, isu basikal lajak, isu hem dan marijuana bagi tujuan perubatan,
kebajikan nelayan, gaji minimum, peranan anak muda dan gerakan mahasiswa. Tema
Perpaduan pula memaparkan sambutan perayaan yang dihadiri oleh pelbagai kaum seperti Hari
Raya Aidilfitri dan Tahun Baru Cina. Terdapat juga kerjasama antara parti politik dalam
gabungan Perikatan Nasional. Tema Rasuah memaparkan gesaan untuk menghapuskan rasuah
dalam kalangan ahli politik, calon pilihan raya dan masyarakat.Tema Ekonomi menyentuh
krisis makanan yang dihadapi negara, isu keselamatan makanan (food security) dan keadaan
semasa ekonomi dunia dan tema terakhir iaitu Sukarelawan/Kemanusiaan menyentuh tentang
gerakan membantu mangsa banjir, aktiviti sukarelawan di rumah orang-orang tua dan usaha
memperkasakan Kawasan Rukun Tetangga (KRT).

Bagi pecahan klip video dan peratusan bagi setiap tema, tema Kenegaraan satu (1) video
(1.22%), Perlembagaan Persekutuan/Parlimen 17 video (20.7%), Hak Asasi Manusia 39 video
(47.6%), Perpaduan 14 video (17.1%), Rasuah dua (2) video (2.44%), Ekonomi dua (2) video
(2.44%) dan Sukarelawan/Kemanusiaan tujuh (7) video (8.5%). Berdasarkan Rajah 3, ia
menunjukkan Klip video di bawah tema Hak Asasi Manusia adalah yang paling banyak dimuat
naik manakala yang paling sedikit adalah tema Kenegaraan.

KESIMPULAN

Berdasarkan kepada dapatan kajian ini, penggunaan media sosial TikTok sebagai medium
penyampaian dan perkongsian maklumat berkaitan dengan isu toleransi politik adalah rendah.
Ini selari dengan Statistik Digital 2022 yang meletakkan TikTok di tangga keenam paling
banyak digunakan di negara ini. Ini berkemungkinan disebabkan faktor kewujudan platform
media sosial lain yang lebih awal muncul seperti Facebook dan Instagram yang kedua-duanya
juga memiliki pelbagai fungsi termasuklah perkongsian video. Selain itu, kajian terdahulu
mengenai pengaruh TikTok dalam kalangan generasi muda mendapati ia banyak digunakan
bagi tujuan pengiklanan produk dan perkhidmatan. TikTok menggalakkan pengguna
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menghasilkan dan memuat naik video pendek antara 15 hingga 60 saat, memberi peluang
kepada semua orang untuk menikmati “15 saat kemasyhuran” mereka sendiri (Green et al.,
2022). Disebabkan itu, isi kandungan atau ‘konten’ dalam kebanyakan klip video yang
dikongsi oleh majoriti generasi muda lebih banyak berlegar dalam kerangka sesuatu yang
kurang serius seperti jenaka, luahan emosi, populariti dan sebagainya. Sebaliknya isu toleransi
politik merupakan isu yang serius yang memerlukan pemahaman dan penghayatan. Kajian
lanjut berkaitan dengan penggunaan TikTok sebagai kaedah menyemai semangat toleransi
dalam kalangan masyarakat amnya dan orang muda di Malaysia khasnya adalah disarankan.
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ABSTRAK

Penyebaran wabak COVID-19 merupakan ancaman besar kepada masyarakat dunia pada hari
ini. Disebabkan pandemik ini, kerajaan Malaysia telah memperkenalkan beberapa Prosedur
Operasi Standard (SOP) bagi mengekang penularan wabak COVID-19 di negara ini. Antara
arahan yang dikeluarkan oleh pihak kerajaan termasuklah penutupan institusi pendidikan
seperti sekolah dan universiti di Malaysia. Artikel ini bertujuan untuk mengenal pasti peranan
Magqasid Syariah “Hifz al-Nafs” dan “Hifz al-‘Aql” dalam penutupan sekolah dan universiti
semasa wabak COVID-19 di Malaysia. Artikel ini juga membincangkan kewajaran tindakan
kerajaan dalam menutup sekolah dan universiti serta mengenal pasti kesannya terhadap para
pelajar dan guru. Penulisan ini menggunakan kaedah kualitatif deskriptif melibatkan kajian
kepustakaan melalui analisis dokumen terhadap karangan dan penulisan para ulama silam dan
semasa yang berkaitan. Artikel ini mendapati bahawa Maqasid Syariah “Hifz al-Nafs” dan
“Hifz al-*Aql” memainkan peranan penting dalam memberi justifikasi penutupan sekolah dan
universiti di Malaysia. Peranan “Hifz al-Nafs” adalah lebih penting daripada “Hifz al-‘Aql”
bagi memelihara nyawa masyarakat daripada bahaya dan kemudaratan. Walaupun terdapat
beberapa kesan dan cabaran kepada pelajar, guru dan pensyarah, langkah yang diambil oleh
kerajaan dalam menutup sekolah dan universiti adalah wajar untuk melindungi kelangsungan
kehidupan dan keintelektualan masyarakat Malaysia.

Kata kunci: COVID-19, Magasid Syariah, Sekolah, Universiti.

PENDAHULUAN

Agama Islam yang diturunkan oleh Allah SWT kepada Nabi Muhammad SAW telah sempurna
disampaikan kepada seluruh umat manusia dan jin serta dijamin kesesuaiannya dengan apa jua
keadaan, tempat dan adat kebiasaan. Syariat Islam merupakan sistem perundangan hidup yang
bersifat fleksibel dan bersedia menerima perubahan serta perkembangan sejajar dengan
perkembangan ilmu dan masyarakat, selagi tidak bertentangan dengan prinsip-prinsip asas
yang telah ditetapkan oleh nas-nas yang qaz 7. Syariat Islam merangkumi semua hukum agama
sama ada yang berkaitan dengan kepercayaan (al-i tigad), perbuatan bersifat praktis yang
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merangkumi hubungan seseorang individu dengan Tuhannya (al- ‘ibadat) dan hubungannya
dengan masyarakat (al-mu ‘amalat) serta hal enhwal budi pekerti dan penyucian jiwa (al-akhlag
wa al-tasawwuf). Selain itu, syariat Islam juga bermatlamat untuk memelihara serta menjana
maslahah (kebaikan dan manfaat) dan menolak serta mengelak mafsadah (keburukan dan
kemudaratan) daripada kehidupan manusia. Secara asasnya terdapat lima perkara utama yang
perlu dipelihara oleh setiap individu Muslim (al-Dariiriyyat al-Khams) yang merangkumi
memelihara agama (Hifz al-Din), memelihara nyawa (Hifz al-Nafs), memelihara akal (Hifz al-
‘Aql), memelihara keturunan atau kehormatan (Hifz al-Nasl/al- ‘Ird) dan memelihara harta
(Hifz al-Mal). Apa jua perlakuan yang dilakukan oleh setiap individu Muslim atau yang
diputuskan oleh pemerintah Muslim di dalam sesebuah negara Islam perlulah mengambil kira
perkara-perkara ini agar kesejahteraan hakiki yang berteraskan acuan al-Quran dan al-Sunnah
dapat diwujudkan di kalangan individu, masyarakat dan negara.

COVID-19 merupakan pandemik yang menjadi masalah dan ancaman utama di seluruh
dunia di masa ini. Penyakit ini berjangkit dari satu individu ke individu yang lain dengan
mudah dan berterusan di setiap rantau dunia dan boleh menyebabkan kematian. Oleh sebab itu,
bermula 18 Mac 2020 kerajaan Malaysia telah melaksanakan Perintah Kawalan Pergerakan
(PKP) sebagai tindakan pencegahan bagi mengekang penularan COVID-19 di Malaysia. Di
antara arahan PKP tersebut ialah penutupan institusi pendidikan khasnya sekolah dan universiti
di seluruh Malaysia. Langkah ini sedikit sebanyak memberi kesan positif dalam mengurangkan
jangkitan penularan wabak COVID-19.

Walau bagaimanapun, arahan ini telah menjejaskan para pelajar dalam menuntut ilmu
dan ini boleh membantut dan mengurangkan peningkatan kemahiran mereka dalam bidang
yang mereka pelajari. Justeru, kerajaan telah memperkenalkan sistem pembelajaran dalam
talian sebagai norma baharu. Sistem ini penting bagi menjaga minda dan pengetahuan pelajar
di samping memelihara dan mengurangkan risiko daripada dijangkiti virus COVID-19
sekiranya mereka pergi ke sekolah dan universiti.

Oleh itu, artikel ini akan melihat bagaimana peranan Maqgasid Syariah dalam
perlaksanaan arahan penutupan sekolah dan universiti, secara khusus untuk memelihara nyawa
(Hifz al-Nafs) dan memelihara akal (Hifz al- ‘Aql). Selain itu, kewajaran perintah ini juga akan
dilihat serta langkah-langkah lain yang perlu diperhalusi bagi memastikan kelangsungan
kehidupan dan keintelektualan masyarakat Malaysia dipelihara.

KEFAHAMAN DAN KONSEP MAQASID SYARIAH DALAM ISLAM
1.  Definisi Magasid Syariah dari Sudut Bahasa dan Istilah

Magasid Syariah terdiri daripada dua perkataan iaitu magasid dan syariah. Magasid ialah
kalimah bahasa Arab iaitu “4s\22” yang merupakan kata jamak dari “A-:afzi»” dan diambil

daripada kata kerja (\114:123 115 —i@w —1a), lafaz “A225” dan “Aleis” membawa makna
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yang sama iaitu kehendak atau maksud, manakala kalimah “4.24s” bermaksud tempat tujuan.

Terdapat banyak makna bagi kalimah “.241” dari sudut bahasa, antaranya jalan yang lurus,

kebergantungan atau sandaran, keadilan, menengahi dan mendatangkan sesuatu perkara (lbn
Manzur, 1990; Nu‘man Jaghim, 2016).

Manakala perkataan syariah diambil daripada kata kerja (Eojsy G52 — @w - ’@ﬁ)

g0

bermaksud mengambil air dengan mulut, mengharung dan memulakan. Perkataan “ix; ,:J\

z

bermaksud sumber air yang manusia serta haiwan masuk dan minum. Perkataan “@L:':J\” pula

merujuk kepada Allah SWT. Oleh itu, kalimah syariah membawa maksud apa yang
disyariatkan dan diperintahkan oleh Allah seperti puasa, solat, haji, zakat dan semua amalan
baik yang lain yang boleh memberi manfaat kepada makhluk (Ibn Manzur, 1990).

Dari segi istilah, terdapat pelbagai pentakrifan telah diutarakan oleh para ulama bagi
Magasid Syariah, di antaranya Muhammad al-Tahir bin ‘Asyur (2009) telah
mendefinisikannya sebagai makna dan hikmah yang diperhatikan bagi Allah SWT pada
keseluruhan atau sebahagian besar keadaan pensyariatan hukum. Al-Raisuni (2010) pula
mentakrifkannya sebagai makna, matlamat, kesan dan natijah yang berkaitan dengannya oleh
khitab syarak, serta dikehendaki daripada setiap mukalaf untuk berjalan dan sampai kepadanya.
Sementara itu, menurut Wahbah al-Zuhaili (1998) Maqasid Syariah ialah makna dan tujuan
yang dapat diperhatikan bagi syarak dalam keseluruhan atau sebahagian besar hukumnya.
Magasid Syariah juga bermaksud tujuan akhir daripada syariat dan rahsia-rahsia yang
diletakkan oleh Allah SWT dalam setiap hukum-hakam-Nya.

Daripada kepelbagaian pentakrifan tersebut, dapat difahami bahawa Magasid Syariah
bertujuan menjaga kemaslahatan dan kepentingan umat manusia sejagat, sama ada melalui
mendatangkan manfaat atau menolak kemudaratan, bagi kehidupan di dunia mahupun akhirat.

2.  Pembahagian Maqgasid Syariah

Al-Magqasid al-‘Ammah

Menurut Al-Raisuni (2010) al-Magasid al-‘Ammah ialah objektif dan tujuan yang telah
diambil kira oleh syarak dalam menentukan semua atau sebahagian besar hukum syarak.
Contohnya ialah dalam memelihara al-Daririyyat al-Khams iaitu agama, nyawa, akal,
keturunan dan harta. Al-Magasid al-‘Ammah ialah salah satu cara untuk menjaga masyarakat
dengan menghilangkan kemudaratan dan kepayahan dan mewujudkan kesaksamaan atau
keadilan.

Al-Magqasid al-Khassah

Al-Magasid al-Khassah ialah perkara-perkara yang berkaitan dengan bidang perundangan yang
khusus seperti dalam hukum muamalat, ibadat, perkahwinan, jinayat dan lain-lain. Menurut
Ibn ‘Asyur (2009), bidang Maqasid Syariah terbahagi kepada bab kekeluargaan, muamalat
(transaksi), perundangan, jenayah, hudud dan sebagainya.
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Al-Magqasid al-Juz’iyyah

Al-Magasid al-Juz’iyyah ialah maqgasid dan matlamat untuk menentukan ketetapan hukum
syarak secara khusus, daripada hukum wajib, sunat, makruh dan haram. Contohnya dalam
hukum perkahwinan, kewajipan mas kahwin bertujuan untuk mewujudkan kasih sayang di
antara suami dan isteri, manakala kewajipan mendatangkan saksi pula bagi mengukuhkan akad
nikah untuk menolak pertengkaran dan konflik (Al-Raisuni, 2010).

Jika dilihat dari sudut perkaitannya dengan manusia ramai atau individu, Magasid
terbahagi kepada dua; al-Magasid al-Kulliyyah yang merujuk kepada semua umat manusia
atau kumpulan yang besar seperti penjagaan negara daripada musuh dan al-Magasid al-
Juz’iyyah al-Khassah yang merujuk kepada maslahat individu atau beberapa individu yang
tidak ramai seperti pensyariatan hukum muamalat (Al-Zuhaily, 1998).

3. Pembahagian al-Magqasid al-Dariariyyah

Pensyariatan hukum Islam adalah berdasarkan asas untuk menghasilkan maslahat dan
menjauhi kerosakan. Menurut Wahbah al-Zuhaily (1998), kemaslahatan jika dilihat dari sudut
kekuatan dan kesannya adalah terbahagi kepada tiga jenis; al-Darariyyat, al-Hajiyyat dan al-
Tahsiniyyat atau al-Kamaliyyat. Al-Daririyyat merupakan objektif yang mana kehidupan
agama dan keduniaan manusia tertegak dengannya. Sekiranya tidak ada, maka hidup manusia
di dunia ini akan menghadapi kesukaran, tersebarnya kerosakan dan hilangnya nikmat yang
abadi serta mendapat siksa di akhirat. Al-Hajiyyat pula ialah maslahat yang diperlukan oleh
manusia bagi memberi kemudahan kepada mereka dan menghilangkan kesempitan. Sekiranya
tiada tidaklah pula membawa kepada kepincangan dalam kehidupan manusia sebagaimana
ketiadaan al-Dariuriyyat, tetapi akan membawa kepada kesukaran. Manakala al-Tahsiniyyat
ialah kepentingan yang menghendaki seseorang berpegang dengan kebiasaan dan akhlak yang
baik serta budi pekerti yang mulia. Ketiadaannya tidaklah membawa kepada kesukaran hidup
manusia sebagaimana ketiadaan al-Daruriyyat dan al-Hajiyyat, tetapi membawa kepada
kehidupan yang tidak elok pada pandangan orang-orang yang berakal.

Syarak memelihara al-Darariyyat daripada dua sudut; mewujudkan serta merealisasikan
(sa>dls 5£Y)) dan pemeliharaan serta kesinambungan (sliJls aksll), Terdapat lima
pembahagian al-Darariyyat yang utama iaitu memelihara agama (Hifz al-Din), memelihara

nyawa (Hifz al-Nafs), memelihara akal (Hifz al- ‘Aql), memelihara keturunan (Hifz a/-Nasl) dan
memelihara harta benda (Hifz al- Mal).

i.  Hifz al-Din
Tujuan memelihara agama adalah matlamat utama dan terbesar, kerana hidup beragama
adalah fitrah manusia. Agama yang benar ialah agama Islam sebagaimana firman Allah SWT:
&5 LYl & Le 50 B
Terjemahan: “Sesungguhnya agama (yang benar dan diredai) di sisi Allah ialah Islam.”
(Al-Quran. Al-Imran 3: 19)

Oleh itu, agama mestilah dipelihara kerana kehilangannya membawa kepada kehilangan
Magasid yang lain dan kehancuran dunia. Contoh dalam Hifz al-Din ialah pensyariatan
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melaksanakan rukun Islam seperti solat, puasa, zakat dan haji.

ii.  Hifz al-Nafs
Hifz al-Nafs ialah memelihara nyawa dan diri. Allah SWT telah menciptakan manusia
dan menurunkan syariat Islam untuk memelihara diri dan jiwa. Matlamat Hifz a/-Nafs adalah
untuk mewujudkan kehidupan manusia dan mengekalkannya dengan melindungi diri daripada
bahaya dan kemudaratan. Sebagai contoh, Allah Taala mengizinkan sesuatu yang dilarang
sebelumnya apabila berlaku keadaan darurat. Firman Allah SWT:

C%;._A?/-j 3}2}« f\)\ :)g?yg‘:;}{ %\5&; }3:0 *:-\44.5'-/ = L}/ Q,hqaa' | 9,3./9%)
Terjemahan: “Maka sesiapa yang terpaksa kerana kelaparan (memakan benda-benda
yang diharamkan) sedang ia tidak cenderung hendak melakukan dosa (maka bolehlah ia

memakannya), kerana sesungguhnya Allah maha Pengampun, lagi Maha Mengasihani.”
(Al-Quran. Al-Maidah 5: 3)

iii.  Hifz al-‘Aql

Akal adalah nikmat dan anugerah yang besar daripada Allah SWT. Kewujudan akal
adalah untuk seseorang itu mengenal Tuhannya dan memahami perintah dan larangan-Nya.
Menjaga akal mempunyai kedudukannya sangat besar dalam agama apabila syarak meletakkan
syarat berakal sebagai ukuran mukalaf seseorang individu. Jaminan untuk memelihara akal
merupakan suatu nikmat Allah SWT yang sangat besar. Sebagai contoh, pengharaman sesuatu
yang memabukkan seperti arak dan dadah adalah untuk mengelakkan kemudaratan dan
kerosakan pada akal dan sel otak manusia.

iv.  Hifz al-Nasl
Hifz al-Nas| atau memelihara keturunan berlaku melalui hubungan kelamin yang diiktiraf
hasil daripada perkahwinan yang sah menurut perundangan syarak untuk mencapai matlamat
membina dan menambah keturunan bagi meneruskan kesinambungan zuriat manusia. Status
anak yang dilahirkan boleh dinasabkan kepada bapanya. Syarak mengharamkan segala bentuk
perbuatan zina demi menjaga kehormatan diri dan keturunan. Allah SWT telah berfirman:

§oln g Bios O E)LTN 155 Yok
Terjemahan: “Dan janganlah kamu menghampiri zina, sesungguhnya zina itu adalah

satu perbuatan yang keji dan satu jalan yang jahat (yang membawa kerosakan).”
(Al-Quran. Al-Isra’ 17: 32)

V.  Hifz al-Mal
Memiliki, memelihara dan menguasai harta adalah salah satu tujuan syariat Islam yang
berkait rapat dengan kehidupan seharian manusia. Dalam Islam, kaedah untuk memiliki harta
adalah dengan cara membeli, menjual, menyewa dan meminjam. Oleh itu, Allah mengharuskan
jual beli dan mengharamkan riba. Sebagaimana firman Allah SWT:

€5 555 &0 & Yoy
Terjemahan: “Sesungguhnya Allah telah menghalalkan jual beli dan megharamkan riba.’
(Al-Quran. Al-Bagarah 2: 275)

’
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Selain itu, Allah juga melarang perbuatan mencuri harta orang lain dan setiap perbuatan
tersebut ada hukuman dan akibatnya.

Para ulama telah membuat ketetapan wujudnya tertib di antara lima jenis keutamaan
tersebut. Maslahat atau kepentingan agama diletakkan pada kedudukan tertinggi dan lebih
utama daripada kepentingan nyawa, sementara kepentingan nyawa mestilah diutamakan dari
kepentingan akal, kepentingan akal mestilah diutamakan dari kepentingan keturunan dan
kepentingan keturunan pula diutamakan dari kepentingan harta (Al-Zuhaily, 1998; Hito, 2020).

PERANAN MAQASID “HIFZ AL-NAFS” DAN “HIFZ AL-‘AQL” DALAM SYARIAT
ISLAM

1.  Konsep dan Kepentingan Hifz al-Nafs

Al-Nafs dari segi bahasa ialah zat sesuatu perkara dan hakikatnya. Selain itu, makna lain bagi
al-Nafs ialah nyawa atau roh yang memberi kehidupan. Maksud yang diinginkan di sini ialah
keseluruhan diri manusia daripada roh dan jasad kerana kedua-duanya merupakan dua unsur
yang saling melengkapi serta tidak boleh dipisahkan di antara satu sama lain. Firman Allah

SWT:
§53 o 120 62 s iph
Terjemahan: “Maka apabila kamu masuk ke mana-mana rumah, hendaklah kamu
memberi salam kepada (sesiapa yang seperti) kamu.”
(Al-Quran. Al-Nur 24: 61)

Memelihara diri atau jiwa merupakan salah satu daripada al-Daririyyat al-Khams atau
al-Kulliyyat al-Khams yang utama. Islam menjaminnya untuk manusia serta melindunginya
daripada sebarang pencerobohan. Islam melarang perbuatan membunuh diri, sama ada diri
sendiri atau diri orang lain. Setiap manusia hendaklah menjaga diri daripada sebarang
kemudaratan dan bahaya kerana Allah Maha mengasihi dan menyayangi hamba-hamba-Nya.

Firman Allah SWT:
‘%Li-:%j (’if Rl 5\ 5 & \;iizj 375%

Terjemahan: “Dan janganlah kamu berbunuh-bunuhan sesama sendiri. Sesungguhnya
Allah sentiasa Mengasihani kamu.”
(Al-Quran. Al-Nisa’ 4: 29)

Dari sudut menghasilkan diri dan jiwa, Islam mensyariatkan perkahwinan agar membawa
kepada kekalnya zuriat dan kewujudan manusia. Manakala dari sudut penjagaannya, Allah
SWT telah memerintahkan manusia untuk makan, minum, memakai pakaian dan
mensyariatkan hukuman gisas bagi jenayah membunuh dengan sengaja dan hukuman diat dan
kafarah bagi jenayah membunuh dengan tidak sengaja (Al-Zuhaily, 1998).

Secara umumnya, memelihara jiwa dalam Magasid Syariah ialah memelihara diri dan

86



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban
7 15 OKioBER 2022 CDALAMTALIAN |

nyawa daripada sebarang keburukan yang boleh memudaratkan diri seperti kecederaan dan
kematian. Penjagaannya sangat penting kerana diri dan nyawa manusia adalah tulang belakang
dalam meneruskan kehidupan dan menjalankan aktiviti harian sebagai khalifah Allah di dunia
ini. Al-Khadimi (2001) mengatakan Hifz al-Nafs ialah:

sl (el Sy iy oLkl (3 uadd) 3> slel s

Terjemahan: “Memelihara hak diri dalam kehidupan, keselamatan, kehormatan dan
kemuliaan.”

2. Konsep dan Kepentingan Hifz al-‘Aql

Al-‘Agl (J2+))) pada asalnya adalah asas kemanusiaan insan dan tonggak kepada fitrahnya serta

punca kepada taklif (tanggungan hukum) dan tanggungjawab manusia (Al-Zuhaily, 1998). Al-
‘Aql dari segi bahasa terdapat banyak makna antaranya ialah penahan atau penegah. Oleh sebab

itu, dalam bahasa Arab perkataan “déﬁ\” yang datang dari kata kerja (Liﬁ - ;s@‘" - Ls;5)

bermaksud menegah atau menghalang turut memberi makna akal sebagaimana firman Allah
SWT:

§a LY oud 85 3 G
Terjemahan: “Sesungguhnya pada yang demikian ada tanda-tanda (untuk mengambil

iktibar) bagi orang-orang yang berakal fikiran”
(Al-Quran. Taha 20: 128)

Justeru, akal akan membezakan di antara kebenaran dan kebatilan di samping menegah
individu itu daripada melakukan perkara-perkara yang memudaratkan dirinya dan orang lain.

Makna lain bagi al-‘4g/ ialah lawan bagi kejahilan. Dengan itu, akal dapat
menghilangkan kejahilan pada diri manusia, sekiranya akal digunakan dengan cara yang
sepatutnya maka manusia akan dapat mengenal Penciptanya dan melakukan perkara-perkara
kebaikan dan bermanfaat. Firman Allah SWT:

%Qﬁ}/&ﬁ %TCM “ a1 [jj c;gé)ij; &é\; gpf}j? Jj%’
Terjemahan: “Dan pada bumi ada tanda-tanda (yang membuktikan keesaan dan
kekuasaan Allah) bagi orang-orang (yang mahu mencapai pengetahuan) yang yakin, dan
juga pada diri kamu sendiri. Maka mengapa kamu tidak mahu melihat serta memikirkan

(dalil-dalil dan bukti itu)?”
(Al-Quran. Al-Zariyat 51: 20)

Menurut Hasbollah dan Ramalinggam (2021), berdasarkan pendefinisian al-‘Aq/ oleh
Imam al-Ghazali di dalam kitabnya al-Mustasfa, al- ‘4¢/ juga terangkum dalam empat perkara
seperti berikut:

1.  Al-‘4ql adalah platform untuk menerima pengetahuan saintifik (nazariyah);

2. Al-‘Aql adalah pengetahuan yang terbina dalam diri manusia yang dapat membezakan
antara yang benar dengan yang salah;

3. Al-‘4ql adalah pengetahuan yang diperoleh melalui pelbagai pengalaman hidup;
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4.  Al-‘Aql adalah kekuatan yang terbina dari mula manusia dilahirkan hingga mencapai
keadaan yang dapat mengetahui akibat dari setiap tindakan. Oleh hal yang demikian, akal
dapat menghalang serta mengawal nafsu, keinginan dan kegembiraan jangka pendek.

Ringkasnya, kedudukan akal di dalam Islam sangat penting. Akal merupakan kayu ukur
dan penentu status mukalaf seseorang manusia (manat al-taklif). Akal juga membezakan
manusia dengan makhluk-makhluk Allah yang lain dan menjadikan manusia bersedia untuk
memikul amanah dan tanggungjawab sebagai khalifah di atas muka bumi. Oleh itu, Hifz al-
‘Agl ialah salah satu daripada al-Dariiriyyat al-Khams utama yang wajib ke atas setiap manusia
untuk melindunginya dan menyuburkannya dengan ilmu dan makrifat. Syariat Islam telah
mengharamkan segala perkara yang merosakkan atau melemahkan kekuatan akal seperti
meminum minuman yang memabukkan dan mewajibkan hukuman hudud atau takzir ke atas
orang yang merosakkan akal (Al-Zuhaili, 1998; Hito, 2020).

WABAK COVID-19 DI MALAYSIA DAN KAEDAH PENCEGAHANNYA DARIPADA
PIHAK KERAJAAN

1.  Sejarah Penyebaran Virus COVID-19 Di Malaysia

Pada penghujung Disember 2019, seluruh dunia digemparkan dengan berita tentang isu
COVID-19 iaitu coronavirus yang boleh membahayakan diri manusia dan membawa kepada
kematian. Virus ini berasal dari Wuhan, China dan kemudiannya merebak ke seluruh dunia
melalui jangkitan sentuhan. Virus ini boleh menyebabkan kemudaratan dan bahaya yang besar
kepada manusia terutamanya kepada warga emas, wanita hamil, pesakit yang menghidap
penyakit kronik dan kanak-kanak.

Pada 31 Januari 2020 Pertubuhan Kesihatan Sedunia (WHO) mengisytiharkan COVID-
19 sebagai darurat kesihatan dunia (Bernama, 17 Mac 2020). Malaysia merupakan salah satu
negara yang terjejas akibat wabak virus COVID-19 ini dan jumlah kes COVID-19 semakin
meningkat dari hari ke hari. Pada 16 Mac 2020, kerajaan Malaysia telah memutuskan untuk
melaksanakan Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) yang berkuat kuasa pada 18 Mac 2020.
Antara arahan yang dikeluarkan oleh pihak kerajaan ialah larangan menyeluruh pergerakan
dan perhimpunan orang ramai di mana-mana tempat dan kawasan di seluruh negara
termasuklah menyekat aktiviti keagamaan, sukan dan sosial. Peraturan tersebut melarang
pembukaan masjid, pusat komersial dan institusi pendidikan seperti sekolah dan universiti. Di
samping itu, pihak kerajaan juga telah memperkenalkan Standard Operating Procedure (SOP)
untuk mencegah wabak COVID-19, antaranya seperti berikut (Majlis Keselamatan Negara,
2021):
a.  Penjarakan satu meter antara individu dan melarang mereka berkumpul di tempat yang
sesak.
b.  Memakai pelitup muka sekiranya demam, batuk dan selesema.
c.  Mencuci tangan dan menggunakan pensanitasi tangan (hand sanitizer).

88



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

d.  Mematuhi arahan Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) dan garis panduan yang
ditetapkan dalam melakukan aktiviti seperti ibadat, sosial dan perjalanan ke tempat yang
lain.

2. Isu Penutupan Sekolah dan Universiti Semasa Pandemik COVID-19 Di Malaysia

Institusi-institusi pendidikan di Malaysia khasnya sekolah dan universiti adalah salah satu
tempat yang mengumpulkan dan menghimpunkan ramai orang terutamanya pelajar, guru,
pensyarah dan kakitangan. Dengan munculnya COVID-19, sekolah dan universiti telah
menjadi salah satu punca merebaknya virus ini kepada rakyat Malaysia. Menurut Menteri
Kesihatan Datuk Seri Dr. Adham Baba dalam laporan media, sebanyak 83 kluster COVID-19
berkaitan sektor pendidikan dilaporkan di seluruh negara dari 1 Januari hingga 20 April 2021
iaitu sebanyak 4,868 kes (Melati, 24 April, 2021).

Akibatnya, Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM) mengeluarkan kenyataan untuk
menutup semua sekolah di Malaysia. Selain itu, Kementerian Pengajian Tinggi (KPT) juga
mengeluarkan kenyataan untuk menutup semua institusi pengajian tinggi awam dan swasta
demi melindungi dan menjaga pelajar, guru, pensyarah dan kakitangan daripada dijangkiti
wabak ini seterusnya menyebarkannya kepada masyarakat luar.

Namun, penutupan sekolah dan universiti semasa penularan wabak COVID-19 boleh
menjejaskan masyarakat khususnya para pelajar kerana mereka tidak dapat belajar secara
fizikal seperti biasa. Menurut Prof. Dr. Wan Mohamed Azizi bin Wan Sulaiman, Naib Canselor
Kolej Universiti Antarabangsa PICOMS, penutupan sekolah akibat COVID-19 akan memberi
kesan kepada pendidikan dan kesejahteraan ekonomi pelajar yang terjejas sepanjang hayat
mereka (Wan Azizi, 16 Jun 2021).

Walau bagaimanapun, pihak KPM dan KPT telah mengeluarkan arahan kepada sekolah
dan universiti untuk meneruskan pembelajaran secara dalam talian. Melalui kaedah ini, pelajar
akan selamat dan terhindar daripada wabak COVID-19 kerana pelajar tidak perlu keluar dari
rumah seterusnya mengelakkan daripada berhimpun dan bersentuhan. Kaedah pembelajaran
secara atas talian membolehkan guru dan pensyarah menjalankan sesi Pengajaran dan
Pembelajaran (PdP) walaupun tidak dapat bersemuka dengan para pelajar seterusnya
membantu pelajar sekolah dan universiti dalam meneruskan proses penyampaian ilmu.

PERANAN “HIFZ AL-NAFS” DAN “HIFZ AL-‘AQL” DALAM PENUTUPAN
SEKOLAH DAN UNIVERSITI DI MALAYSIA SEMASA WABAK COVID-19

1.  Peranan Magqasid Syariah “Hifz al-Nafs” dan “Hifz al-‘Aql” Dalam Penutupan
Sekolah dan Universiti

Magasid Syariah memainkan peranan penting dalam isu penutupan institusi pendidikan seperti
sekolah dan universiti semasa pandemik COVID-19 khususnya dalam memelihara kepentingan
pelajar, guru dan masyarakat. Antara Magasid Syariah yang digunakan dalam masalah ini ialah
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memelihara jiwa (Hifz al-Nafs) dan memelihara akal (Hifz al- ‘Agl). Menurut Mohd Hapiz &
Zakiah (2020), segala dasar dan arahan yang dikeluarkan oleh pihak kementerian dalam
mengehadkan dan menghalang penularan wabak COVID-19 khususnya dalam melaksanakan
Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) adalah selaras dengan Maqasid Syariah bagi memelihara
lima perkara asas iaitu agama, jiwa, akal, keturunan dan harta. Selain itu, berdasarkan kajian
daripada Abdul Halim et al. (2020), beliau menyatakan bahawa Magasid Syariah memainkan
peranan penting dalam menangani pandemik COVID-19 di Malaysia.

Hifz al-Nafs merupakan Magasid Syariah yang utama dalam masalah ini kerana
penularan wabak COVID-19 boleh membawa kepada kematian. PKP yang dilaksanakan oleh
pihak kerajaan tidak bertujuan untuk menyekat semua aktiviti pendidikan. Namun, ia bertujuan
untuk menjaga maslahah al-Darariyyat iaitu memelihara nyawa dan mencegah penularan
jangkitan virus COVID-19 (Azizan & Nurwati, 2020). Konsep memelihara diri dan nyawa ini

adalah bersesuaian dengan kaedah figh “Flall (> e paie LWl ;5" (Menghindari

kerosakan lebih diutamakan daripada mengambil kemaslahatan) dan “J\; ,,211” (kemudaratan
hendaklah dihilangkan) (Al-Lahji, 2017).

Pada waktu yang sama, Hifz al-‘Aq! juga memainkan peranan penting dalam hal ini.
Selari dengan Falsafah Pendidikan Kebangsaan (Kementerian Pendidikan Malaysia, 2022) dan
Falsafah Pendidikan Islam yang diwartakan oleh Jabatan Pendidikan Islam dan Moral
(JAPIM), proses penyampaian ilmu melalui proses PdP perlu dilakukan secara berterusan tanpa
ada sekatan dan jangka masa tertentu bagi mewujudkan insan yang seimbang dan harmonis
dari segi intelek, rohani, emosi dan jasmani. Menurut Saifulazry et al. (2019), pendekatan dan
kemahiran yang digunakan perlulah seiring dan sejalan dengan perkembangan sains dan
teknologi semasa supaya maklumat yang hendak disampaikan mudah dan senang dicapai.

Penutup institusi sekolah dan universiti membuka jalan lain kepada pelajar dan tenaga
pengajar untuk meneruskan proses PdP. Menurut Firman & Sari Rahayu (2020), salah satu
alternatif pembelajaran semasa penularan wabak COVID-19 ialah meneruskan proses
Pengajaran dan Pembelajaran di Rumah (PdPR) yang dilakukan secara maya. Selain itu, Ehwan
Ngadi (2020) mengatakan bahawa pemilihan peranti yang bersesuaian adalah sangat penting
dalam proses pengajaran dan pembelajaran. Hal ini dikatakan demikian kerana peranti
elektronik seperti telefon dan komputer riba dengan capaian Internet yang tinggi membolehkan
pelajar dan guru menjalankan kelas secara dalam talian dengan mudah dan lancar selain dapat
memastikan pelajar mendapat akses kepada maklumat dan ilmu yang disampaikan oleh guru.

Berdasarkan kajian yang dijalankan oleh Fariza Khalid, Md Daud dan Aidah Abdul
Karim, mereka mendapati hasil analisis yang telah dijalankan ke atas 56 orang pelajar sarjana
menunjukkan pandangan yang positif terhadap pembelajaran kolaboratif dalam talian yang
menggunakan medium teknologi ini. Antara medium yang boleh digunakan semasa
pembelajaran dalam talian ialah WhatsApp, Telegram, Microsoft Teams, Google Meet dan
lain-lain. Hasil dapatan mereka juga mendapati bahawa aplikasi WhatsApp adalah aplikasi
yang mudah dan banyak digunakan oleh semua orang secara meluas untuk semua peringkat
umur (Norfiza et al., 2021).
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Justeru, pembelajaran dalam talian ini banyak membantu para pelajar dalam menimba
ilmu walaupun sekolah dan universiti ditutup secara fizikal. Oleh kerana itu, penjagaan akal
pelajar masih terpelihara semasa pandemik COVID-19. Selain menjaga diri, minda yang sihat
dan berilmu juga turut terpelihara.

2.  Perbandingan di Antara Maqasid Syariah “Hifz al-Nafs” dan “Hifz al-‘Aql” Dalam
Sistem Pendidikan di Malaysia.

Hifz al-Nafs Hifz al-‘Aql
Dapat menjaga diri pelajar, guru dan | Dapat menjaga akal pelajar kerana

masyarakat lain daripada dijangkiti virus | wujudnya sistem pembelajaran atas
COVID-109. talian semasa pandemik COVID-19.

Kemaslahatan

Hifz al-Nafs adalah lebih penting daripada | Hifz al- ‘Aql sebahagian daripada Hifz
Keutamaan | Hifz al-‘Aql semasa pandemik COVID-19 | al-Nafs.
di Malaysia.

Dapat memelihara keseluruhan diri | Kesihatan mental pelajar terjaga
. daripada penyakit dan jangkitan COVID- | secara menyeluruh.

Kesihatan | 19 ‘serta holeh menghalang daripada
kemudaratan seperti kematian.

Rajah 1: Perbandingan di antara maqasid syariah “hifz al-nafs” dan “hifz al-‘aql” dalam
sistem pendidikan di Malaysia

Penutupan sekolah dan universiti telah menjejaskan sistem pendidikan di Malaysia, dalam pada
itu Hifz al-Nafs dan Hifz al- ‘Agl masing-masing mempunyai peranan tersendiri dalam menjaga
kemaslahatan pelajar, guru dan pensyarah semasa wabak COVID-19 menyerang negara ini.
Terdapat beberapa perbandingan Magasid Syariah dalam sistem pendidikan di Malaysia
semasa pandemik COVID-19, antaranya dari segi kemaslahatan, keutamaan dan kesihatan.

Semasa wabak COVID-19, terdapat beberapa kemaslahatan yang boleh ditunjukkan dari
segi Hifz al-Nafs dan Hifz al-‘Aql dalam sistem pendidikan di Malaysia. Dari sudut Hifz al-
Nafs, penjagaan kesihatan diri ketika wabak COVID-19 adalah sangat penting terutamanya
kepada pelajar dan guru bagi mengelakkan diri daripada peningkatan kes penularan wabak
COVID-19 di Malaysia. Hal ini memandangkan sekolah dan universiti merupakan salah satu
tempat sosial yang mengumpulkan ramai masyarakat iaitu pelajar, guru, pensyarah dan
kakitangan tanpa mengira peringkat umur. Manakala, dari konteks Hifz al-‘Aql pula,
kelangsungan keilmuan dan pendidikan perlu terus dijalankan walaupun sekolah dan universiti
ditutup. Pihak sekolah dan universiti terutamanya guru dan pensyarah mengambil inisiatif dan
langkah lain untuk mengajar dan memberi ilmu pengetahuan kepada pelajar secara dalam
talian. Hal ini kerana menuntut ilmu adalah kewajipan semua individu. Melalui ilmu Allah
SWT akan mengangkat kedudukan orang-orang yang berilmu sebagaimana firman-Nya:

§Ue55 1551 2y 1K 1T 0 S
Terjemahan: “Allah meninggikan darjat orang-orang yang beriman di antara kamu, dan
orang-orang yang diberi ilmu pengetahuan ugama (dari kalangan kamu) - beberapa
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darjat.”
(Al-Quran. Al-Mujadalah 58: 11)

Dari segi keutamaan utama pula, Hifz al-Nafs adalah lebih utama daripada Hifz al- ‘Aql.
Para ulama bersepakat bahawa kemaslahatan Hifz al-Nafs lebih diutamakan daripada
memelihara keturunan, akal dan harta (Al-Amidi, 2003). Keutamaan dalam memelihara diri
disebut dalam Al-Quran, Allah SWT berfirman:

Gremh S B OBy FY et 5 aiZ 3 Tl G
Terjemahan: “Maka sesiapa yang terpaksa kerana kelaparan (memakan benda-benda
yang diharamkan) sedang ia tidak cenderung hendak melakukan dosa (maka bolehlah ia
memakannya), kerana sesungguhnya Allah Maha Pengampun lagi Maha Mengasihani.”

(Al-Quran. Al-Maidah 5: 3)

Ayat ini menjelaskan bahawa Allah SWT memberikan keizinan kepada umat Islam untuk
memakan makanan yang diharamkan ketika berlaku darurat seperti meminum arak dalam
keadaan kehausan yang boleh membawa kepada kematian. Dalam konsep Magasid Syariah,
Hifz al-Din adalah sangat signifikan, tetapi sekiranya berlaku kecemasan dan di dalam keadaan
darurat yang melibatkan nyawa manusia, maka Hizf al-Nafs atau penjagaan diri lebih
diutamakan. Al-Amidi (2003) berkata: “Sebagaimana tujuan menjaga agama (Magsiid al-Din)
didahulukan daripada Maqgasid al-Daruariyyar yang lain, maka begitu juga apa-apa yang
berkaitan dengan tujuan menjaga nyawa (Magqsiid a/-Nafs) adalah lebih diutamakan daripada
Magasid al-Darariyyat yang lain”. Oleh itu, dalam isu penutupan sekolah dan universiti semasa
pandemik COVID-19, penjagaan nyawa adalah sangat penting agar dapat melindungi
kepentingan rakyat daripada keburukan dan kemudaratan.

Walaupun penjagaan diri amat penting, namun dalam penjagaan mental dan akal juga
memainkan peranan yang tidak kurang penting dalam membina kecerdasan minda, mentaliti
dan kewarasan pemikiran pelajar. Pada hakikatnya, Hifz al- ‘Aql adalah sebahagian daripada
Hifz al-Nafs semasa wabak COVID-19. Menurut Al-Mubaid (2005), Hifz al-‘Aql dianggap
lebih rendah daripada Hifz al-Nafs kerana penjagaan akal adalah sebahagian daripada
penjagaan jiwa. Apa-apa yang membawa kepada kehilangan jiwa akan membawa kepada
kehilangan akal secara mutlak. Contohnya, semasa wabak COVID-19, jika diri tidak dipelihara
dan dijaga daripada bahaya dan kemudaratan, maka pada masa yang sama akal juga tidak
terjaga.

Seterusnya, Hifz al-Nafs dan Hifz al- ‘Agl/ juga memainkan peranan penting dalam sistem
pendidikan semasa pandemik COVID-19 dari segi kesihatan pelajar dan pendidik. Kesihatan
adalah salah satu komponen penting dalam kehidupan setiap manusia. Dalam penjagaan
nyawa, dari sudut kesihatan penutupan ini dapat menjaga keseluruhan badan dan dapat
mencegah diri daripada jangkitan virus COVID-19 dan sebarang penyakit yang berkaitan.
Manakala dari segi kesihatan akal dan mental pelajar juga terjaga kerana pembelajaran dalam
talian banyak membantu pelajar dan guru serta dapat mengelakkan mereka daripada tekanan
dan kemurungan (Raja Nur Faznie Aida, 2020). Firman & Sari Rahayu (2020) telah
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menyatakan dalam kajian mereka bahawa mahasiswa berasa lebih selesa untuk bertanya dan
meluahkan pendapat di dalam kuliah dan kelas semasa pembelajaran dalam talian.
Pembelajaran dalam talian memberi keselesaan dan kemudahan kepada pelajar serta dapat
membuatkan mereka berasa yakin untuk bertanya dan dapat mengurangkan tekanan seperti
yang mereka rasakan ketika belajar secara bersemuka.

Oleh itu, Hifz al-Nafs dan Hifz al-‘Aql masing-masing mempunyai peranan tersendiri
dalam sistem pendidikan demi mengekang penularan wabak COVID-19 di Malaysia.
Walaupun peranan masing-masing berbeza namun saling melengkapi antara satu sama lain.

3. Kewajaran Penutupan Sekolah dan Universiti Semasa Wabak COVID-19.

Penutupan sekolah yang dilaksanakan sepanjang Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) banyak
memberi impak positif kepada negara khususnya dari segi penurunan kes jangkitan virus
COVID-19. Justifikasi dasar penutupan institusi pendidikan adalah dengan menggunakan
konsep siyasah syar‘iyyah iaitu salah satu langkah yang terbaik untuk menjaga kepentingan
dan kemaslahatan umum sebagaimana yang dituntut dalam Islam. Keputusan dan arahan yang
dikeluarkan oleh KPM dan KPT berhubung dengan isu penutupan sekolah dan universiti adalah
selaras dengan penerapan siyasah syar‘iyyah dan Maqasid Syariah iaitu Hifz al-Nafs. Menurut
Abdul Rahman Taj (2014), setiap keputusan yang berpandukan siyasah syar‘iyyah hendaklah
mematuhi dua syarat iaitu:

a.  Memenuhi Magasid Syariah dan mengaplikasikan kaedah dan prinsip hukum yang betul;
b.  Tidak menyalahi dan bercanggah secara jelas ketetapan hukum dalam nas syarak yang
telah menjadi peraturan tetap kepada manusia.

Oleh yang demikian, menjadi keutamaan kepada pihak kerajaan untuk memastikan
nyawa setiap rakyatnya terselamat dan dapat memantau pergerakan sosial agar virus COVID-
19 tidak menular ke seluruh pelusuk negara bagi mencegah penularan wabak COVID-19
(Azizan & Nurwati, 2020). Setiap keputusan yang dikeluarkan oleh pihak berkuasa mestilah
selaras dengan kepentingan dan kemaslahatan manusia khususnya dalam memelihara nyawa

mereka. Hal ini berdasarkan kaedah figh “a=Lall bsws ae )l e sLYI 2,25 (Tindakan yang
dijalankan oleh pemerintah terhadap rakyat bergantung kepada maslahah) (Al-Lahji, 2017).

Asas tindakan yang dilaksanakan oleh kerajaan dalam menutup sekolah dan universiti ini
adalah selaras dengan pendekatan politik Khalifah Umar Ibn al-Khattab radiallahuanhu semasa
menghadapi wabak Taun ‘Amwas yang melanda Syria (Lukman et al., 2020). Pematuhan
terhadap undang-undang yang diperkenalkan oleh kerajaan bagi menjaga kesejahteraan hidup
rakyat adalah wajib untuk mengelakkan dan menjauhi diri daripada sebarang bahaya dan
kemudaratan. Allah Taala berfirman:

£ ) Sl 1L s
Terjemahan: “Dan janganlah kamu sengaja mencampakkan diri kamu ke dalam bahaya

kebinasaan.”
(Al-Quran. Al-Bagarah 2:195)
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Dapat difahami daripada ayat ini bahawa sekiranya memasuki tempat yang terdapat virus
COVID-19 akan dianggap mencampakkan diri ke lembah kebinasaan. Jadi, jika seseorang
menerima berita bahawa terdapat virus COVID-19 di sesuatu kawasan, maka mereka dilarang
untuk memasuki kawasan tersebut untuk mengelak virus COVID-19 daripada merebak ke
kawasan lain.

Ringkasnya, dasar penutupan institusi pendidikan seperti sekolah dan universiti ini
adalah wajar kerana kerajaan ingin memastikan kesejahteraan rakyat terjaga daripada segala
kemudaratan yang boleh mendatangkan keburukan kepada rakyat Malaysia. Dasar ini adalah
berpandukan kepada Magasid Syariah iaitu Hifz al-Nafs. Kanak-kanak secara umumnya sangat
terdedah kepada jangkitan virus COVID-19 kerana daya ketahanan badan mereka lebih rendah
berbanding orang dewasa. Selain itu, secara umumnya kanak-kanak masih kurang pengetahuan
berkaitan dengan wabak COVID-19 maka sukar bagi mereka untuk menjaga diri mereka
sendiri jika tidak dilaksanakan peraturan yang sesuai.

4.  Kesan Penutupan Sekolah dan Universiti Kepada Pelajar dan Guru Semasa Wabak
COVID-19.

Penutupan sekolah dan universiti banyak memberi kesan negatif dan positif terutamanya
kepada pelajar, guru dan pensyarah. Hakikatnya, penutupan sekolah dan universiti semasa
pandemik COVID-19 ini menyekat aktiviti pendidikan dan aktiviti harian mereka dalam
menuntut dan menimba ilmu.

Pada sisi negatifnya, kebanyakan guru dan pelajar menghadapi cabaran yang sukar
semasa penutupan sekolah dan universiti. Walaupun pihak KPM dan KPT memperkenalkan
sistem pendidikan dalam talian untuk pelajar dan guru, tetapi hal ini juga boleh memberikan
cabaran yang ketara kepada mereka terutamanya dari segi capaian Internet yang lemah,
kekurangan atau tiada gajet dan peranti elektronik, suasana yang tidak kondusif di rumah dan
banyak lagi. Perkara ini disokong oleh Muhammed Fakrul Anwar, guru bahasa Inggeris di
Sekolah Kebangsaan Sri Jemerli, Kuala Ketil, Kedah dan beliau menyatakan bahawa,
pembelajaran dalam talian memberi cabaran besar kepadanya memandangkan kebanyakan
pelajar tidak mempunyai kemudahan Internet dan alat elektronik untuk belajar (Bernama, 17
April 2020). Menurut Ahmad Nawawi Yaakob (28 Disember 2020), tiga perkara utama perlu
ditangani iaitu keperluan asas, liputan dan kos data Internet.

Selain itu, menurut Shafry Salim (2021), Timbalan Pendaftar Universiti Tun Hussein
Onn Malaysia (UTHM), banyak kajian di peringkat antarabangsa mendapati bahawa
penutupan institusi pendidikan semasa pandemik COVID-19 akan mewujudkan generasi yang
hilang atau “the lost generation” yang akan mewarisi masa depan kerana terdapat sekatan bagi
pelajar menimba ilmu semasa pandemik COVID-19. Hal ini akan menimbulkan masalah
kepada mentaliti pelajar, guru dan pensyarah.

Di samping itu, penutupan sekolah dan universiti juga memberi kesan dan menjejaskan
kesihatan mental pelajar. Pandemik COVID-19 ini memberi kesan yang besar terhadap
kesihatan mental individu seperti tekanan, trauma, kebimbangan dan kemurungan (Holmes et

94



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

al., 2020). Namun, tahap kesihatan mental seseorang ini juga bergantung kepada kemampuan
seseorang itu. Contohnya, jika seseorang itu mempunyai tahap kesihatan mental yang positif,
maka dia boleh menangani tekanan tersebut dengan baik (Haizvanie & Norzaini Azman, 2021.

Walau bagaimanapun, setiap kesan negatif yang disebutkan mempunyai
penyelesaiannya. Contohnya, pihak yang bertanggungjawab seperti pihak kementerian,
universiti dan kerajaan telah memberi bantuan kepada pelajar yang tidak mempunyai alat
elektronik seperti komputer untuk meringankan beban mereka bagi menghadapi pembelajaran
dalam talian (Mahathir & Wardatul Hayat, 2021). Selain itu, pihak kerajaan turut tampil dalam
memberi sumbangan kepada pelajar universiti dalam bentuk dana melalui ‘Bantuan Prihatin’
bernilai RM200 bagi mengurangkan beban mereka menjalani pembelajaran dalam talian.

Sekalipun penutupan sekolah dan universiti memberi kesan negatif kepada pelajar dan
pendidik, tetapi hakikatnya penutupan sekolah ini juga memberi impak yang positif kepada
semua orang di Malaysia. Hal ini kerana perlaksanaan ini dapat mencegah dan mengehadkan
penularan wabak COVID-19 serta dapat memelihara kepentingan masyarakat daripada
kemudaratan dan keburukan seperti kematian. Selain itu, pembelajaran dalam talian semasa
pandemik COVID-19 dapat membantu pelajar meningkatkan daya pemikiran mereka serta
mereka juga boleh mengetahui dan mempelajari kemahiran teknologi Internet yang menjadi
asas pembelajaran pada zaman kini. Hal ini kerana teknologi Internet dewasa ini menjadi
medium utama majoriti aktiviti harian manusia di seluruh dunia dan dapat memudahkan kerja
bagi semua pihak.

PENUTUP

Pencegahan penularan virus COVID-19 merupakan isu utama di Malaysia dan dunia ketika ini
dan semua individu mestilah memberi kerjasama dan berganding bahu dalam menanganinya.
Peningkatan kes COVID-19 di Malaysia memberi kesan kepada segenap lapisan masyarakat
di negara ini. Perlaksanaan Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) adalah untuk menghentikan
penularan virus COVID-19 di Malaysia dan telah menyekat beberapa sektor sosial antaranya
sektor pendidikan dengan mengeluarkan arahan menutup sekolah dan universiti. Tujuan
utamanya ialah untuk memelihara kepentingan dan kemaslahatan rakyat kerana sekolah dan
universiti adalah antara tempat yang menyumbang kepada peningkatan jangkitan virus
COVID-19.

Penutupan sekolah dan universiti adalah selari dengan Maqasid Syariah. Walaupun
terdapat kesan negatif dalam isu penutupan sekolah dan universiti, tetapi di sana turut terdapat
jalan penyelesaian yang khusus untuk melengkapkan kekurangan tersebut. Hifz a/-Nafs dan
Hifz al-‘Aql mempunyai peranan tersendiri dalam isu ini. Melalui konsep Hifz al-‘Aql,
pembelajaran dalam talian dapat membantu pelajar dan pendidik untuk meneruskan proses PdP
mereka, walaupun terdapat cabaran yang perlu mereka hadapi. Tidak dinafikan, Hifz al-Nafs
adalah lebih penting kerana menjaga diri merupakan asas kehidupan seseorang. Tanpa
penjagaan diri yang baik, manusia akan merasai kesannya sama ada dari segi fizikal mahupun
mental.
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ABSTRAK

Sebagai sebuah negara yang mempunyai masyarakat berbilang kaum dan agama, Malaysia
terdedah kepada kepelbagaian pandangan terhadap segala perbezaan yang wujud dalam
kalangan warganya. Jika tidak diurus sebaiknya, kepelbagaian ini boleh membawa kepada
sikap benci-membenci dan perpecahan di dalam masyarakat. Situasi ini sudah pasti bercanggah
dengan konsep Keluarga Malaysia yang dipromosikan oleh kerajaan. Artikel ini meneliti isu
penghinaan terhadap agama yang kerap berlaku mutakhir ini yang berpotensi mencetuskan
suasana ketidakharmonian dalam masyarakat. Penelitian dilakukan dalam kerangka prinsip
kebebasan bersuara termasuk melalui platform media sosial daripada perspektif Islam dan
undang-undang di Malaysia. Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif dengan merujuk buku,
artikel jurnal, dokumen dan laporan akhbar yang berkaitan. Bahagian awalan artikel ini
meneliti isu penghinaan terhadap agama dan kaitannya dengan konsep kebebasan bersuara
yang merupakan satu cabang hak asasi manusia. Seterusnya, penelitian akan dibuat ke atas isu
ini daripada perspektif Islam dan sistem perundangan di Malaysia. Beberapa contoh kes
penghinaan terhadap agama akan turut dianalisis sebagai data sokongan diikuti dengan
penelitian kepada faktor-faktor penyumbang dan kaedah penyelesaian. Kajian melalui artikel
ini mendapati perbuatan menghina mana-mana agama adalah bercanggah dengan prinsip
kebebasan bersuara sama ada yang digariskan oleh agama mahupun undang-undang.
Penguatkuasaan undang-undang yang tegas serta proses pendidikan dan peningkatan kesedaran
yang berterusan dalam masyarakat adalah penting bagi memastikan penghinaan agama tidak
dinormalisasikan dalam kehidupan seharian.

Kata kunci: Penghinaan Agama, Kebebasan Bersuara, Islam dan Undang-undang Malaysia

PENDAHULUAN

Penciptaan manusia yang mempunyai kepelbagaian dari sudut bangsa, bahasa, budaya, adat
dan sebagainya adalah bukti kebesaran Allah agar manusia saling berkenal-kenalan antara
mereka, lengkap-melengkapi dan seterusnya hidup secara aman dan harmoni. Di Malaysia,
kepelbagaian dan kemajmukan penduduknya telah menyumbang kepada kekuatan dan
keunikan tersendiri. Berdasarkan data terkini yang dikeluarkan pada 29 Julai 2022 di laman
sesawang Jabatan Perangkaan Malaysia (2022), penduduk Malaysia pada 2022 dianggarkan
berjumlah 32.7 juta orang. Jumlah ini merangkumi 30.2 juta warganegara dan bakinya adalah
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bukan warganegara. Jika dipecahkan mengikut kumpulan etnik, daripada keseluruhan 30.2 juta
warganegara Malaysia, 69.9% direkodkan sebagai Bumiputera, diikuti Cina (22.8%), India
(6.6%) dan lain-lain (0.7%). Dari kalangan Bumiputera, 57.7% adalah Melayu manakala 12.2%
adalah Bumiputera lain termasuk dari Sabah dan Sarawak.

Seterusnya, jika dilihat pecahan penduduk mengikut agama pula, penganut Muslim
membentuk 63.7% atau 21,350,219 daripada keseluruhan penduduk, diikuti Buddha 17.7%
(5,932,479), Kristian 9.4% (3,150,582), Hindu 6.0% (2,011,010), Confucianism, Taoism dan
agama tradisional Cina 2.3% (770,887) dan lain-lain / tidak diketahui 0.9% (301,682)
(Countrymeters, 2022). Kepelbagaian dan kerencaman penduduk di Malaysia ini sudah
pastinya menuntut setiap individu untuk saling hormat-menghormati antara satu sama lain.
Usaha untuk memupuk keharmonian dan perpaduan perlulah sentiasa giat dijalankan dan
difahami oleh setiap lapisan masyarakat. Kegagalan untuk menghayati perkara tersebut akan
membawa kepada konflik sosial yang merosakkan keharmonian, merapuhkan fabrik sosial
serta membawa kepada perbalahan dan perpecahan sesama kelompok dalam sesebuah
masyarakat (Syahbudin & Harun, 2022).

Isu penghinaan agama yang kerap berlaku mutakhir ini terutamanya di media sosial sama
ada terhadap agama Islam atau agama-agama yang lain adalah suatu contoh kegagalan
sesetengah ahli masyarakat untuk menghormati kepelbagaian yang ada dalam masyarakat
Malaysia. Jika tiada penyelesaian yang tuntas, terutamanya daripada pihak berkuasa, insiden
seperti ini pastinya akan menyemai bibit-bibit perpecahan serta menyumbang kepada konflik
sesama ahli masyarakat. Sebagai gambaran ringkas kepada keseriusan isu ini, pada 2019,
terdapat 1,157 aduan penghinaan terhadap agama Islam, 25 kertas siasatan telah dibuka, 8 kes
dihadapkan ke mahkamah, 26 pertuduhan dikenakan, 3 kes mengaku salah dan disabitkan serta
5 kes tidak mengaku salah dan minta dibicarakan (Jabatan Penerangan Malaysia, 2019). Antara
contoh-contoh lain insiden penghinaan agama ialah seperti iklan judi menghina Islam (Astro
Awani, 2021), perbuatan membakar al-Quran (Harian Metro, 2021), perbuatan menghina azan
(BH Online, 2021a), tindakan seorang jurugambar menghina agama Hindu di facebook (Karim,
2021) dan terbaru, tindakan seorang wanita Muslim yang membuka tudung dan baju kurung
dalam program ‘stand up comedy’ di sebuah kelab komedi di Taman Tun Dr. Ismail, Kuala
Lumpur (Mokhtar, 2022).

Kes-kes seperti di atas menyentuh isu-isu sensitif yang, jika tidak disekat, boleh
menyebabkan berlakunya perbalahan antara kaum. Insiden rusuhan kaum yang pernah berlaku
di negara ini seperti Tragedi 13 Mei 1969 sepatutnya menjadi iktibar kepada semua rakyat
Malaysia agar berhati-berhati dalam tindakan supaya tidak menyentuh sensisitiviti mana-mana
kelompok masyarakat di negara ini. Kepesatan teknologi maklumat yang dirasai kini telah
mengubah kaedah berkomunikasi sesama masyarakat termasuk melalui penggunaan media
sosial. Justeru, ruang untuk berlakunya penghinaan dan fitnah, termasuk kepada kumpulan
etnik berbeza, menjadi semakin luas dan bebas. Kes-kes yang dinyatakan di atas
kebanyakannya dilakukan melalui medlia sosial.

Bagai mencapai objektif yang digariskan, artikel ini dibahagikan kepada beberapa
bahagian yang dimulakan dengan bahagian ini sebagai pendahuluan. Seterusnya, artikel ini
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akan meneliti isu penghinaan terhadap agama dalam kerangka kebebasan bersuara diikuti
dengan penelitian secara terperinci kedudukan isu ini daripada perspektif Islam dan undang-
undang di Malaysia. Dalam bahagian berikutnya, beberapa contoh kes dan insiden penghinaan
terhadap agama, faktor-faktor penyumbang dan kaedah penyelesaiannya akan dianalisis untuk
memberi gambaran isu penghinaan agama yang berlaku di negara ini. Di akhir artikel, penulis
merumuskan bahawa penguatkuasaan undang-undang yang tegas serta proses pendidikan dan
peningkatan kesedaran yang berterusan dalam masyarakat adalah sangat penting bagi
memastikan penghinaan agama tidak dinormalisasikan dalam kehidupan seharian. Ini sekaligus
bagi menjamin keharmonian dan perpaduan penduduk Malaysia terus terpelihara berasaskan
prinsip hormat-menghormati dan kasih-mengasihi antara satu sama lain.

ISU PENGHINAAN TERHADAP AGAMA DAN KONSEP KEBEBASAN BERSUARA

Secara umumnya, kata-kata penghinaan merujuk kepada kata-kata yang boleh melukakan hati
atau menyinggung perasaan mana-mana pihak yang dikaitkan dalam kata-kata tersebut.
Justeru, penghinaan terhadap agama bolehlah difahami sebagai sebarang bentuk perbuatan
sama ada ucapan, tulisan atau sebarang tindak tanduk yang boleh menyebabkan suasana tidak
harmoni, perpecahan atau membangkitkan perasaan permusuhan, kebencian dan prejudis
berkaitan dengan agama antara individu atau kumpulan daripada agama yang sama atau
berbeza (Hashim et. al., 2021). Mengambilkira Malaysia sebagai sebuah negara demokratik
yang menjamin hak-hak asasi rakyatnya termasuk hak bersuara, hak menyampaikan pandangan
dan hak menyuarakan pendapat, sejauhmanakah perbuatan penghinaan kepada agama ini boleh
dianggap sebagai suatu bentuk kebebasan bersuara?

Jika dirujuk kepada undang-undang tertinggi negara iaitu Perlembagaan Persekutuan,
hak kebebasan bercakap dan bersuara setiap warganegara telah dinyatakan di dalam Perkara
10(1)(a). Pengamalan hak ini boleh berlaku melalui penulisan, penerbitan, ucapan awam,
lukisan dan sebagainya. Hak-hak tersebut walaubagaimanapun tidak bersifat mutlak kerana
tertakluk kepada limitasi-limitasi tertentu atas beberapa justifikasi seperti ketenteraman awam
dan prinsip moral (Ahmad, 2011). Perkara 10(2)(a) antara lain memmperuntukkan;

Parlimen boleh melalui undang-undang mengenakan ke atas hak yang diberikan oleh
perenggan (a) Fasal (1), apa-apa sekatan yang didapatinya perlu atau suai manfaat
demi kepentingan keselamatan Persekutuan atau mana-mana bahagiannya, hubungan
baik dengan negara-negara lain, ketenteraman awam atau prinsip moral dan sekatan-
sekatan yang bertujuan untuk melindungi keistimewaan Parlimen atau mana-mana
Dewan Undangan atau untuk membuat peruntukan menentang penghinaan mahkamah,
fitnah, atau pengapian apa-apa kesalahan.

Dalam kata lain, dapatlah difahami bahawa perbuatan penghinaan terhadap agama
bukanlah suatu bentuk kebebasan bersuara yang dijamin dan dibenarkan oleh Perlembagaan
dan undang-undang. Sebaliknya, ia adalah suatu bentuk pencabulan dan pelanggaran hak
kebebasan bersuara kerana ia secara jelas menyebabkan suasana ketidakharmonian dan
menyemai perasaan benci-membenci antara masyarakat berbilang agama. Dalam situasi
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tersebut, kerajaan dan pihak berkuasa melalui agensi berkaitan mempunyai kuasa untuk
mengambil tindakan undang-undang terhadap pihak atau individu yang menghina agama bagi
mengelakkan berlakunya suasana yang tidak diingini yang boleh menggugat keharmonian
masyarakat di negara ini.

PENGHINAAN TERHADAP AGAMA DARIPADA PERSPEKTIF ISLAM

Fitrah manusia sukakan kepada kata-kata dan ucapan yang baik. Ucapan hormat seperti
‘selamat pagi’ atau ‘selamat sejahtera’ adalah tanda saling hormat-menghormati. la akan
membina bibit persahabatan dan suasana muhibbah. Sikap ini akan melengkapkan
keharmonian hidup secara bersama (peaceful co-existence) dalam masyarakat yang majmuk
seperti di Malaysia. Dalam Islam, ucapan ini menggambarkan hubungan yang baik, harmoni
dan mesra (Abdul Kadir, 2009 & 2019). Firman Allah dalam Surah Al-Nisaa’ (4:86) yang
bermaksud:

“Apabila kamu diberi hormat dengan satu penghormatan maka balaslah ia dengan cara
yang lebih baik atau sama kadarnya”.

Bersikap baik termasuk melalui ucapan ini tidak terhad hanya kepada Muslim tetapi juga
kepada golongan bukan Muslim. Allah SWT telah berpesan kepada hamba-hambaNya yang
beriman agar bersikap ihsan dan memberi layanan yang baik kepada bukan Muslim kerana ia
salah satu daripada kaedah untuk mendekatkan dirinya kepada Allah SWT selagi golongan ini
tidak memerangi dan menzalimi umat Islam. Akhlak yang baik dan sikap toleransi yang
ditunjukkan oleh Rasulullah SAW dalam menyantuni bukan Muslim di zaman baginda adalah
suatu bentuk dakwah bilhal yang perlu dicontohi oleh masyarakat Islam (Daud, 2013). Bagi
memahami dengan lebih jelas isu penghinaan agama daripada perspektif Islam, penulis
membahagikan isu ini kepada penghinaan terhadap agama Islam dan terhadap agama lain.

Penghinaan terhadap agama Islam

Umat Islam dilarang daripada menjadikan agama sebagai bahan gurauan dan jenaka. Firman
Allah SWT dalam Surah Al-An’aam ayat 70 yang bermaksud;

“Dan jauhkanlah diri dari orang-orang yang menjadikan agama mereka sebagai
permainan dan hiburan, dan mereka pula telah diperdayakan oleh kehidupan dunia dan
peringatkanlah (mereka) dengan Al-Quran itu supaya tiap-tiap diri (di akhirat kelak)
tidak terjerumus (ke dalam azab neraka) dengan sebab apa yang ia telah usahakan (dari
perbuatan yang buruk dan keji).”

Perbuatan menghina agama Islam seperti menjadikan agama Islam dan Allah SWT serta
Nabi Muhammad SAW sebagai bahan jenaka, komedi dan bahan olok-olok yang
mempersendakan adalah dilarang keras oleh agama Islam dan perlu dipandang serius oleh
semua umat Islam. Selain itu, perbuatan mempersendakan ayat-ayat suci al-Quran dan
membuatkan seolah-olah ia bukan kalam Allah yang muliajuga merupakan satu jenayah
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mengikut undang-undang Islam. Di dalam sebuah khutbah Jumaat yang dikeluarkan oleh
Jabatan Agama Islam Selangor (JAIS) (2022), telah disenaraikan perbuatan menghina agama
Islam yang antara lain termasuk;

I. Mencerca Allah SWT, menghina Nabi Muhammad SAW dan mempersenda Al-Quran.
ii.  Mempersenda dan meremeh hukum agama.

iii.  Menghina sunnah Nabi Muhammad SAW.

iv. Enggan melaksanakan hukum Allah.

V.  Menghina ajaran Islam yang bersifat qat’ie.

vi. Mempermain-mainkan syiar Islam.

Penghinaan terhadap agama lain

Kadangkala terdapat salahfaham dalam kalangan masyarakat Islam berkaitan penghinaan
kepada agama lain. Ada yang mungkin menganggap ia tidak salah kerana apa yang difahami
mereka, memandangkan hanya Islam satu-satunya agama yang diterima oleh Allah SWT dan
agama-agama lain tidak diterima oleh Allah SWT, maka wajarlah agama lain dipandang hina
dan tidak dimuliakan. Fahaman ini jelas menyimpang daripada ajaran Islam yang sebenar
kerana dalam Islam, umat Islam bukan hanya dilarang menghina agama sendiri, tetapi
menghina agama lain juga amatlah dilarang (JAIS, 2022). Tambahan pula menghormati agama
dan kepercayaan orang lain tidak semestinya bermaksud mempercayai agama tersebut tetapi
sebagai tanda hormat. Firman Allah SWT dalam Surah Al-An’am Ayat 108 yang bermaksud,

Dan janganlah kamu cerca benda-benda Yang mereka sembah Yang lain dari Allah,
kerana mereka kelak, akan mencerca Allah secara melampaui batas Dengan ketiadaan
pengetahuan.

Menjelaskan lanjut ayat di atas, Al-Sobuni dalam tafsirnya berkata: “Dan janganlah
kamu mencela sembahan-sembahan orang musyrikin dan berhala-berhala mereka maka,
mereka kelak akan membalasnya dengan celaan kepada Allah dalam keadaan jahil dan akan
bersifat melampau disebabkan mereka tidak mengetahui kebesaran Allah S.W.T.”
Ibnu Abbas pula berkata, orang-orang musyrikin Mekah berkata kepada Nabi Muhammad
SAW; “Berhentilah daripada menghina tuhan-tuhan kami ataupun kami akan menghina
Tuhan kamu”. Maka disebabkan hal tersebutlah Allah menurunkan laranganNya ini (Jabatan
Mufti Kerajaan Negeri Sembilan, 2020).

PENGHINAAN TERHADAP AGAMA DARI PERSPEKTIF UNDANG-UNDANG

Di Malaysia, peruntukan undang-undang berkaitan kesalahan menghina agama terdapat di
dalam kedua-dua sistem perundangan iaitu undang-undang sivil dan undang-undang Syariah.
Undang-undang sivil mengikat semua orang tanpa mengira agama dan merangkumi
penghinaan kepada agama Islam dan agama-agama lain manakala undang-undang Syariah pula
hanya mencakupi perbuatan menghina Islam oleh orang-orang Islam sahaja.

103



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

Undang-undang Sivil

Dalam Akta Hasutan 1948 (Akta 574) terdapat beberapa peruntukan umum yang menyeluruh
untuk menangani kesalahan-kesalahan yang ditakrifkan sebagai menghina agama yang boleh
digunapakai untuk kesalahan-kesalahan menghina agama. la seiring dengan limitasi yang
dibenarkan terhadap kebebasan bersuara yang diperuntukkan dalam Perkara 10(2)(a)
Perlembagaan Persekutuan. Seksyen 3(1)(c) Akta Hasutan 1948 sebagai contoh melarang dan
menegah sebarang tindakan yang boleh ditakrifkan sebagai mendatangkan kebencian atau
penghinaan terhadap mana-mana pihak termasuk hal yang berkaitan agama. Seksyen 2 akta
yang sama menyebut tafsirsan ‘menghasut’ sebagai apa-apa perbuatan, ucapan, perkataan,
penerbitan atau apa-apa benda lain menjadikan perbuatan, ucapan, perkataan, penerbitan atau
benda lain itu sebagai yang mempunyai kecenderungan menghasut.

Pada Seksyen 298A pula, akta berkenaan memperuntukkan sesiapa sahaja melalui
perkataan samada secara ucapan atau bertulis, atau apa-apa aktiviti atau perbuatan, termasuk
penganjuran atau promosi atau apa jua bentuk aktiviti atau sebarang percubaan untuk
menganjurkan atau promosi atau akitiviti berkaitan agama yang boleh menimbulkan keadaan
tidak harmoni atau perpecahan atau boleh menimbulkan perasaan permusuhan atau kebencian
atau prejudis antara individu atau kumpulan agama yang sama atau berlainan agama boleh
dihukum penjara tidak kurang dari dua tahun dan tidak melebihi lima tahun sekiranya sabit
kesalahan. Peruntukan berkaitan perkara yang sama turut dinyatakan di dalam Seksyen 505(c),
yang antara lain menyebut:

Barang siapa membuat, menerbitkan atau mengedarkan apa-apa kenyataan, khabar
angin atau berita dengan niat hendak mengapikan atau yang mungkin mengapikan
mana-mana golongan atau kaum melakukan sesuatu kesalahan terhadap mana-mana
golongan atau kaum lain; Hendaklah diseksa dengan penjara yang boleh sampai dua
tahun, atau dengan denda, atau dengan kedua-duanya.

Selain itu, kesalahan penghinaan terhadap agama, terutamanya secara penulisan dan
bahan bercetak boleh juga disekat dan diambil tindakan menggunakan peruntukan di bawah
Akta Mesin Cetak dan Penerbitan 1984 (Akta 301). Seksyen 4(1)(a) dan (b) akta ini
memperuntukkan bahawa mana-mana orang yang mencetak atau menghasilkan atau menyebab
atau membenarkan dicetak atau dihasilkan dengan mengguna mesin cetak atau mesinnya apa-
apa hasil penerbitan atau dokumen yang lucah atau selainnya bertentangan dengan kesopanan
awam; atau yang mengandungi perkara mengganas terhadap orang-orang atau harta,
menggalakkan pencabulan undang-undang atau terhadap apa-apa perintah yang sah di sisi
undang-undang atau yang melakukan pecah keamanan atau yang mungkin membawa kepada
pecah keamanan atau menggalakkan perasaan niat jahat, perseteruan, permusuhan, kebencian,
ketidakharmonian atau pecah belah, adalah melakukan suatu kesalahan dan, apabila disabitkan,
boleh dikenakan penjara selama tempoh tidak melebihi tiga tahun atau denda tidak melebihi
dua puluh ribu ringgit atau kedua-duanya.

Melihat kepada trend perbuatan menghina agama yang berlaku di media sosial mutakhir
ini, maka kesalahan seperti ini boleh juga disekat melalui peruntukan-peruntukan di bawah
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Akta Komunikasi dan Multimedia 1998 (Akta 588). Antara lain Seksyen 233 akta ini
memperuntukkan bahawa apa-apa bentuk komunikasi secara elektronik yang boleh
menyakitkan hati, menganiayai, mengugut atau mengganggu mana-mana orang yang telah
dibuktikan bersalah boleh dikenakan hukuman sebagaimana yang dinyatakan di bawah
Seksyen 233(3) iaitu denda maksimum RM50,000 atau penjara maksimum setahun atau kedua-
duanya dan boleh didenda RM1,000 bagi setiap hari kesalahan itu diteruskan selepas sabitan,
jika disabitkan kesalahan.

Undang-undang Syariah

Di bawah undang-undang Islam yang terpakai di semua negeri di Malaysia, hanya kesalahan
menghina agama Islam yang dilakukan oleh orang Islam yang boleh disekat dan diambil
tindakan. Kebanyakan negeri meletakkan peruntukan-peruntukan yang membabitkan
kesalahan ini dalam bahagian yang berhubungan dengan kesucian agama Islam dan institusinya
(Kharal Anuar & Samuri, 2017). Contohnya seperti negeri Selangor yang memperuntukkan
kesalahan ini dalam Enakmen Jenayah Syariah (Negeri Selangor) 1995 pada Bahagian IlI,
Kesalahan Yang Berhubungan Dengan Kesucian Agama Islam Dan Institusinya seperti yang
boleh dilihat dalam seksyen 9, 10 dan 11. Peruntukan-peruntukan bagi kesalahan tersebut
dinyatakan seperti berikut:

Seksyen 9: Mana-mana orang yang, dengan kata-katanya atau perbuatannya,
mempersendakan, menghina, mencemuh atau menyebabkan dipandang hina ayat-ayat
al-Qur’an atau Hadith adalah melakukan suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh
didenda tidak melebihi lima ribu ringgit atau dipenjarakan selama tempoh tidak melebihi
tiga tahun atau kedua-duanya.

Seksyen 10: Mana-mana orang yang dengan perkataan yang dapat didengar atau dibaca
atau dengan lukisan, tanda atau bentuk lain gambaran yang tampak atau yang dapat
dilihat atau dengan apa-apa cara lain —

a.  Menghina agama Islam atau menyebabkan agama Islam dipandang hina;

b.  Mempersendakan, mengajuk-ajuk atau mencemuh amalan atau upacara yang
berhubungan dengan agama Islam; atau

c.  Mempersendakan atau menyebabkan dipandang hina mana-mana undang-undang
yang sedang berkuatkuasa di negeri ini yang berhubungan dengan agama Islam,
adalah melakukan suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh didenda tidak
mebihi lima ribu ringgit atau dipenjarakan selama tempoh tidak melebihi tiga
tahun atau kedua-duanya.

Seksyen 11: Mana-mana orang yang memusnahkan, merosakkan atau mencemarkan
manamana masjid atau surau atau tempat beribadat lain atau apa-apa kelengkapannya
dengan niat untuk menghina atau mempersendakan agama Islam adalah melakukan
suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh didenda tidak melebihi lima ribu ringgit
atau dipenjarakan selama tempoh tidak melebihi tiga tahun atau disebat tidak melebihi
enam sebatan atau dihukum dengan mana-mana kombinasi hukuman itu.
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Selain itu, hukuman yang diperuntukkan oleh setiap negeri bagi tiga kesalahan ini masih
berada dalam kategori takzir kerana kadar hukuman yang boleh dikenakan oleh Mahkamah
Syariah adalah tertakluk di bawah Akta Mahkamah Syariah (Bidang Kuasa Jenayah) 1965
(Pindaan 1984) iaitu tidak boleh melebihi 3 tahun penjara atau denda tidak melebihi RM 5,000
atau sebatan tidak melebihi 6 kali atau kombinasi mana-mana hukuman tersebut (Kharal Anuar
& Samuri, 2017).

CONTOH KES PENGHINAAN AGAMA DI MALAYSIA
Kes 1

Pada 9 Julai 2022, ketika umat Islam di Malaysia di dalam suasana sambutan Hari Raya
Aidiladha, tular sebuah klip video disyaki menghina agama Islam yang berlaku di sebuah kelab
komedi di Taman Tun Dr. Ismail di Kuala Lumpur. Menerusi video berdurasi 53 saat itu,
kelihatan seorang wanita berbaju kurung dan bertudung memperkenalkan diri serta mengaku
sebagai seorang wanita Muslim serta hafaz 15 juzuk al-Quran. Sebaik selesai memperkenalkan
diri, wanita itu membuka tudung serta baju kurung dipakainya dan mendedahkan pakaiannya
yang sebenar iaitu baju terdedah sebahagian dada tanpa lengan serta memakai skirt pendek
yang menampakkan sebahagian paha (Razali, 2022). Tindakan seperti yang dipaparkan di
dalam video tular tersebut dianggap menghina agama Islam. Pihak Polis telah membuka kertas
siasatan di bawah Seksyen 298A Kanun Keseksaan dan Seksyen 233 Akta Komunikasi dan
Multimedia 1998.

Kes 2

Pada Julai 2022, menerusi sebuah klip video yang dikongsi di laman Facebook IRDK Respond
Team, seorang lelaki dengan biadap telah menghina agama Islam. Malah, lelaki yang
mengenakan seluar jeans lusuh pendek dan berbaju merah itu juga telah mencabar orang Islam
supaya mencari dan berhadapan dengannya jika berani. Berdasarkan klip video berdurasi
empat minit 13 saat itu juga, lelaki terbabit menggambarkan Islam dan penganutnya sebagai
pengecut. “Islam itu hanya di punggung aku, semua orang Islam penakut (pengecut) hanya
berani bila ramai. “Kenapa pergi pukul orang itu ramai-ramai kalau berani pergilah seorang,
lama dah aku cakap Islam ini jahat, kamu semua macam kera (monyet),” cabar lelaki tersebut.
(Kosmo, 2022).

Kes 3

Seorang duda direman empat hari selepas disyaki menghina agama Islam melalui sebuah audio
yang tular dalam aplikasi WhatsApp pada 4 Julai 2022. Terdapat kejadian tular sebuah audio
yang dipercayai dilakukan pada 2021 yang mana lelaki terbabit memaki-hamun individu
tertentu termasuk agama Islam. Suspek yang merupakan seorang penganggur disiasat mengikut
Seksyen298A Kanun Keseksaan serta Seksyen 233 Akta Komunikasi dan Multimedia (AKM)
1998 (Utusan Malaysia, 2022).
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Kes 4

Seorang jurugambar syarikat produksi didenda RM15,000 oleh Mahkamah Sesyen di Kuala
Lumpur, pada 2 April 2021, selepas didapati bersalah atas dua tuduhan memuat naik status
jelik menghina agama Hindu dalam Facebooknya, dua tahun sebelum itu. Hakim MM Edwin
Paramjothy dalam penghakimannya berkata, kebebasan bersuara tidak termasuk kebebasan
untuk menghina dan merendahkan mana-mana agama serta kepercayaan agama lain tanpa
dikenakan hukuman. Jenayah menghina agama seseorang tidak hanya dilakukan terhadap
orang itu, tetapi juga terhadap nilai dan fungsi diwakili oleh agama dan penganutnya. Agama
adalah sesuatu yang peribadi dan sangat dihormati penganutnya. Bagi pertuduhan pertama dan
kedua, dia didakwa melalui perkhidmatan aplikasi Facebook dengan menggunakan laman
profil Facebook 'Zamri Bin Abd Razak' secara sedar membuat dan memulakan penghantaran
dua komunikasi jelik dengan niat menyakitkan hati orang lain. Dia didakwa mengikut Seksyen
233(1)(a) Akta Komunikasi dan Multimedia 1998 dan sabit kesalahan boleh didenda
maksimum RM50,000 atau penjara hingga setahun atau kedua-duanya dan juga didenda
selanjutnya RM1,000 bagi setiap hari kesalahan itu diteruskan selepas pensabitan (BH Online,
2021b).

Kes 5

Pada Oktober 2021, tular sebuah klip video berdurasi seminit di aplikasi media sosial seperti
Tik Tok, Facebook dan WhatsApp yang mengundang kemarahan orang ramai. la mengandungi
kenyataan berbaur penghinaan agama dan kaum oleh seorang penceramah bebas. Kenyataan
tersebut telah menyebabkan beberapa badan bukan kerajaan (NGO) membuat laporan polis
terhadap seorang penceramah tersebut yang didakwa menghina penganut agama Hindu dan
Buddha, serta orang Dayak, dalam ceramahnya. Laporan itu dibuat kerana mendakwa
penceramah terbabit mengatakan “orang kafir” akan menyerang orang Islam. Meskipun
penceramah tersebut menjelaskan ceramah asalnya dipotong dan ditular sehingga
menyebabkan orang bukan Islam tersalah faham apa yang dimaksudkan, pihak Polis
mengesahkan telah menjalankan siasatan berhubung kes tersebut. la dikendalikan Unit
Siasatan Jenayah Terkelas, Bahagian D5 JSJ Bukit Aman mengikut Seksyen 505(c) Kanun
Keseksaan, kerana dengan niat hendak mengapikan atau mungkin mengapikan mana-mana
golongan atau kaum lain (Malaysiapost, 2021).

Kes 6

Seorang penghantar makanan didenda RM50,000 selepas mengaku bersalah di Mahkamah
Sesyen Sepang, Selangor pada 21 Julai 2022, atas pertuduhan membuat dan memulakan
penghantaran komunikasi jelik yang menghina umat dan agama Islam serta Rasulullah
SAW melalui laman sosial YouTube pada minggu sebelumnya. Tertuduh didakwa
menggunakan perkhidmatan aplikasi YouTube untuk mempersenda serta menghina umat dan
agama Islam serta Nabi Muhammad SAW, iaitu secara sedar telah membuat dan memulakan
penghantaran komunikasi jelik dengan niat untuk menyakitkan hati orang lain, yang dilihat jam
11.15 malam 16 Julai lalu di Sepang, Selangor. Pendakwaan dikemukakan mengikut Seksyen
233 (1) (a) Akta Komunikasi dan Multimedia 1998, yang boleh dihukum bawah Subseksyen
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233 (3) akta sama. Jika sabit kesalahan, tertuduh boleh dihukum denda tidak lebih RM50,000
atau penjara tidak lebih setahun atau kedua-duanya dan hendaklah juga boleh didenda
selanjutnya RM1,000 bagi setiap hari kesalahan itu diteruskan selepas pensabitan (Ahmad, S.,
2022).

FAKTOR PENYUMBANG CADANGAN PENYELESAIAN

Menurut dapatan kajian yang dilaksanakan oleh Mohd. Ramly et. al. (2021), telah didapati
bahawa konteks dan aspek penyebab penghinaan terhadap agama Islam adalah berkait rapat
dengan isu pendidikan, isu hubungan etnik, isu politik dan undang-undang. Secara asasnya
kesemua aspek ini adalah saling terkait. Selain itu, Pejabat Mufti Wilayah Persekutuan (2022)
dalam satu kenyataan turut mengaitkan perbuatan menghina agama dengan faktor tahap
pendidikan agama yang rendah. Perbuatan mengejek sesuatu amalan atau kepercayaan dalam
agama Islam kebiasaannya dilakukan oleh insan yang jahil ilmu agamanya. Disebabkan
kejahilan tersebut, maka tidak ada lagi rasa segan silu untuk mengeluarkan kata-kata melalui
gurau senda, momokan, jenaka dan mempersenda yang hanya mengesahkan lagi kejahilan yang
selama ini tersembunyi dalam diri. Kenyataan itu turut menyeru masyarakat Malaysia untuk
bersama-sama menolak jenaka yang mempersenda apa jua unsur agama, budaya dan adat
masyarakat.

Selain itu, menurut Pengerusi Jawatankuasa Tetap (EXCO) Hal Ehwal Agama Islam, Hal
Ehwal Pengguna dan Industri Halal Negeri Selangor, Mohd Zawawi Ahmad Mughni (2022),
kes-kes penghinaan terhadap agama Islam yang berlaku kemungkinan berpunca daripada
perasaan kecewa dan putus asa oleh individu tertentu apabila berhadapan dengan masalah-
masalah hidup. Situasi tersebut menyebabkan mereka berasa tidak ditolong oleh Allah SWT
pada saat mereka memerlukan. Walaupun belum ada laporan khusus tentang punca-punca
timbulnya gejala ini, namun usaha berterusan perlu dilaksanakan bagi mengatasi isu ini
daripada berlarutan dan menjadi semakin tidak terkawal.

Memandangkan faktor pendidikan dan kefahaman berkaitan agama dikaitkan sebagai
antara faktor utama, maka usaha meningkatkan kefahaman masyarakat terhadap nilai-nilai dan
prinsip-prinsip agama perlu dipertingkatkan. Semua pihak perlu menyumbang tenaga mengikut
kapasiti dan kemampuan masing-masing untuk membendung dari sudut menjernihkan
kefahaman terhadap Islam, ketuhanan dan amalan-amalan sama adadalam kalangan umat Islam
atau non-Muslim amnya. Kepekaan ahli-ahli keluarga dan rakan taulan yang rapat dengan
individu-individu berkenaan perlu segera bertindak membantu dan melorongkan mereka ke
jalan yang betul. Program meningkatkan kesedaran kuliah-kuliah tidak sepatutnya dihadkan di
masjid dan surau sahaja bahkan perlu diperluaskan di pelbagai lokasi tumpuan masyarakat
dengan kaedah yang lebih santai dan bersahaja.

Begitu juga, masyarakat perlu menyemai dan mempraktikkan konsep Figh Ta’ ayyush
(hidup bersama) dalam negara yang majmuk sifatnya ini agar sentiasa saling hormat
menghormati antara satu sama lain (Ahmad Mughni, 2022). Namun, menurut Mohd. Ramly et.
al., (2021) fokus utama pendidikan adalah kepada golongan dewasa dan ibu bapa. Ini adalah
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selari dengan dapatan temubual dan ini juga adalah aspek pendidikan yang selama ini tidak
begitu dititik-beratkan. Oleh itu, satu bentuk pendekatan pendidikan dan da’wah yang dapat
memupuk kefahaman dan kesedaran mengenai sensitiviti beragama dalam kalangan dewasa
dan ibu bapa perlu dirangka dan dibangunkan.

Daripada perspektif magasid al-shari’ah pula, menghindarkan diri daripada kemudaratan
dan perpecahan adalah penting untuk memenuhi tuntutan syarak dalam menjaga agama (Islam)
dan nyawa. Sebagai anggota masyarakat, setiap kelompok terutamanya agamawan harus giat
untuk memperkasakan pemahaman Islam di kalangan rakyat. Penyebaran ilmu-ilmu
kemasyarakatan yang dikembangkan melalui tradisi Islam seperti Figh al-7a 'ayush (figh hidup
bersama dengan bukan Islam), magasid al-shari’ah dan sebagainya wajar dijadikan isi
pengisian di kebanyakan institusi masyarakat. Ibu bapa juga perlu memastikan ahli keluarga
terutamanya anak-anak mereka mendapat didikan dan pemahaman yang baik tentang tatacara
hidup bermasyarakat. Ini kerana keluarga merupakan unit asas yang penting untuk menentukan
nilai yang dipegang oleh masyarakat dalam sesebuah negara (Syahbudin & Harun, 2021).

Selain itu, seiringan dengan usaha-usaha meningkatkan tahap kefahaman masyarakat
tentang kepentingan hormat-menghormati antara satu sama lain, pendekatan perundangan juga
perlu terus digunakan sebagai kaedah pencegahan. la amat penting bagi memastikan kesalahan
menghina agama dapat disekat dan dihentikan agar ia tidak dinormalisasikan dan seterusnya
menjadi barah di dalam masyarakat. Sekiranya terdapat kelompangan dalam pelaksanaan
mana-mana undang-undang yang berkaitan, maka usaha penambahbaikan perlu dilaksanakan
oleh pihak yang berkaitan termasuk kajian dan penelitian bagi memastikan keberkesanan
undang-undang tersebut.

KESIMPULAN

Hidup bersama secara aman (peaceful co-existence) adalah elemen penting dalam sesebuah
negara yang penduduknya majmuk seperti Malaysia. Adalah penting untuk semua pihak
memahami bahawa negara tidak akan maju ke hadapan jika rakyatnya saling bercakaran dan
berkonflik antara satu sama lain disebabkan kegagalan menguruskan perbezaan yang ada di
antara mereka. Artikel ini meneliti isu penghinaan terhadap agama khususnya melalui platform
media sosial yang dilihat semakin menjadi-jadi akhir-akhir ini. Perbuatan ini pastinya boleh
mengganggu-gugat keamanan dan keharmonian rakyat Malaysia yang telah sekian lama hidup
dalam suasana aman dan harmoni. Meskipun setiap rakyat Malaysia diberi hak dan kebebasan
untuk bersuara dan menyatakan pendapat, namun ia perlu dilaksanakan dengan rasa
tanggungjawab dan bukannya dengan menghina atau merendah-rendahkan mana-mana pihak
atau kelompok masyarakat. Menghina agama bukanlah suatu bentuk kebebasan bersuara tetapi
ia suatu bentuk pencerobohan kepada kemuliaan dan sensitiviti pihak lain.

Mengambilkira perbuatan menghina agama yang dilarang keras di dalam Islam dan
melanggar undang-undang negara, maka adalah menjadi tanggungjawab semua pihak untuk
memastikan perbuatan ini tidak berlarutan. Artikel ini mencadangkan penguatkuasaan undang-
undang yang tegas serta proses pendidikan dan peningkatan kesedaran yang berterusan dalam
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masyarakat sebagai mekanisme penting bagi memastikan penghinaan agama tidak
dinormalisasikan dalam kehidupan seharian. Setelah 65 tahun hidup bersama di dalam negara
bernama Malaysia ini, semua rakyat dan ahli masyarakat perlu menginsafi dan menyedari
bahawa pejuang kemerdekaan mengambil masa puluhan tahun untuk memastikan negara ini
bebas dan berdiri sendiri sebagai negara bangsa yang merdeka. Namun jika ada dalam kalangan
rakyat yang tidak berhati-hati dalam tindakan termasuk melakukan penghinaan agama,
keharmonian dan kemanan yang dikecap selama ini boleh lenyap dalam sekelip mata. Justeru,
memelihara dan mengekalkan keharmonian perlu menjadi tanggungjawab semua pihak di
setiap lapisan masyarakat di negara ini.
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ABSTRAK

Perang saraf maklumat mempunyai impak yang besar dalam kalangan golongan muda
disebabkan teknologi baharu dalam media yang memastikan penghantaran maklumat pada
waktu dan sasaran yang tepat. Perang saraf maklumat boleh digunakan secara sistematik untuk
memujuk dan mendidik golongan muda bagi menyokong doktrin tertentu. Walaupun perang
saraf maklumat boleh menjadi salah satu kaedah integrasi dan penyatuan masyarakat untuk
membentuk identiti nasional, konsep ini sering juga dikaitkan dengan tindakan negatif yang
menjadi faktor kepada pergolakan. Teknik tinjauan literatur digunakan sebagai metodologi
kajian untuk mengupas teknik perang saraf maklumat yang banyak memberi kesan dalam
mempengaruhi golongan muda. Tahap kematangan pemikiran golongan muda di Malaysia
boleh dipupuk dengan pendekatan perang saraf maklumat yang bersesuaian untuk membentuk
keupayaan membuat pertimbangan yang lebih baik dan rasional berpandukan maklumat yang
disalurkan.

Kata Kunci: Propaganda, Perang Saraf Maklumat, Keselamatan, Psikologi, Identiti Nasional

PENGENALAN

Malaysia dikenali sebagai sebuah negara yang mempunyai kepelbagaian bangsa, bahasa, etnik
serta budaya dan negara ini ke arah pembentukan sebuah negara bangsa yang berpegang kepada
konsep satu bangsa dan identiti (Mohamad Kamil & Mohamad, 2020) terutama dalam hal-hal
yang melibatkan kepentingan semua rakyat. Dari segi pembangunan masyarakat terutamanya
bagi golongan muda, pembentukan negara bangsa yang mempunyai identiti nasional yang
sama boleh mengurangkan ketegangan dan konflik serta menambah baik proses asimilasi di
antara kaum. Proses ini mengambil masa yang lama dan melibatkan komitmen daripada satu
generasi kepada generasi baharu. Generasi lama dilihat sebagai pengasas pembentukan
kedaulatan negara Malaysia pada hari ini.
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Adalah penting bagi seluruh rakyat Malaysia khususnya generasi baharu untuk
menghayati erti kemerdekaan. Penghayatan kemerdekaan bukan sekadar menghargai
pengorbanan tokoh-tokoh dan pahlawan negara, tetapi apa yang lebih penting adalah
mengekalkan kemerdekaan yang dikecapi selama ini. Oleh itu, dalam proses mempertahankan
kemerdekaan negara, pembentukan masyarakat perlu diutamakan bagi mewujudkan wawasan
kebangsaan Malaysia. Terdapat banyak faktor yang perlu dipertimbangkan dan cabaran yang
perlu dihadapi bagi tujuan pembentukan negara bangsa. Secara langsung, proses ini
memerlukan strategi yang menyeluruh dan pendekatan bersepadu untuk merealisasikan impian
tersebut.

Elemen asas yang perlu diberi perhatian dalam pembinaan negara bangsa ialah
menyuburkan nasionalisme dalam kalangan semua rakyat tidak kira usia atau status sosial. Ini
memerlukan pendekatan menyeluruh kepada semua anggota masyarakat khususnya generasi
baharu untuk menghayati semangat yang ada dalam jiwa mereka serta membentuk jati diri yang
teguh dan kental (Mohd Mokhtar & Mohd Lokman, 2016).

Berdasarkan Akta Pertubuhan Belia dan Pembangunan Belia (2007), golongan muda di
Malaysia ditakrifkan sebagai seseorang tidak kurang daripada lima belas tahun dan tidak
melebihi empat puluh tahun. Bagaimanapun, takrifan golongan muda mengikut kohort umur
dalam akta tersebut telah disemak dan dipinda pada Julai 2019 daripada 15 tahun kepada 30
tahun. Pindaan itu telah berkuat kuasa pada 31 Disember 2021 selepas melalui tempoh
peralihan. la memberikan perubahan yang jelas kepada umur minimum dan maksimum ketua
pertubuhan belia di mana had umur sesiapa yang dilantik atau dipilih sebagai pemegang
jawatan dalam pertubuhan belia hendaklah tidak kurang daripada 18 tahun dan tidak melebihi
30 tahun. Pindaan itu juga terpakai kepada semua pertubuhan belia yang berdaftar dan ahlinya,
sekali gus menurunkan umur maksimum daripada 40 tahun sekarang kepada 30 tahun.

Golongan muda adalah sumber negara yang paling berharga dan penyumbang yang amat
diperlukan kepada pembangunan dan kesejahteraan masyarakat. Mereka mewakili bakat,
tenaga, penglihatan segar, perspektif yang pelbagai, menunjukkan kematangan, empati dan
disiplin dalaman. Masyarakat tidak boleh lagi mengabaikan dan mengabaikan kepentingan dan
kesan belia. Golongan muda harus diberi peluang untuk belajar dan membina kemahiran dan
keupayaan mereka. Hasilnya, mereka akan menyumbang kepada aktiviti kemasyarakatan dan
menjadi aset berharga kepada masyarakat dan negara. Oleh itu, melibatkan golongan muda
dalam komuniti adalah satu langkah ke hadapan yang positif dan masuk akal, dari segi etika
dan fiskal.

Di Malaysia, platform media sosial seperti Facebook, WhatsApp, Twitter, Instagram dan
Tik Tok semakin popular untuk tujuan komunikasi dan perkongsian maklumat berbanding
media tradisional. Menurut Kemp (2021), platform media sosial yang paling banyak digunakan
dalam kalangan pengguna Internet berumur 16 - 64 tahun di Malaysia ialah Youtube (93.7%),
WhatsApp (91.9%), Facebook (89.1%), Instagram (74.7%) dan Facebook Messenger ( 64.3%).
Ini adalah kerana kerana media sosial lebih pantas, mesra pengguna dan menawarkan pelbagai
fungsi untuk berhubung. Tambahan pula, media sosial boleh diakses melalui peranti teknologi
seperti telefon pintar dan tablet komputer melalui sambungan Internet. Kelebihan ini
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membolehkan pengguna untuk terus berhubung dengan pengguna lain serta mengetahui isu-
isu semasa yang berlaku di seluruh dunia. Selain daripada tujuan bersosial, media sosial juga
kini digunakan untuk memenuhi keperluan dalam mendapatkan maklumat.

Media sosial mempunyai fungsi yang luas kepada masyarakat dan boleh dianggap
sebagai satu medium penyampaian maklumat kepada masyarakat. Melihat kepada sisi positif,
media sosial boleh digunakan untuk menyemai semangat patriotisme dan membentuk identiti
nasional dalam kalangan golongan muda melalui percambahan idea dan perbincangan atau
melalui kandungan seperti teks dan video yang mudah dicapai oleh golongan sasaran.

METODOLOGI

Artikel yang ditulis adalah berdasarkan penyelidikan perpustakaan secara deskriptif yang
membincangkan tentang perang saraf maklumat dan identiti nasional. Tinjauan literatur ini
adalah berdasarkan dapatan kajian lepas. Carian artikel dibuat melalui pangkalan data Google
Scholar, Scopus, Elsevier, Science Direct dan beberapa sumber lain. Maklumat yang diperolehi
dikumpul dan disaring serta dianalisis menggunakan teknik analisis kandungan.

PERBINCANGAN

Golongan muda merupakan pelapis kepimpinan negara dan pembentukan nilai-nilai
kenegaraan dalam diri golongan ini adalah amat penting ke arah mewujudkan masyarakat yang
mempunyai identiti nasional. Antara penekanan yang perlu diberikan termasuklah aspek
penghayatan sejarah, kesusasteraan, hubungan kaum, adat resam dan hak-hak berkaitan suku
kaum, raja serta kerajaan (Mohd Tohar, Ani, & Razali, 2019). Ini bagi memastikan semangat
kekitaan sebagai warganegara Malaysia tidak mudah luntur.

Dalam membicarakan berkenaan sifat kekitaan terhadap tanah air, seseorang individu
dianggap mempunyai identiti nasional apabila memilik kesedaran kendiri sebagai ahli kepada
sesebuah komuniti kebangsaan atau negara (Aguirresarobe, 2022). Kesedaran ini penting
dalam menentukan penglibatan warganegara terhadap hala tuju negara dan boleh menjadi
prasyarat kepada pembentukan sebuah negara demokrasi (Gabrielsson, 2022). Selain itu,
identiti nasional juga boleh menjadi elemen penghubung kepada kesatuan dalam masyarakat
yang mempunyai perbezaan dari sudut kepercayaan dan kepentingan masing-masing.

Proses penerapan nilai-nilai yang menjurus kepada pembentukan identiti nasional boleh
dilaksanakan secara langsung seperti melalui pendidikan formal atau secara tidak langsung
melalui pengaruh positif daripada persekitaran (Ku Samsu et al., 2020). Penerapan nilai melalui
pendidikan bermula seawal sekolah rendah dengan pengukuhan kefahaman terhadap sejarah
dan asas pembinaan negara. Pola pemikiran pelajar juga boleh dibentuk melalui asimilasi di
persekitaran sekolah bersama rakan-rakan daripada pelbagai kaum. Penghayatan nilai Rukun
Negara juga perlu dititikberatkan agar golongan pelajar memahami dan menghargai
kepelbagaian dalam kerangka budaya di Malaysia sekaligus menyemai sikap toleransi dan
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saling menghargai di antara satu sama lain (Abu Bakar & Mohd Nizah, 2021). Penerapan nilai-
nilai patriotisme dan nasionalisme boleh dibuat melalui aktiviti-aktiviti di dalam atau di luar
bilik darjah dari peringkat sekolah hingga ke peringkat institusi pengajian tinggi.

Manakala penerapan nilai-nilai kenegaraan secara tidak langsung pula boleh dilakukan
melalui kaedah penyebaran maklumat dan pembentukan orientasi pemikiran secara terancang.
Capaian Internet yang meluas membuka peluang kepada pembentukan idea dan ideologi secara
terus kepada golongan sasaran. Maklumat yang disalurkan melalui medium tertentu boleh
dieksploitasi atau dimanipulasi untuk membentuk fahaman tertentu. Dalam konotasi negatif,
proses manipulasi maklumat ini dinamakan sebagai propaganda manakala daripada persepsi
yang lebih baik, proses ini dianggap salah satu daripada disiplin perhubungan awam (Lock &
Ludolph, 2020). Dengan kecanggihan teknologi, aktiviti propaganda yang sebelum ini hanya
bersifat sehala melalui saluran media massa kini berlaku dalam konteks yang lebih luas melalui
komunikasi dua hala dalam platform digital.

Dalam kerangka yang lebih luas, konsep penggunaan media sebagai satu bentuk medium
orientasi pemikiran dan ideologi dikenali sebagai perang saraf media. Cabang perang saraf ini
berkeupayaan untuk membina reputasi dan kredibiliti sama ada individu, parti politik mahupun
organisasi terhadap kumpulan sasaran (Sauffiyan, 2017). Manakala perang saraf maklumat
pula merujuk kepada penggunaan landskap teknologi digital sebagai medan pertempuran maya
untuk memenangi pemikiran golongan sasaran melalui medium teknologi maklumat dan
komunikasi (Whitaker, 2003). Konsep perang saraf maklumat telah lama didokumentasikan
dan bukan hanya terpakai dalam kerangka militari tetapi juga relevan dalam bidang-bidang lain
seperti perniagaan, penyampaian dasar kerajaan dan sehingga menyentuh aspek kehidupan
peribadi (Hutchinson, 2002). Konsep ini menekankan kepada keupayaan pihak yang
berpengetahuan dalam menapis data sehingga membentuk maklumat yang sesuai kepada
golongan sasaran.

Secara tuntasnya, perang saraf maklumat adalah berkaitan dengan bagaimana
menguruskan perhubungan awam dengan baik dengan konsep kawalan terhadap media lebih-
lebih lagi apabila medium penyebaran maklumat kini begitu meluas melalui media sosial,
laman sesawang, komunikasi digital mahupun sidang video (Bradbury, 2013). Dalam era
globalisasi, semua media memainkan peranan penting untuk membentuk pemikiran dan jati
diri generasi muda. Sekiranya golongan ini cenderung terhadap hiburan, media sosial boleh
dijadikan platform untuk mempengaruhi mereka terhadap nilai-nilai positif dengan
memasukkan ciri-ciri kenegaraan melalui kaedah perang saraf maklumat terhadap kandungan
hiburan.

KESIMPULAN

Generasi hari ini terutamanya golongan muda merupakan penentu masa depan negara. Justeru,
sewajarnya kerajaan meneruskan dan memperkasakan golongan ini dengan menambah baik
penyampaian maklumat serta sistem pendidikan untuk memupuk nilai-nilai murni Malaysia
dalam kalangan belia. Pemupukan nilai ini seharusnya selari dengan hasrat kerajaan utnuk
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membina jati diri golongan muda dengan semangat patriotisme dan nasionalisme ke arah
pembentukan identiti nasional. Pengaplikasian kaedah perang saraf maklumat secara terancang
dilihat berpotensi dalam menerapkan nilai-nilai kenegaraan secara positif bagi mengimbangi
pengaruh dan kesan negatif penggunaan media sosial secara tidak terkawal oleh golongan
muda.
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ABSTRAK

Setiap agama memiliki tatacara dan peraturan tersendiri dalam hal pengambilan makanan. Bagi
agama Yahudi dan Islam, terdapat peraturan khusus dalam dua agama ini untuk menjaga
pengikutnya daripada terjebak dalam pemakanan yang haram atau tidak dibenarkan dari
kerangka agama masing-masing. Walaupun masyarakat Malaysia pada umumnya telah
maklum mengenai makanan haram umat Islam, kebanyakannya masih samar-samar dan kurang
pendedahan mengenai makanan apakah yang tidak dibenarkan bagi agama Yahudi. Artikel ini
akan cuba mengkaji senarai makanan haram bagi agama Yahudi beserta penilaian ringkas
pengharaman ini dari perspektif Islam. Disebabkan sumber pengharaman adalah dari kitab
Torah dan Talmud, kajian akan mengfokuskan kepada dakwaan yang terdapat dalam dua kitab
ini beserta kritikan terhadap kedua-dua kitab ini dari sudut perspektif Islam dan sumber sejarah.
Kajian mendapati terdapat perbezaan yang ketara antara dakwaan yang terdapat dalam kitab
Torah dan penjelasannya dalam al-Quran. Pengetahuan ringkas mengenai makanan haram bagi
agama Yahudi ini beserta perspektif sudut pandang Islam penting bagi mengukuhkan
kefahaman agama sendiri di samping memahami dan menghormati kepercayaan agama lain.

Kata Kunci: Haram, Pemakanan, Islam, Yahudi, Kitab

PENGENALAN

Setiap agama memiliki peraturan dan undang-undang tersendiri sebagai tatacara dan rujukan
bagi penganutnya menjalani kehidupan seharian di dunia ini. Tiada agama yang bebas
membenarkan pengikutnya berbuat sesuka hati tanpa sebarang piawaian dan kawalan perilaku
berdasarkan aturan agama. Peraturan dan undang-undang agama ini membezakan suatu agama
dengan agama yang lain, serta mampu memberikan identiti kepada sesuatu individu pengikut
agama itu berdasarkan hukum dan regulasi agama yang dilaksanakannya.

Peraturan dan tatacara agama ini merangkumi pelbagai aspek kehidupan harian
termasuklah dalam hal perhubungan sesama insan, tatacara jual-beli, urusan ibadah, penjagaan
kebersihan dan cara penyucian, termasuklah juga perihal pengambilan makanan. Kesemua
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peraturan dan undang-undang agama ini berbeza di antara satu agama dengan agama yang lain.
Kadangkala perbezaannya ketara, namun ada kalanya perbezaan yang dizahirkan adalah sangat
sedikit dan tidak jauh berbeza, dan ada juga situasi di mana terdapat persamaan antara hukum
satu agama dengan agama yang lain.

Pemakanan merupakan antara subjek terpenting bagi setiap agama yang wujud di muka
bumi ini. Setiap agama memerlukan penganutnya supaya patuh dan akur pada undang-undang
pemakanan masing-masing bagi mengelakkan mereka terjerumus dalam perbuatan yang
mengundang kesalahan dalam beragama. Hal ini terbukti kerana jika diteliti, setiap agama di
dunia memiliki aturan dan undang-undang pemakanan tersendiri sebagai garis dasar dan
rujukan kepada pengikutnya agar peka dan berwaspada dalam urusan pemilihan makanan bagi
menjamin kepatuhan dalam beragama (Doniger, 1999; Keene, 1993).

Agama Yahudi misalnya, mempunyai peraturan pemakanan mereka tersendiri yang
dikenali sebagai Kashrut. Kashrut merupakan satu set undang-undang pemakanan Yahudi
yang terkandung di dalam payung besar undang-undang tingkah laku dan tatacara hidup orang
Yahudi yang dikenali sebagai Halacha. Kashrut memperincikan senarai bahan makanan yang
boleh dan dilarang ambil oleh kaum Yahudi, termasuklah tatacara penyediaan makanan serta
pembersihan bekas makanan yang telah tercemar. Segala bahan makanan yang boleh diambil
oleh orang Yahudi berdasarkan undang-undang Kashrut adalah dikenali sebagai Kosher
(Ellwood, 2008; Regenstein et al., 2003).

Bagi agama Islam, syariah merupakan undang-undang utama Islam yang menetapkan
peraturan gaya hidup Muslim. Bagi undang-undang pemakanan pula, ia dikenali sebagai Halal
laitu penjelasan kepada bahan makanan yang boleh dan tidak boleh diambil dalam Islam.
Peraturan pemakanan Halal juga memperincikan senarai bahan makanan yang dilarang diambil
dalam Islam, dikenali dengan istilah Haram. Islam juga telah memperkenalkan konsep Halal
Toyyiba, iaitu satu konsep pemakanan menyeluruh merangkumi satu set peraturan lengkap dari
aspek kebersihan dan kesucian makanan bermula dari permulaan rantai penghasilan
sehinggalah kepada hasil akhir produk (Rasyid, 2018; Riaz & Chaudry, 2003)

MAKANAN HARAM AGAMA YAHUDI: ASAL USUL, TUJUAN, DAN JENIS
MAKANAN

Asal Usul

Peraturan pemakanan bagi agama Yahudi dikenali sebagai Kashrut atau Kashrus. Makanan
yang boleh dimakan bagi penganut Yahudi di bawah undang-undang Kashrut ini dikenali
sebagai Kosher. Kosher dari segi bahasa bermaksud “layak atau sesuai” dimakan bagi pengikut
agama Yahudi (Hussaini, 1993). Undang-undang ini berasal dari kitab suci Yahudi iaitu
Pentateuch atau Torah (Taurat bagi orang Islam) yang terdiri daripada lima bahagian atau buku
laitu dari segi susunan kemunculan ialah Genesis (Kejadian), Exodus (Keluaran), Leviticus
(Imamat), Numbers (Bilangan) dan Deutronomy (Ulangan) (Muhamad, 2011). Orang Yahudi
percaya Torah diturunkan kepada Moses (Musa bagi orang Islam) di gunung Sinai.
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Kerangka utama hukum Kashrut adalah kebanyakannya berdasarkan riwayat-riwayat
yang terkandung di dalam Leviticus (Imamat), iaitu suatu bab/buku ketiga menurut urutan di
dalam Torah yang menerangkan perihal kehidupan suci orang Israel serta tatacara pengorbanan
mereka. Namun kerangka Kashrut ini juga boleh didapati di dalam bab/buku yang lain seperti
Genesis (Kejadian) dan Deutronomy (Ulangan) serta Exodus (Keluaran). Malahan asas
Kashrut adalah berasal daripada ayat berikut dari bahagian Ulangan 14:3

“Jangan makan apa-apa yang dinyatakan haram oleh Tuhan”
(Ulangan 14:3)

Selain Torah, sumber hukum Kashrut bagi orang Yahudi adalah kitab Talmud. Talmud
merupakan Kitab suci kedua bagi agama Yahudi, menghimpunkan rekod perbahasan Rabbi-
Rabbi ataupun ulamak-ulamak Yahudi silam sekitar kurun kedua sehingga kelima Masihi
berkenaan tafsiran kitab Torah. Kebanyakan isi kandungan kitab Torah tidak menjelaskan
secara mendalam mengenai sesuatu hukum; tafsiran dan penjelasan lanjut kepada hukum-
hukum di dalam Torah ini dilaksanakan oleh Rabbi-Rabbi Yahudi dan diturunkan secara turun-
temurun sehinggalah dicatatkan di dalam kitab yang dinamakan Talmud (Vidas, 2014).

Sebagai contoh, kitab Torah bahagian Ulangan menyatakan perlunya proses
penyembelihan seperti berikut:

“Jika tempat yang akan dipilih Tuhanmu untuk menegakkan nama-Nya itu terlalu jauh
dari tempatmu, maka engkau boleh menyembelih haiwan dari kawanan lembu dan
kawanan domba yang dikurniakan Tuhan kepadamu, seperti kuperintahkan kepadamu,
dan memakannya di kota-kotamu sesuka hatimu”

(Ulangan 12:21)

Namun, tiada perincian bagaimana proses penyembelihan ini perlu dilaksanakan. Teknik
dan cara penyembelihan ini hanya dapat didapati melalui Talmud (Vidas, 2014).

Tujuan

Dari dua sumber utama Torah serta Talmud inilah wujudnya sistem peraturan pemakanan
Kashrut, yang membawa kepada senarai makanan yang boleh dimakan orang Yahudi iaitu
Kosher. Tujuan utama peraturan pemakanan Kosher untuk agama Yahudi ialah untuk mengikat
diri mereka dengan perintah ketuhanan. Bagi orang Yahudi, tiada istilah kebebasan mutlak di
dunia ini. Hawa nafsu, nafsu pemakanan, serta nafsu pemilikan (harta atau kedudukan)
sekiranya tidak dikawal, akan merosakkan diri sendiri. Atas dasar inilah perlunya satu
peraturan atau perjanjian di antara orang Yahudi dengan Tuhan mereka, di mana Tuhan akan
menetapkan set undang-undang yang perlu dipenuhi; dan sekiranya ia dipatuhi, sebagai
balasannya mereka akan mendapat kehidupan yang makmur dan diberkati (Muhamad, 2011).

Kosher merupakan antara pegangan utama kepercayaan Yahudi yang diamalkan sejak
ribuan tahun. Orang Yahudi percaya Kosher dikuatkuasakan kepada mereka oleh Tuhan tanpa
perlunya sebarang penerangan atau justifikasi atas sebab pengharaman makanan-makanan
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tersebut. Hanya dalam masa moden ini terdapat segelintir orang Yahudi yang mula
menjustifikasikan senarai makanan ini sebagai makanan bermasalah kesihatan; iaitu ada antara
mereka yang mula mengaitkan punca pengharaman ini sebagai menjaga status kesihatan.
Namun arus perdana agama Yahudi masih berpegang kepada konsep Kosher adalah peraturan
Tuhan yang perlu dipatuhi tanpa soal, ia bukan peraturan kesihatan (Kaplan, 2010).

Jenis Makanan Haram

Peraturan pemakanan Kosher melibatkan tiga isu teras iaitu haiwan yang diharamkan,
pengharaman darah dan pengharaman campuran daging dan susu (Regenstein, 2003). Bagi isu
teras pertama iaitu haiwan yang diharamkan dalam agama Yahudi, ia dapat dibahagikan kepada
empat kategori, iaitu pertama kategori haiwan berkaki empat, kedua kategori burung, ketiga
kategori haiwan laut dan keempat kategori serangga. Setiap kategori ini memiliki spesis dan
haiwan tersendiri yang diharamkan sementara yang lainnya boleh dimakan.

Kategori pertama adalah haiwan berkaki empat yang tidak memiliki kedua-dua sifat
berkuku belah (cloven hoof) dan memamah makanan (ruminant). Kedua-dua sifat ini adalah
perlu bagi membolehkan haiwan tersebut dikategorikan sebagai Kosher. Haiwan yang hanya
mempunyai salah satu sahaja dari ciri ini (sama ada hanya berkuku belah, ataupun hanya
memamah makanan) akan dianggap therif, iaitu terma yang digunakan bagi menunjukkan
bahawa haiwan tersebut haram dimakan dalam agama Yahudi (Eliasi & Dwyer, 2002).

Sebagai contoh, lembu mempunyai kuku belah dan memamah makanan, maka lembu
adalah kosher iaitu boleh dimakan. Unta dan arnab memamah makanan namun unta dan arnab
tidak mempunyai kuku belah, maka unta dan arnab dikategorikan sebagai haiwan therif iaitu
haram dimakan. Babi pula mempunyai kuku belah tetapi babi tidak memamah makanan, maka
babi tergolong dalam kategori therif iaitu haiwan haram dimakan bagi pengikut Yahudi.
Haiwan yang langsung tidak memiliki kedua-dua ciri berkuku belah dan memamah makanan
adalah secara jelas adalah therif, seperti gajah.

Ini dinyatakan dalam kitab Torah bahagian Imamat 11:1-8 berikut:

Tuhan memberi Musa dan Harun peraturan-peraturan berikut (1) bagi umat Israel. Kamu
boleh makan binatang darat apa sahaja (2) yang berkuku belah dan yang memamah biak
(3). Tetapi kamu tidak boleh makan unta, landak batu, atau arnab (4). Binatang ini mesti
dianggap haram kerana walaupun memamah biak, tetapi tidak berkuku belah (5). Jangan
makan babi (6). Babi mesti dianggap haram kerana walaupun berkuku belah, tetapi tidak
memamabh biak (7). Jangan makan binatang-binatang itu, dan jangan sentuh bangkainya;
binatang-binatang itu haram (8).

(Imamat 11:1-8)

Juga dinyatakan dalam kitab Torah bahagian Ulangan 14:3-8 berikut:

Jangan makan apa-apa yang dinyatakan haram oleh Tuhan (3) Kamu boleh makan
binatang ini: lembu, domba, kambing (4) rusa, domba hutan, kambing hutan, dan kijang
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(5) Tiap-tiap binatang yang berkuku belah dan yang memamah biak boleh dimakan (6)
Kamu tidak boleh makan binatang yang tidak berkuku belah dan yang tidak memamah
biak. Jangan makan daging unta, arnab, atau landak batu. Binatang itu haram kerana
walaupun memamah biak, tetapi tidak berkuku belah (7) Jangan makan babi. Binatang
itu haram, kerana walaupun berkuku belah tetapi binatang itu tidak memamah biak.
Jangan makan binatang seperti itu, dan jangan sentuh bangkainya (8)

(Ulangan 14:3-8)

Berdasarkan ayat-ayat Torah tersebut, haiwan kosher Yahudi termasuklah lembu,
kambing, biri-biri, kijang, dan rusa kerana memenuhi syarat berkuku belah dan memamah
makanan. Haiwan haram atau therif bagi agama Yahudi adalah unta, landak, arnab, dan babi
kerana tidak memenuhi syarat berkuku belah dan memamah makanan. Senarai therif ini
dipanjangkan kepada kesemua haiwan yang tidak memenuhi kedua-dua syarat ini termasuklah
kuda, tupai, anjing, beruang, kucing, gajah, badak dan lain-lain lagi.

Walaupun haiwan seperti lembu, kambing, biri-biri, kijang dan rusa ini adalah kosher,
namun bahagian lemak haiwan-haiwan tersebut adalah therif dan dilarang makan oleh agama
Yahudi. Ini berdasarkan petikan dari kitab Torah Imamat 7:22-24 berikut:

Tuhan memberikan peraturan berikut kepada Musa (22) bagi umat Israel. Lemak lembu,
domba, ataupun kambing tidak boleh dimakan (23) Lemak daripada binatang yang mati
biasa ataupun yang diterkam binatang buas, tidak boleh dimakan, tetapi boleh digunakan
untuk keperluan lain (24) Orang yang makan lemak daripada binatang yang boleh
dipersembahkan sebagai persembahan makanan kepada Tuhan, tidak lagi dianggap
sebagai anggota umat Tuhan (25)

(Imamat 7:22-25)

Ayat di atas memaklumkan bahawa walaupun bahagian lemak haiwan-haiwan kosher
tersebut adalah dilarang makan, namun ia masih dapat digunakan untuk keperluan lain seperti
pakaian, dibuat kasut, beg dan lain-lain oleh pengikut agama Yahudi (Halbertal & Hartman,
2007).

Selain itu, Torah turut menyebut senarai binatang berikut sebagai haram:

Tikus mondok, tikus, cicak, biawak, dan semua jenis bengkarung mesti dianggap haram
(Imamat 11:29)

Bagi kategori kedua iaitu burung, burung yang bersifat pemangsa dan tidak mempunyai
pedal (gizzard) yang dapat dibuang sepenuhnya seperti helang, bangau, gagak, burung hantu,
serta semua burung yang tidak boleh terbang seperti burung unta adalah dianggap therif dalam
agama Yahudi (Muhamad, 2011). Ini adalah penetapan dari kitab Talmud berdasarkan kepada
pentafsiran petikan kitab Torah bahagian Imamat 11:13-19 berikut:

Burung-burung yang berikut tidak boleh kamu makan: burung rajawali, burung hantu,
semua jenis burung helang, burung nasar, burung gagak, burung unta, burung camar,
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burung ranggung, burung pucung, dan semua jenis burung bangau, burung undan, burung
kosa, dan kelawar
(Imamat 11:13-19)

Sehingga kini, masih tidak dapat dipastikan sama ada burung unta yang dinyatakan di
dalam petikan Torah ini adalah sama dengan burung unta yang kita kenali kini (Regenstein,
2003).

Spesis burung yang baru ditemui juga adalah haram dimakan oleh sebahagian golongan
Yahudi. Sebagai contoh, ada sebahagian Rabbi yang mengkelaskan burung turki liar
(Meleagris gallopavo) dan spesis ayam tidak berbulu sebagai therif kerana kedua-dua spesis
ini adalah baru dan tidak ditemui dalam sebarang tradisi Yahudi silam (Regenstein, 2003).

Bagi kategori ketiga iaitu haiwan laut, agama Yahudi mengharamkan segala jenis haiwan
laut kecuali haiwan laut yang mempunyai sirip dan sisik. Kesemua ikan yang bersisik adalah
bersirip, jadi penekanan adalah kepada bahagian sisik bagi menentukan sama ada ia haram
dimakan atau sebaliknya. Sisik ini mestilah kelihatan jelas pada mata kasar manusia dan boleh
dibuang dari badan ikan tanpa mengoyakkan kulitnya bagi mencapai status kosher. Jika tidak,
ia dikira therif (Regenstein, 2003).

Ini berdasarkan petikan dari kitab Torah bahagian Imamat 11:9-12 berikut:

Kamu boleh makan semua jenis ikan yang mempunyai sirip dan sisik (9), tetapi apa
sahaja binatang yang hidup di dalam air dan yang tidak mempunyai sirip dan sisik, tidak
boleh dimakan (10), Binatang seperti itu mesti dianggap haram. Kamu tidak boleh
memakannya ataupun menyentuh bangkainya (11) Kamu tidak boleh makan binatang
apa sahaja yang hidup di dalam air dan yang tidak mempunyai sirip dan sisik (12)
(Imamat 11:9-12)

Ini bermakna haiwan laut seperti ketam, udang, kerang, dan sotong adalah haram
dimakan bagi agama Yahudi.

Beberapa jenis ikan masih menjadi kontroversi hangat dalam agama Yahudi, contohnya
ikan todak yang mempunyai sisik unik yang belum dapat dikelaskan saintis sehingga kini. Ikan
todak mempunyai sisik ketika ia kecil, namun semakin ia meningkat dewasa, sisik ini akan
menghilang dan digantikan dengan sisik unik yang tidak kelihatan seperti sisik. lkan purba
sturgeon juga menimbulkan perdebatan dalam kalangan Rabbi Yahudi sama ada ia haram
dimakan atau sebaliknya (Halbertal & Hartman, 2007).

Kategori keempat dan terakhir ialah serangga. Dalam agama Yahudi hampir semua
serangga terutama yang bersayap adalah haram dimakan, kecuali keluarga belalang. Ini kerana
belalang bergerak dalam mekanisme unik dengan melompat. Ini berdasarkan petikan kitab
Torah bahagian Imamat 11:20-23 seperti berikut:

Semua serangga yang bersayap adalah haram (20) kecuali serangga yang dapat melompat
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(21) Kamu boleh makan belalang juta, jengkerik, dan belalang (22) Tetapi semua
serangga lain yang bersayap dan juga yang merayap mesti dianggap haram (23)
(Imamat 11:20-23)

Juga berdasarkan petikan kitab Torah bahagian Imamah 11:41-43 yang berikut:

Kamu tidak boleh makan binatang kecil yang bergerak di atas tanah (41) baik binatang
yang menjalar, yang berjalan dengan empat kaki, ataupun yang mempunyai banyak kaki
(42) Jangan najiskan diri kamu dengan memakan salah satu binatang itu (43)

(Imamat 11:41-43)

Lebah adalah termasuk dalam kategori serangga, jadi lebah adalah tergolong dalam
kategori therif atau haram dimakan bagi agama yahudi.

Dalam kitab Talmud, terdapat petikan perbincangan di antara para Rabbi silam Yahudi
mengenai suatu kaedah penghasilan hukum bagi Kashrut, iaitu “sesuatu yang terhasil atau
datang dari sesuatu yang therif adalah juga therif, manakala sesuatu yang terhasil atau datang
dari sesuatu yang kosher adalah juga kosher”. Menerusi kaedah ini, susu yang berasal daripada
haiwan therif seperti unta adalah juga therif, telur daripada haiwan therif seperti burung helang
adalah juga therif (Vidas, 2014).

Lebah adalah serangga therif atau haram dimakan. Lebah menghisap nektar (manisan
bunga) menerusi proboscis (mulut) dan manisan ini bercampur dengan saliva (air liur) lebah,
dan hasil percampuran ini dan tindak balas seterusnya menghasilkan honey (madu). Para Rabbi
Yahudi berpandangan madu adalah pada asasnya hanya manisan bunga yang telah
ditransformasikan oleh lebah yang bertindak sebagai agen pembawa atau fasilitator, dan madu
bukannya berasal dari perut lebah itu sendiri. Jadi madu bagi agama Yahudi adalah kosher
walaupun dihasilkan oleh haiwan therif lebah (Berenbaum, 2010; Halbertal & Hartman, 2007).

Namun hanya madu asli yang diklasifikan sebagai kosher. Bagi madu yang telah
bercampur dengan bahan lain terutama bahan yang therif, status madu akan bertukar. Ini
berdasarkan kaedah dalam Talmud yang menyatakan “bahan kosher yang bercampur dengan
bahan therif akan menjadi therif”’. Maka daging haiwan kosher seperti lembu apabila
bercampur dengan daging haiwan therif seperti unta, campuran daging tersebut akan menjadi
therif (Berenbaum, 2010).

Jika manisan bunga yang dikumpul lebah menerusi mulutnya dipanggil madu, manisan
resin atau damar dari pokok yang dikumpul lebah menerusi mulutnya dipanggil propolis.
Propolis merupakan produk anti-bakteria yang popular kini dan meluas digunakan sebagai agen
anti-bakteria, agen anti-fungus, serta pengawet. Propolis pada asasnya adalah manisan resin
atau damar yang telah ditransformasikan oleh lebah sebagai agen pembawa dan bukannya
berasal dari perut lebah itu sendiri. Jadi seperti madu, propolis juga adalah kosher bagi agama
Yahudi. Namun kebiasaannya propolis akan dicampur dengan alkohol sebelum dipasarkan,
status kosher ini akan berubah bergantung pada jenis alkohol yang digunakan (Berenbaum,
2010).
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Lain pula halnya dengan Royal Jelly ataupun Madu Ratu. Madu Ratu, seperti namanya,
adalah madu yang dihasilkan khas oleh lebah pekerja semata-mata untuk jamuan lebah
permaisuri. la dihasilkan dari rembesan kelenjar yang terletak di kepala lebah pekerja, iaitu ia
berasal dari dalam tubuh badan lebah itu sendiri. Madu Ratu adalah dihukumkan therif oleh
Rabbi-Rabbi Yahudi disebabkan mekanisme penghasilannya ini. Racun sengat lebah juga
dihasilkan dari dalam badan lebah, jadi racun sengat lebah juga termasuk kategori therif
(Berenbaum, 2010).

Isu teras kedua dalam makanan haram Yahudi adalah melibatkan darah. Agama Yahudi
mengharamkan semua jenis darah yang mengalir dalam badan haiwan, tidak kira darah itu
berasal dari haiwan kosher atau haiwan therif. Ini berdasarkan petikan dari kitab Torah
bahagian Imamat 11:26-27 berikut:

Di mana sahaja orang Israel tinggal, mereka sekali-kali tidak boleh makan darah burung
ataupun darah binatang (26) Sesiapa yang melanggar peraturan ini tidak lagi dianggap
sebagai anggota umat Tuhan (27)

(Imamat 11:26-27)

Bagi haiwan kosher iaitu haiwan yang boleh dimakan, darah mesti disingkirkan dari
tubuh badan haiwan tersebut sebelum haiwan itu boleh dimakan. Ini dinyatakan dalam kitab
Torah bahagian Kejadian 9:3-4 setelah Noah (Nuh dalam agama Islam) terselamat dari banjir
besar yang melanda muka bumi,

Kini kamu boleh makan semuanya, serta tumbuh-tumbuhan hijau; Aku memberikan
semua itu kepada kamu sebagai makanan (3) Hanya daging yang masih berdarah tidak
boleh kamu makan, kerana nyawa itu terkandung di dalam darah (4)

(Kejadian 9:3-4)

Avyat di atas, setelah digabungkan dengan ayat di bawah ini,

“Jika tempat yang akan dipilih Tuhanmu untuk menegakkan nama-Nya itu terlalu jauh
dari tempatmu, maka engkau boleh menyembelih haiwan dari kawanan lembu dan
kawanan domba yang dikurniakan Tuhan kepadamu, seperti kuperintahkan kepadamu,
dan memakannya di kota-kotamu sesuka hatimu”

(Ulangan 12:21)

Maka terhasillah hukum penyembelihan yang dilaksanakan dalam agama Yahudi bagi
menyingkirkan darah daripada haiwan kosher bagi membolehkan haiwan itu dimakan kerana
darah adalah therif dalam agama Yahudi. Proses penyembelihan ini hanya melibatkan haiwan
kosher kategori pertama dan kedua di atas, iaitu haiwan berkaki empat berkuku belah dan
memamah (ruminan) serta burung. Kategori ketiga dan keempat iaitu melibatkan hidupan laut
dan serangga kosher tidak perlu melalui proses penyembelihan (Eliasi & Dwyer, 2002).

Proses penyembelihan menurut agama Yahudi perlu dilaksanakan oleh seorang
penyembelih terlatih Yahudi yang digelar “shochet”, menggunakan pisau khas yang dipanggil

125



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

“chalef”. Pisau ini sangat tajam dan perlu memiliki bilah lurus sekurang-kurangnya dua kali
diameter tengkuk haiwan yang hendak disembelih. Sebelum penyembelihan, “shochet” akan
melakukan upacara bacaan doa iaitu memohon keampunan bagi nyawa haiwan yang akan
diambil. Bacaan doa ini hanya dilakukan sekali di luar rumah penyembelihan dan bukannya
kepada setiap haiwan korban (Aghwan & Regenstein., 2019).

Kaedah “stunning” tidak dibenarkan dalam agama Yahudi. Pemeriksaan rapi pisau
“chalef” serta keadaan haiwan yang akan disembelih akan dilakukan oleh “shochet”. Jika
kecacatan ditemui pada haiwan sama ada sebelum ataupun selepas proses penyembelihan,
maka daging haiwan itu serta-merta akan dihukumkan therif (Regenstein, 2003).

Selesai proses penyembelihan, proses “nikkur” akan dijalankan di mana kesemua
bahagian haiwan kosher yang tidak dibenarkan (therif) dimakan oleh pengikut Yahudi akan
dibuang. Proses ini akan dilakukan oleh seorang Yahudi terlatih yang digelar “menacker”.
Bahagian-bahagian yang akan dibuang termasuklah lemak seperti yang diterangkan dalam
Imamat 7:22-25 tadi beserta bahagian belakang haiwan/pinggang (hindquarter) (Aghwan &
Regenstein,2019).

Bagi agama Yahudi, bahagian hindquarter ataupun belakang haiwan/pinggang adalah
therif ataupun haram dimakan kerana nabi mereka Yakub pernah dipukul pada bahagian itu
oleh jelmaan Tuhan. Ini dicatatkan dalam kitab Torah bahagian Kejadian 32:31-32 seperti
berikut:

Pada waktu matahari terbit, Yakub meninggalkan Peniel. Dia pincang kerana sendi

pinggulnya terkehel (31) Sampai sekarang keturunan Israel tidak makan daging yang

menutupi sendi pinggul binatang, kerana Yakub kena pukul pada pinggulnya (32)
(Kejadian 32:31-32)

Namun, mengambilkira faktor tradisi seperti yang kerap ditekankan dalam Talmud, ada
sebahagian Rabbi yang membenarkan bahagian belakang haiwan/pinggang seperti rusa
memandangkan tradisi silam masyarakat setempat Yahudi di sesuatu kawasan yang biasa
mengambil dan memakan belakang rusa (Regenstein, 2003).

Binatang yang Kosher tetapi tidak disembelih mengikut peraturan Kosher juga dikira
sebagai Therif. Binatang yang diperolehi daripada hasil berburu dan tidak disembelih adalah
Therif bagi penganut Yahudi. Mereka tidak dibenarkan memakan bintang yang ditembak
mahupun yang dipanah kerana ia dikira sebagai bangkai (Muhamad, 2011). Binatang yang
disembelih tetapi bukan kerana Tuhan Yahudi juga dianggap Therif berdasarkan ayat kitab
Torah bahagian Keluaran 22:20 berikut:

Sesiapa yang mempersembahkan korban kepada tuhan-tuhan lain, kecuali kepada Aku,
Tuhan, orang itu harus dihukum mati (20)
(Keluaran 22:20)

Isu teras ketiga dan terakhir dalam makanan haram Yahudi adalah pengharaman
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campuran daging dan susu. Agama Yahudi secara keras melarang campuran antara daging dan
susu. Ini dizahirkan melalui tiga kali peringatan kepada kaum Yahudi di dalam kitab Torah
dalam dua bahagian/bab berlainan iaitu Keluaran dan Ulangan supaya menjauhi perbuatan ini.

Tiap-tiap tahun, bawalah hasil pertama yang terbaik daripada tanaman kamu, ke rumah
Tuhan kamu. Jangan masak anak domba atau anak kambing di dalam air susu induknya
(Keluaran 23:19)

Tiap-tiap tahun, bawalah hasil pertama dari tanah kamu ke rumah Tuhan kamu. Jangan
masak anak domba atau anak kambing dalam air susu induknya
(Keluaran 34:26)

Jangan makan binatang yang mati biasa. Daging binatang itu boleh dimakan oleh orang
asing yang tinggal di kalangan kamu, atau dijual kepada orang asing. Tetapi kamu milik
Tuhan kamu; kamu umat-Nya. Jangan rebus anak domba atau anak kambing di dalam
susu induknya.

(Ulangan 14:21)

Agama Yahudi melarang campuran daging dan susu serentak, namun dibolehkan
memakan kedua-dua makanan dan minuman ini (daging dan susu) setelah beberapa selang
masa, biasanya antara jangka masa 3-6 jam selepas selesai satu hidangan daging sebelum
dibolehkan menikmati susu, bergantung kepada adat ataupun tradisi pemakanan Yahudi
setempat. Selang masa ini berkurang kepada hanya satu jam sekiranya susu diminum sebelum
memakan daging. Mulut perlu dibilas dan dikumur dengan air di antara kedua-dua hidangan
ini (Regenstein, 2003).

Makanan Therif (haram) lain dalam agama Yahudi
Tumbuhan

Agama Yahudi percaya bahawa setiap tumbuhan berbuah mempunyai nyawa, maka tumbuh-
tumbuhan berbuah ini tidak boleh dipangkas dan buahnya tidak boleh dimakan dalam jangka
masa tiga tahun pertama kehidupan mereka. Hanya pada tahun keempat hasil buah pokok-
pokok ini boleh dituai dan dimakan oleh penganut Yahudi. Ini menimbulkan masalah pada
pokok yang berbuah di bawah usia tiga tahun seperti pokok betik. Perbincangan dan keraguan
kepada tumbuh-tumbuhan seperti ini sama ada haram atau boleh dimakan sebelum tiba
masanya masih berlarutan sehingga kini (Regenstein, 2003).

Arak

Arak adalah kosher atau dibolehkan dalam agama Yahudi, asalkan arak itu dibuat oleh orang
Yahudi sendiri. Arak yang dihasilkan oleh orang bukan Yahudi adalah therif, dan jika arak ini
bercampur dengan arak buatan Yahudi yang berstatus kosher, semuanya akan bertukar kepada
therif. Sama seperti sembelihan, arak yang telah dipersembahkan dalam suatu aktiviti pemujaan
tertentu selain kepada tuhan Yahudi akan menjadi therif (Muhamad, 2011).

127



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

Menurut kepercayaan agama Yahudi, hukum arak ini adalah berdasarkan kefahaman ayat
kitab Torah bahagian Imamat 10:8-9 berikut:

Tuhan berfirman kepada Harun (8) “Janganlah engkau dan anak-anakmu masuk ke dalam
Khemah Tuhan setelah minum wain ataupun minuman keras. Jika kamu masuk, kamu
akan mati. Inilah peraturan yang mesti dipatuhi oleh semua keturunanmu” (9)

(Imamat 10:8-9)

Orang Yahudi percaya perintah pengharaman arak dalam ayat ini hanya tertakluk kepada
orang di wilayah Nazarite yang sedang bernazar kepada Tuhan mereka. Setelah selesai nazar,
golongan Nazarite ini perlu melaksanakan upacara “korban arak” bagi membebaskan diri
mereka dari kekangan pengharaman arak dan mereka boleh minum arak selepas itu
(Sunderland, 2000).

PENILAIAN RINGKAS DARI PERSPEKTIF ISLAM

Agama Yahudi pada asalnya sememangnya merupakan agama samawi iaitu agama wahyu yang
diturunkan Allah dari langit. Agama Yahudi asal berpegang pada kitab Taurat, namun lama-
kelamaan segolongan Yahudi ini menyelewengkan ayat-ayat suci di dalam Taurat disebabkan
mengejar keuntungan dunia. Ini dijelaskan oleh Allah s.w.t menerusi ayat-ayat al-Quran
berikut:

Sesungguhnya Kami telah menurunkan Kitab Taurat, yang mengandungi petunjuk dan
cahaya yang menerangi; dengan Kitab itu nabi-nabi yang menyerah diri (kepada Allah)
menetapkan hukum bagi orang-orang Yahudi, dan (dengannya juga) ulama mereka dan
pendita-penditanya (menjalankan hukum Allah), sebab mereka diamanahkan
memelihara dan menjalankan hukum-hukum dari Kitab Allah (Taurat) itu, dan mereka
pula adalah menjadi penjaga dan pengawasnya (dari sebarang perubahan). Oleh itu
janganlah kamu takut kepada manusia tetapi hendaklah kamu takut kepadaKu (dengan
menjaga diri dari melakukan maksiat dan patuh akan perintahKu); dan janganlah kamu
menjual (membelakangkan) ayat-ayatku dengan harga yang sedikit (kerana mendapat
rasuah, pangkat dan lain-lain keuntungan dunia); dan sesiapa yang tidak menghukum
dengan apa yang telah diturunkan oleh Allah (kerana mengingkarinya), maka mereka
itulah orang-orang kafir.

(Al-Maidah 5:44)

Sesungguhnya orang-orang yang menyembunyikan (meminda atau mengubah) apa-apa
keterangan Kitab Suci yang telah diturunkan oleh Allah, dan membeli dengannya
keuntungan dunia yang sedikit faedahnya, mereka itu tidak mengisi dalam perut mereka
selain dari api neraka, dan Allah tidak akan berkata-kata kepada mereka pada hari kiamat,
dan la tidak membersihkan mereka (dari dosa), dan mereka pula akan beroleh azab seksa
yang tidak terperi sakitnya.

(Al-Bagarah 2:174)
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Kitab Taurat yang tulen telah tiada pada masa kini, yang ada hanyalah kitab Torah
pegangan Yahudi kini yang telah teruk diselewengkan. Ahli sejarah berpandangan kandungan
kitab Torah mula diubah apabila Raja Agung Nebuchadnezzar, pemerintah Babylon,
menyerang kerajaan Judah iaitu Yahudi selatan yang berpusat di Baitulmaqdis (Jerusalem)
pada tahun 586 SM. Haikal Sulaiman, iaitu rumah ibadat terkenal Yahudi yang dianggap telah
dibina oleh nabi Sulaiman, telah dibakar oleh tentera Babylon. Haikal Sulaiman ini
menempatkan himpunan kitab-kitab Torah yang masih tulen (Mustafa, 2000).

Hampir semua orang Yahudi dijadikan tebusan oleh Raja Nebuchadnezzar dan dibawa
ke Babylon sebagai tawanan perang. Kerana kitab asal Torah telah habis dibakar, para pendita
Yahudi mula menulis semula kitab Torah berdasarkan ingatan mereka kerana tiada seorangpun
di antara mereka yang menghafal kitab Torah secara keseluruhan. Ditambah dengan dorongan
nafsu dan kesenangan dunia, para pendita Yahudi menulis semula Torah dengan tokok tambah
keterlaluan sejarah peradaban Yahudi beserta dimasukkan sekali dongeng setempat Babylon,
iaitu tempat mereka ditawan (Adang, 2010; Mustafa, 2000).

Sebagai contoh, apabila Yahudi menggambarkan keindahan taman Eden, iaitu syurga
tempat Adam dan Eve (nabi Adam dan Hawa bagi umat Islam), mereka menggambarkan di
dalam Torah bahawa kawasan itu terletak di antara sungai Tigris dan sungai Euphrates yang
subur di Iraqg, iaitu pusat pemerintahan Babylon tempat mereka ditawan pada ketika itu
(Asimov, 1962; Mustafa, 2000). Kaum Yahudi hidup dalam buangan di Babylon dalam tempoh
masa yang lama sehinggalah raja Parsi yang terkenal iaitu Cyrus the Great menakluk Babylon
pada tahun 538 SM dan seterusnya membenarkan kaum Yahudi pulang ke kawasan halaman
mereka di Palestin.

Perihal penyelewengan Torah ini ditegaskan berulang kali dalam al-Quran menerusi
ayat-ayat berikut:

Dan di antara mereka pula ada orang-orang yang buta huruf, mereka tidak mengetahui

akan isi Kitab Taurat selain dari penerangan-penerangan bohong (dari ketua-ketua

mereka), dan mereka hanyalah berpegang kepada sangkaan-sangkaan sahaja.(78)

Kecelakaan besar bagi orang-orang yang menulis Kitab Taurat dengan tangan mereka
(lalu mengubah Kalam Allah dengan rekaan-rekaan mereka), kemudian mereka berkata:
“Ini ialah dari sisi Allah”, supaya mereka dengan perbuatan itu dapat membeli
keuntungan dunia yang sedikit. Maka kecelakaan besar bagi mereka disebabkan apa yang
ditulis oleh tangan mereka, dan kecelakaan besar bagi mereka dari apa yang mereka
usahakan itu.(79)

(Al-Bagarah 2:78-79)

Dan sesungguhnya, di antara mereka (Ahli Kitab itu) ada (ketua-ketua agamanya) yang
memutar-mutar lidahnya semasa membaca Kitab Taurat (dengan mengubah maknanya),
supaya kamu menyangkanya sebahagian dari Kitab Taurat padahal ia bukanlah dari Kitab
itu. Dan mereka pula berkata: “(bahawa) ia adalah (datangnya) dari sisi Allah”, padahal
ia bukanlah dari sisi Allah; dan mereka pula tergamak berkata dusta terhadap Allah
sedang mereka mengetahui (bahawa mereka adalah berdusta).
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(Ali Imran 3:78)

Sebagai orang Islam, penegasan Allah berulang kali mengenai penyelewengan kitab
Taurat oleh orang Yahudi ini tidak boleh dipandang ringan. Ini dikuatkan lagi oleh catatan
sejarah yang membuktikan penyelewengan ini sememangnya berlaku. Memandangkan kitab
asal Taurat telah tiada dan Torah sedia ada sekarang telah mengalami perubahan ketara
(Sabjan, 2009) sehingga tidak dapat dikenal pasti lagi ayat mana yang tidak diubah, maka
sebarang kenyataan dan hukum dari orang Yahudi berdasarkan kitab Torah mereka perlu
dinilai dan dibandingkan menerusi perspektif Islam yang bersandarkan al-Quran dan hadis.

Al-Quran merupakan sumber utama hukum dan undang-undang dalam Islam. Sumber
kedua adalah hadis. Ada kalangan masyarakat masa kini yang terkhilaf menyamakan Talmud
Yahudi dengan hadis dan sunnah nabi Muhammad s.a.w dalam Islam. Ini adalah perbandingan
yang bukan sahaja tidak tepat, malahan salah (Muhamad, 2011). Talmud tiada kena-mengena
dengan nasihat dan perbuatan dari Moses (Musa bagi umat Islam). Sebaliknya, Talmud
hanyalah perbincangan dan rekod perbahasan Rabbi-Rabbi ataupun ulamak-ulamak Yahudi
silam sekitar kurun kedua sehingga kelima Masihi berkenaan tafsiran kitab Torah (Emon et al.,
2014).

Orang Yahudi percaya dan mereka mendakwa bahawa mereka adalah insan terpilih di
atas muka bumi ini. Tuhan telah memilih dan mengangkat darjat mereka di antara kaum-kaum
lain yang berada di dunia dan memberikan undang-undang khas kepada mereka (termasuk
undang-undang pemakanan Kashrut) bagi menjaga martabat mereka dan melebihkan kaum
mereka berbanding kaum dan agama-agama lain (Saidurrahman, 2014). Kepercayaan ini
adalah berdasarkan ayat dari kitab Torah mereka yang berikut:

Engkau umat yang suci bagi Tuhan, dan engkau telah dipilih Tuhan untuk menjadi umat
kesayangan-Nya daripada segala bangsa yang ada di bumi
(Ulangan 14:2)

Orang Yahudi sememangnya pernah dimuliakan dan diberi pelbagai nikmat oleh Allah
pada masa dahulu kerana ketaatan mereka. Hal ini dinyatakan dalam ayat al-Quran berikut:

Wahai Bani Israil! Kenangkanlah nikmat-nikmatKu yang Aku telah kurniakan kepada
kamu, dan (ingatlah) bahawasanya Aku telah melebihkan (nenek-moyang) kamu (yang
taat dahulu) atas orang-orang (yang ada pada zamannya)

(Al-Bagarah 2:47)

Namun, nikmat itu telah ditarik balik oleh Allah kerana kemungkaran yang mereka
lakukan. Hal ini diterangkan oleh Allah sendiri di dalam al-Quran:

Dan mereka (kaum Yahudi) berkata pula: “Hati kami tertutup (tidak dapat menerima

Islam)”. (Sebenarnya hati mereka tidak tertutup) bahkan Allah telah melaknatkan mereka

disebabkan kekufuran mereka, oleh itu maka sedikit benar mereka yang beriman
(Al-Bagarah 2:88)
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Katakanlah (wahai Muhammad kepada kaum Yahudi): “Kalau syurga negeri akhirat itu
telah menjadi hak istimewa untuk kamu pada sisi hukum Allah, tidak boleh dicampuri
oleh orang-orang lain (seperti yang kamu dakwakan itu), maka cita-citakanlah mati
(supaya kamu dimatikan sekarang juga), jika betul kamu orang-orang yang benar”
(Al-Bagarah 2:94)

Malahan, undang-undang pemakanan Kashrut yang diamalkan oleh Yahudi sekarang
bukannya bukti mereka insan pilihan Tuhan seperti yang mereka sangka, sebaliknya ia adalah
satu bentuk hukuman dari Allah atas tindakan mereka yang terus-menerus melakukan
kezaliman dan penderhakaan pada perintah Allah. Ini dijelaskan oleh Allah melalui ayat-ayat
al-Quran berikut:

Dan kepada orang-orang Yahudi, Kami haramkan apa yang telah kami ceritakan
kepadamu dahulu; dan tiadalah Kami menganiaya mereka (dengan pengharaman itu),
tetapi merekalah yang menganiaya diri mereka sendiri.

(An-Nahl 16:118)

Maka disebabkan kezaliman yang amat besar dari perbuatan orang-orang Yahudi, Kami
haramkan atas mereka makanan yang baik-baik yang pernah dihalalkan bagi mereka, dan
disebabkan mereka banyak menghalang manusia dari jalan Allah.

(An-Nisa 4:160

Dan Kami haramkan atas orang-orang Yahudi segala binatang yang berkuku, dan dari
lembu dan kambing pula Kami haramkan kepada mereka lemaknya, kecuali (lemak) yang
ada pada belakangnya atau yang menyelaputi perkakas dalam perutnya, atau yang
bercampur dengan tulang. Demikianlah Kami balas mereka dengan sebab kederhakaan
mereka; dan sesungguhnya Kamilah yang benar.

(Al-An’aam 6:146)

Mengenai larangan dalam agama Yahudi mengenai belakang haiwan/pinggang
(hindquarter) adalah therif ataupun haram dimakan kerana nabi mereka Yakub pernah dipukul
pada bahagian itu oleh jelmaan Tuhan, berikut adalah catatan penuh dalam kitab Torah
bahagian Kejadian 32:22-32 mengenai peristiwa tersebut:

Pada malam itu juga Yakub bangun lalu membawa dua orang isterinya, dua orang
gundiknya dan sebelas orang anaknya, menyeberang Sungai Yabok (22) Setelah Yakub
menyeberangkan mereka, dia kembali dan mengirim juga segala miliknya ke seberang
(23) Tetapi dia tinggal di situ seorang diri. Kemudian datanglah seorang lelaki bergomol
dengan Yakub sampai menjelang pagi (24) Apabila orang itu berasa tidak akan menang
dalam pergomolan itu, dia memukul pinggul Yakub sehingga sendinya terkehel (25)
Orang itu berkata, “Lepaskanlah aku; sebentar lagi matahari akan terbit.” Yakub
menjawab, “Saya tidak akan melepaskan tuan, kecuali tuan memberkati saya.” (26)
“Siapa namamu?” tanya orang itu. “Yakub,” jawabnya (27) Orang itu berkata, “Namamu
bukan Yakub lagi. Engkau telah bergomol dengan Tuhan serta manusia, dan engkau
sudah menang; kerana itu sekarang namamu Israel.” (28) Yakub berkata, “Sekarang
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beritahulah saya nama tuan.” Tetapi orang itu menjawab, “Tidak perlu engkau
mengetahui namaku!” Kemudian dia memberkati Yakub (29) Yakub berkata, “Aku
sudah bertemu muka dengan Tuhan dan aku masih hidup.” Oleh itu dia menamakan
tempat itu Peniel (30) Pada waktu matahari terbit, Yakub meninggalkan Peniel. Dia
pincang kerana sendi pinggulnya terkehel (31) Sampai sekarang keturunan Israel tidak
makan daging yang menutupi sendi pinggul binatang, kerana Yakub kena pukul pada
pinggulnya (32)

(Kejadian 32:22-32)

Dari sudut perspektif Islam, ayat kitab Torah ini mengandungi pelbagai kesalahan akidah
yang serius, yang menguatkan lagi pembuktian bahawa sememangnya Torah yang ada pada
masa Kini telah teruk tercemar dari ketulenan. Dalam ayat ini, diceritakan bahawa Tuhan
(Allah) telah menjelma menjadi seorang lelaki dan bergelut (bergomol) dengan nabi Yakub,
dan jelmaan Tuhan (Allah) ini kalah. Disebabkan nabi Yakub menang dalam pergelutan ini,
maka nama beliau ditukar kepada Israel, dan ini menurut Yahudi adalah asal-usul nama Israel.
Dan pinggang baginda yang terkehel semasa pergelutan ini dijadikan asbab pengharaman
bahagian hindquarter ataupun belakang pinggang haiwan daripada dimakan orang Yahudi.

Peristiwa ini mustahil berlaku kerana Allah maha suci dari sifat menjelma menjadi
makhluk-Nya, malahan mengalami kekalahan pula apabila semasa pergelutan dengan makhluk
ciptaan-Nya sendiri dalam penjelmaan itu. Tidak masuk akal Allah Tuhan semesta alam yang
berkuasa mutlak adalah selemah ini. Ini membuktikan bahawa kitab Torah sememangnya telah
diselewengkan dan dicemari tangan-tangan kotor manusia sehinggakan bukan setakat para nabi
diinjakkan maruah mereka, malahan Allah sendiri sebagai Tuhan yang Esa digambarkan
sebegitu lemah dan bersifat seperti makhluk. Ini adalah mustahil bagi Allah dan menyalahi
akidah yang meyakini bahawa Allah adalah bersifat Agung.

Tambahan lagi, Allah sendiri di dalam al-Quran menegaskan bahawa kaum Yahudi telah
berdusta terhadap kata-kata nabi Yaakub. Ini dapat ditemui dalam ayat al-Quran berikut:

Demikianlah wasiat Nabi Yaakub, bukan sebagaimana yang kamu katakan itu wahai
orang-orang Yahudi! Kamu tiada hadir ketika Nabi Yaakub hampir mati, ketika ia
berkata kepada anak-anaknya: "Apakah yang kamu akan sembah sesudah aku mati?"
Mereka menjawab: "Kami menyembah Tuhanmu dan Tuhan datuk nenekmu Ibrahim dan
Ismail dan Ishak, iaitu Tuhan yang Maha Esa, dan kepadaNyalah sahaja kami berserah
diri (dengan penuh iman".

(Al-Bagarah 2:133)

KESIMPULAN

Agama Yahudi mempunyai peraturan pemakanan tersendiri yang didasarkan dari catatan yang
terdapat dalam kitab mereka iaitu Torah dan Talmud. Undang-undang pemakanan Yahudi ini
dinamakan Kashrut, haiwan dan makanan yang boleh dimakan digelar Kosher manakala
haiwan dan makanan yang tidak boleh dimakan dipanggil Therif.
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Peraturan pemakanan Kosher melibatkan tiga isu teras iaitu haiwan yang diharamkan,
pengharaman darah dan pengharaman campuran daging dan susu. Isu teras pertama iaitu
haiwan yang diharamkan dapat dibahagikan kepada empat kategori, iaitu pertama kategori
haiwan berkaki empat, kedua kategori burung, ketiga kategori haiwan laut dan keempat
kategori serangga. Setiap kategori ini memiliki spesis dan haiwan tersendiri yang diharamkan
sementara yang lainnya boleh dimakan. Manakala darah dan campuran daging dan susu adalah
diharamkan dalam agama Yahudi.

Walaupun Torah dan Talmud diyakini suci oleh penganut agama Yahudi, bukti-bukti dari
al-Quran beserta dapatan sejarah menunjukkan kitab Torah telah banyak diubah dan
dipesongkan, manakala kitab Talmud pula hanyalah catatan perbahasan pendita-pendita
(Rabbi) Yahudi dan bukannya berasal dari nabi Musa sendiri. Larangan-larangan yang terdapat
dalam kedua-dua kitab tersebut pula bukanlah petunjuk bahawa Yahudi insan terpilih, malahan
ia adalah sebagai hukuman dari Allah atas kezaliman dan penderhakaan terus-menerus kaum
Yahudi terhadap suruhan dan perintah Allah.

Dengan terutusnya nabi Muhammad s.a.w, maka syariat umat-umat terdahulu
termasuklah kaum Yahudi adalah termansuh dan mereka wajib meninggalkan pegangan
mereka walaupun telah berusia beribu tahun bagi mengikuti nabi dan satu-satunya agama yang
diredhai Allah sehingga akhir zaman iaitu agama Islam.
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ABSTRACT

Shaykh Abbas Kuta Karang is a Malay scholar from Aceh. Famously known as a religious
figure, an astronomer, a warrior, and a medical expert in the 19" century. During his lifetime
he managed to write in multi disciplines such as astrology, mathematics, history, poem, and
medical knowledge. This study focuses on a Malay medical manuscript written by him titled
al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah. Two main objectives of this paperwork are (i) to describe
a concise biography of Shaykh Abbas Kuta Karang, and (ii) to identify the writing methodology
of medical knowledge documented in this manuscript. This study is conducted in the manner
of library research. Data was collected from the manuscript, books, journals, previous studies,
and websites appertaining to this study. The finding shows that medical knowledge discussed
in this Malay medical manuscript consists of five chapters beginning with human anatomy,
types of food and medicine, preventive healthcare, types, causes, and treatments for illnesses.

Keywords: Abbas Kuta Karang, Malay Medical Manuscript, al-Rahmah fi al-Tib wa al-
Hikmah.

INTRODUCTION

Ever since the 12" century local Malays played an important role in the spread of Islam in the
Malay region. In Aceh, Shaykh Abbas Kuta Karang (henceforth Shaykh Abbas) was one of
Islamic scholar with big contribution in the area of politics, Islamic preaching and religious
Islamic book writings. Aside from social and religious disciplines, he had also contributed to
medical knowledge. Apart from being a medical practitioner, he also managed to write a
medical manuscript with the title al-Rahmabh fi al-Tib wa al-Hikmabh.

This medical manuscript was written after the Bustan al-Arifin that was written in year
1636 by Shaykh Nuruddin al-Raniri. Specifically written and meant to be a medical manuscript
made the al-Rahmabh fi al-Tib manuscript unique (Mohd Affendi and Hermansyah, 2017; Mohd
Affendi, 2019). It is different from the Bustan al-Salatin manuscript where the discussion about
the medical knowledge is only available in the 7™" chapter of the manuscript (Naseer Sobree,
2018). Therefore, this paperwork will describe about the great contribution of Shaykh Abbas
in Malay medical manuscript writing in the 19" century specifically in Aceh and generally in
the Malay Archipelago.
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DISCUSSION AND FINDING

Shaykh Abbas’ Biography

Shaykh Abbas is one of a well-known Malay scholar in the 19" century. His full name is
Shaykh Abbas bin Muhammad al-Asyi (Wan Mohd Saghir, 2000). According to Ommu Khanif
Hasan et al. (2020), his full name is Syaykh Abbas bin Syaykh Muhammad Fadil bin Shaykh
al-Harwani ibn al-Sab’ah (Teungku Shaykh Tujouh) based on a copy of seal stamp picture
from Harun Keuchiek’s collection. Among Malaysians, he is known as Syaykh Abbas Kuta
Karang. Meanwhile in Aceh, he is known as Teungku Chik Kuta Karang based on his
contribution as a founder of a dayah or pesantren in Aceh. The word ‘Teungku’ refers to Aceh’s
respectful title for a religious person or ulama’ (Sri Waryanti, 2012) and the word ‘Chik’
portrays to someone’s expertise in Islamic knowledge.

According to Wan Mohd Shaghir, Mohd Affendi and Hermansyah, there is no exact date
of his born day due to limited information that can be found. His lifetime was identified based
on his writings produced in year 1843 to 1849 and his service during the reign of Sultan
Ala’uddin Ibrahim Mansyur Syah (1857-1870). He was born in Kuta Karang village, Darul
Imarah Sub-district (Kecamatan), Aceh Besar District (Kabupaten), Aceh (Wan Mohd Saghir,
2000; Mohd Affendi and Hermansyah, 2017). Not much information was documented about
Shaykh Abbas except by referring to his writings. For example, the birthplace and mazhab was
mentioned by him in Taj al-Muluk and al-Rahmabh fi al-Tib as below:

“...Shaykh Abbas nama negerinya, masjid Jami’ Ulu Susu tempatnya, kejadiannya, Kuta
Karang nama kampungnya...”
(Abbas bin Muhammad, 1894)

“...maka berkata hamba Allah yang dinamai Abbas yang mengharap kepada tuhannya
Allah Taala yang tuhan sekalian manusia, Syafie mazhabnya, Aceh nama negerinya,
masjid al-Jami’ Ulu Susu tempatnya kediamannya dan kejadiannya.”

(Mohd Affendi and Hermansyah, 2017)

Based on his writing in al-Rahmah fi al-Tib and Qunu’ li man Ta attuf, Shaykh Abbas is
a mazhab Shafii follower by practicing the Tarigat Khalwatiyyah. (Mohd Affendi and
Hermansyah, 2017).

Educational Background

Not much information can be found about him. However, information from previous
researchers did mention that Shaykh Abbas went to Haramain in Meccah to further his study.
While in Haramain, he had been friends with Shaykh Zainuddin Aceh, Shaykh Ismail
Minangkabau, Shaykh Muhammad Salih Rawa, Shaykh Ahmad Khatib Sambasi and many
other (Arwin Juli, 2022).
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Shaykh Daud bin Abdullah al-Fatani dan Shaykh Abd al-Samad al-Falimbani were his
teacher in Mecca. He also had Arabian teachers like Sayyid Ahmad al-Marzugi al-Maliki,
Shaykh Uthman al-Dimiyati, Syakh Muhammad Sa’id Qudsi, Shaykh Muhammad Salih bin
Ibrahim al-Rais, Syaykh Umar Abd al-Rasul, Shaykh Abdul Hafiz al-‘Ajami and others. He
had mastered multi discipline in Islamic study like akidah, figh, tasawuf, and literature. His
mastery in figh had positioned him in the same level with other famous Islamic scholars like
Shaykh Muhammad Zain bin Faqgih Jalaluddin, Shaykh Muhammad bin Shaykh Kbhatib
Langien, Shaykh Jamaluddin bin Shaykh Abdullah and Shaykh Jalaluddin bin Muhammad
Kamaluddin al-Tursani (Wan Mohd Saghir, 2000; Mohd Affendi and Hermansyah, 2017;
Ommu Khanif Hasan et al., 2020).

He had also mastered some other disciplines in science knowledge like politics,
engineering, medical, mathematics, astronomy dan astrology (Husni Mubarak, 2017). Shaykh
Abbas was the pioneer and expert in astrology; thus, he was famously known as the astrologer
of the Malay world (Wan Mohd Saghir, 2000; Mohd Affendi and Hermansyah, 2017; Ommu
Khanif Hasan et al., 2020) and was called ‘Farabi Aceh” (Husni Mubarak, 2017). He possessed
a brave and firm characteristic making him a person who is brave to share his opinion and stand
in his preaches, lessons and writings. His broad knowledge and characteristics were
acknowledged by a Dutch named Snouck Hurgronje (1906) in his writing:

“ ... Teungku Kutakarang, an active and clever but peculiar man”.
His Death

Shaykh Abbas died in 1313H November 1895 and was buried in Kompleks Makam Kuno
Teungku Kuta Karang in Gampong Lampeunen, Kecamatan Darul Imarah, Kabupaten Aceh
Besar (Mohd Affendi and Hermansyah, 2017). Among his famous legacy is a school
(pesantren) known as Dayah Teungku Chik Kutakarang that teaches astrology, and a mosque
in a village (Gampong) Kuta Karang in Ulee Susu district in Kecamatan Darul Imarah, Aceh
Besar that was built in year 1860. There was also drum used to indicate the time of prayer
known as tambo or bedug belongs to him that is being well kept and preserved in Muzium dan
Perpustakaan Ali Hasymi (Arwin Juli, 2022).

Source from wikipedia.com, and www.antaranews.com
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His Role in Aceh Kingdom

After coming back from Mecca, he had been actively involved in the spread of Islam activities
in Aceh. He had built a mosque and founded the Islamic school or Dayah (Pesantren) in Ulee
Susu around the year of 1860 (Mohd Affendi and Hermansyah, 2017; Husni Mubarak, 2017).
The mosque had become an Islam worship place and a centre for Islamic preach in his village.
He was also a medical practitioner and treated locals in the village there in the mosque.

Due to his reputation as a smart, strict, and knowledgeable Islamic scholar he was
appointed as Qadi Malik al-Adil of Aceh government by Sultan ‘Ala al-Din Ibrahim Mansur
Syah (1857-1870). He played an important role as a religious advisor to the ruler sultan and
main expert source of reference in religious issue for locals in Aceh during the time (Arwin
Juli, 2022; Ommu Khanif Hasan et al., 2020; Firdaus, 2019; Hasna Tuddar Putri, 2013).

Figure 2: Shaykh Abbas’ Mosque
Source from www.antaranews.com

He was also a strong fighter and reformist who fought for independence. Shaykh Abbas
was anti-colonial and during his time it was the Dutch. He led the Malay Aceh army during the
Aceh-Dutch war in 1873. Together with him in the war were other Islamic scholars like
Teungku Chik di Tiro (Shaykh Muhammad Samman), Teungku Chik Pante Kulu (Shaykh
Muhammad), Teungku Chik Abdul Wahab Tanoeh Abee, Teungku Chik di Lam U, Teungku
Haji Muhammad Tahir Cot Plieng, and Teungku Paki (Faridah) (Muhammad Suhaili, 2016).
According to Hurgronje (1906), Shaykh Abbas had never dealt with the Dutch in his entire life.
Hurgronje mentioned that apart from the fact that Shaykh Abbas is a peculiar man, he also
stated that Shaykh Abbas is a fanatic Islamic scholar who refused to give in to the Dutch
colonial.

“...He never came into contact with the government, but in the last years of his life, his
friends succeeded in making the Dutch civil officers believe that this fanatic ulama had
been transformed into an ardent advocate of acknowledgement of the supremacy of the
Gompeuni...”

Shaykh Abbas had written several books meant to encourage and spur the spirit of jihad
among locals to fight against the Dutch colonial. He had written poems about the details of the
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Holy war and was collected in the books called Maw ’izah al-lkhwan and Tadhkirah al-Rakidin.
He suggested that Aceh warriors to go to war in beautiful and glorious clothes decorated with
golds and gems. Shaykh Abbas also proposed that Friday prayer preach to be delivered in Aceh
language instead of Arabic so that the locals would be able to understand. All these changes
happened during the time of war between Aceh and the Dutch. As a result, from Shaykh Abbas
opinion and proposals that was deemed to be different from common practice of the locals at
that time, Hurgronje had labelled him as peculiar and fanatic. This statement of Hurgronje
(1906) can be found in in his writing:

“...Teungku Kutakarang on the other hand decreed that no such rules had any
application to the warriors of Allah and carried his opposition so far as to insist on their
wearing gold and silk so that the Dutch, finding these costly objects on the body of slain,
might be dismayed by the wealth of Aceh which defied all reverses.”

“Another peculiar tenet of Teungku Kutakarang was that under existing circumstances
the Friday service (which is universally performed in Arabic) should in Aceh be
preferably celebrated in the Acehnese tongue.”

Shaykh Abbas’ Masterpieces

As a multi discipline Islamic scholar, Shaykh Abbas had mastered various knowledge and
delivered them through his writings. Arwin Juli (2022) mentioned that Shaykh Abbas had
written many manuscripts and most of them are already lost either sunk together with the ship
that he was travelling into Aceh or lost because of the were no longer preserved by anyone
after his death.

However, there are some remaining manuscripts that can be found such as Qunu’ li man
Ta attuf that was completely written on 8" Rabiul Akhir 1259H/1843 when he was in Mecca.
This manuscript contains figh knowledge like the law of skipping prayer and the law about
dogs. Qunu’ li man Ta attuf has been copied by Muhammad Kadak bin Ismail Jering from
Kampung Dala, Patani (without publication found) and by and unknown copier in Mecca in
1296H/1878. The last copy of this manuscript was found by Wan Mohd Shaghir that was
written in 1300H/1882 (Wan Mohd Shaghir, 2000).

His second book that was found is about astrology. The book was called Siraj al-Zalam
fi Ma'rifah al-Sa’di wa al-Nahasi fi al-Shuhur wa al-Ayyam (The Dark Ligt in Knoweing the
Calculation of Good Months and Days). It was written when he was in Mecca. He completed
this book on Monday morning within the Dhuha time 9" Rejab 1266 Hijri or 1849. This
manuscript was later copied by an Aceh Islamic scholar named Shaykh Ismail bin Abdul
Mutalib al-Ashi on Saturday 28" Rabiulawal 1306 Hijri or 1888 in Mecca.

Sultan ‘Ala al-Din Ibrahim Mansur Syah known as Sultan Mansur billah Syah ibn Sultah
Jauhaw al-‘Alam Syah had requested Shaykh Abbas to write the Siraj al-Zalam. It is a
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summary treatise in Jawi language about astrology. Shaykh Abbas had mentioned about the
request for Sultan ‘Ala al-Din Ibrahim Mansur Syah in a part of the introduction in the Siraj
al-Zalam manuscript:

“...maka bahawasanya bertitah oleh orang yang empunya kebesaran dan kemegahan
pangkatnya, dialah yang menanggung panji-panji syari’at dalam negeri Aceh yang
mahrus, dan itulah tuan kita, sultan yang kebesaran pangkatnya, dan kemuliaan
nasabnya, dan kebesaran pujiannya, itulah sultan yang dilagab dengan sultan Mansur
billah Syah ibnu Sultan Johor al-‘Alam Syah. Akan bahawasanya aku kerjakan baginya
suatu risalah yang mukhtasar dengan bahasa Jawi pada menyatakan mengenal segala
haribulan Arab. Dan mengenal segala saat bagi segala hari dan daripada bulan...”

Siraj al-Zalam is considered a new writing style in Malay literature during that time
discussed about astrology, mathematics, astronomy, and others. Shaykh Abbas is considered a
pioneer of such writing style in the Malay world. This book discussed about how to determine
important dates in Islamic calendar such as the start of Ramadhan, Syawal, Eid al-Adha and
many more. This manuscript had become a source of reference on astrology in Malay world
until today.

After completing Siraj al-Zalam, Shaykh Abbas had written another manuscript about
medical knowledge called al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah in year1853. This manuscript
will be discussed in detail in another subtopic. Three years later he had written two books using
Malay-Aceh language called the Maw’izah al-lkhwan (Advice to a Friend) in 1886 and
Tadhkirah al-Rakidin (For Those Who Keep Still) in 1889. They were written in the form of
poems and prose with Islamic elements (Ahmad Kamal Abdullah, 1988) containing advice to
the reader. These two masterpieces were written to spur and invigorate the fighting spirit
against the Dutch colonial among Aceh locals during that time. Besides, there is another Malay
Aceh manuscript that is so popular until today written by him titled Kisah Bahasa Jawi that
was written in the form of poems in Aceh language (Mohd Affendi and Hermansyah, 2017).

He is a knowledgeable man that is considered the same level among the rest of other
Islamic scholars like Shaykh Nuruddin al-Raniri, Shaykh Burhanuddin, Shaykh Ismail bin
Abdullah al-Asyi, Shaykh Jalaluddin bin Shaykh Muhammad, Kamaluddin Tursany, and many
other.

Shaykh Abbas’ Contribution in Malay Medical Writing
The Manuscript’s Profile

Apart from the other science discipline manuscripts mentioned previously, Shaykh Abbas had
also written his only medical manuscript titled al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah (Mercy in
Medical Treatment and Wisdom). It is a translation of an Arabic medical manuscript titled al-
Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah written by Shaykh Abdullah al-Magri (Mohd Affendi and
Hermansyah, 2017). He did mention that he had maintained the same title in his translation
version:
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S P G Lol Joedll Gy Lhoo! valS Sy (bl (3 2l GG Al ods sy
Lelol

“Dan kunamai akan terjemah ini dengan kitab al-Rahmabh fi al-Tib wa al-Hikmah seperti
nama asalnya jua kerana aku harap akan gabul dan reda antara segala manusia dengan
sebab berkah asalnya.”

During the 19" century, translation work from Arabic to Malay language had been done
actively to meet the local demands towards local languages reference about various knowledge
as well as Islamic knowledge. The same had been explained in al-Rahmah fi al-Tib wa al-
Hikmah about these needs of knowledge (Mohd Affendi and Hermansyah, 2017). The author
also mentioned that he was requested by friends and colleagues to write translation books from
Arabic to understandable Jawi language:

sMadll jand LSy (Ll 3 am )l OS (golbb w0 cBuo) o e U b a
“Maka sanya menuntut kepadaku beberapa kali oleh setengah taulanku akan diterjemah

dengan bahasa Jawi akan kitab al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah bagi setengah
fudala’.”

Kitab al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmabh is his thickest manuscript ever written and it
took him four years to complete. He wrote the manuscript between the year 1849 to 1853. He
began his writing on 2" Muharam 1266 Hijri or on Sunday, 18" November 1849. He completed
his translation on Friday 22" Rabiul Awal 1270 Hijri or 23" December 1853 (Mohd Affendi
and Hermansyah, 2017). It can be found in his writing as below:

b U Sal ST 0y U IV s llly Ogdly aed) ple Al o2 36 3 ce i
SU s W adsd

“Maka aku masuk ta’lif terjemah pada dua hari bulan Muharram bagi permulaan tahun
dua ratus enam puluh [enam] tahun kemudian seribu tahun bagi demikian terjemah itu
dan jika tiada aku ahli bagi demikian itu sekalipun kerana anu berbaik bagi zannya bagi
barang yang demikian itu.”

sl L} dnot] Py RS inj\ & U‘”U”J":“*'S\j L}b SJ.?;AL\ g,ﬁjyb ugLL\ Ay Cpredd ijl\ fbd\ L}

S

“Dalam tahun yang menyempurnakan bagi tujuh puluh tahun kemudian dua ratus dan
seribu tahun daripada hijrah Nabi sallallahu alaihi wa sallam pada dua puluh dua hri
bulan daripada bulan Rabi’ al-Awwal Asar hari Jumaat pada saat yang barakah.”
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The Manuscript’s Writing Methodology

The manuscript writing can be divided into three parts and the parts are introduction, discussion
content, and the end of writing.

)] Introduction

The writer began his writing with the word Bismillah, praise to Allah The Almighty and The
Prophet Muhammad PBUH. The writer then introduced his name and briefly explained about
himself. He further explained the reason of his writing, start date, the manuscript’s full title,
and he ends it with high hope that this manuscript would be beneficial to the audience.

i)  Discussion Content
The writer divided the discussion content into five parts:

Chapter 1. x.kll Jle 3

In chapter one, the writer explained about ilmu tabi’ah. Iimu tabi’ah is a way of knowing what
is normal and balanced for a human body. The writer also provides a brief explanation about
the creation of a human body and body mass. According to Mohd Affendi and Hermansyah
(2017), the writer had elaborated the Greek medical concept that was compiled and updated by
Hippocrates which are the khilt (body fuild), and mizaj (mixture). The four basics of mizaj
meaning the four basic mixture of human body are mizaj hararah and yubusah — hot and cold
(fire basic), mizaj hararah and rutubah (wind basic), mizaj burudah and rutubah (water basic),
and lastly mizaj burudah and yubusah (soil basic). The writer explained about the human body
balance based on the four mentioned basics.

Chapter 2: Lgxilisg 39315 301 OUb (3

Chapter two discussed about types of good food and medicine for human body. There are 9
subtopics under this chapter. The writer listed several foods that are good for human body like
grains (wheat, rice, corn, barley, pearl millet, lentil, common bean, fava beans, chickpea,
almond and sesame seed), milk (cow milk, sheep milk, goat milk, camel milk, cheese, butter
and ghee), meat (lamb, beef, camel meat, poultry, fish, and egg), and fruit (sugar cane, grape,
dates, banana, pomegranate, quince, cucumber, watermelon, and radish. Next, the writer had
listed medicines that could be used for treatment like honey, ghee, garlic, shallot, black cumin,
aloe vera, garden cress, chilli, ginger, copper sulphate, vinegar, olive oil, fenugreek,
frankincense, wax gourd, champor, star anise, salt, tropical almond and senna. He further
explained about the treatment of diarrhoea, cupping treatment, medicinal makjun intake
(traditionally formulated herbs usually in paste form) and medicine for wound.

Chapter 3: a2l dl> (3 04U CL““ Lo

Chapter three in the manuscript discussed about preventive healthcare, and steps on how to
prevent illness. He began with medical knowledge in brief. There are 10 subtopics in the
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chapter, and they are management of healthy eating, healthy drinking habits, body movements,
adequate rest, sleep management, sleep-wake cycle, sexual management, gas and bloating in
human body, lust control, and healthy physical management.

Chapter 4: pya2 yae | aolhl oLV 23l 3

Chapter four discussed about types, causes, and treatments for certain illnesses. It contained
debates about illness in certain parts of human body beginning with the head, body and anal.
He mentioned about its causes, symptoms, medicinal formula, and treatment methods. Among
illness mentioned in this chapter are hair loss, migraine, freckles, earache, tooth ache, flu,
nosebleed, toothache, cough, colic, fluid retention, plague, diarrhoea, and haemorrhoid.

Chapter 5: 0l (3 alaxd) 2l 21a¥1 =Se 3

Chapter five contents are almost similar like the Chapter Four. It discussed about types, causes,
and treatments for general illnesses. In this chapter, the writer had explained in detail about
some common illnesses like fever, vertigo, stroke, semi paralysis, leprosy, eczema, wart,
poisoning, and many more.

i)  The End of Writing

This final closing part had been named as Tatimmah Tarjamah al-Kitab. The writer provided
additional information about certain illnesses its treatment methods like epilepsy, wound,
rotten teeth, chest ache, back pain, deaf, worm diseases, and others. The writer wrote his ending
with the manuscript completion date and his hope that those who read it will correct any errors
or omissions found in his writing:

Vol Y o Ladly Ll ae SO W) by OF 2l 0ds Craily wdbo a e s
SR UIPUEN RNt

“Dan kita harap atas orang yan melihat dan insaf bagi terjemah ini bahawa membaik
kiranya akan cedera tetapi pada kemudian dibicara dan ditilik bagi asal kitab ini kerana
bahawasanya kita insan tiada sunyi daripada tersalah dan lupa tergelincir...”

He finally ended his writing with a prayer and praise be upon the Prophet Muhammad
PBUH. From the writing and language point of view, two different types can be found, and
they are Arabic and Malay language written in Jawi. The writer provided Malay translation for
Arabic so that the reader would be able to understand. The writer retains the original Arabic
spelling for Quranic verses, hadith text, and the name of illnesses and medication. Then he
continued with its Malay translation. Below are some examples:

“... s yakni air madu iaitu penghulu segala ubat, seperti firman Allah Ta’ala

W ¢lis yakni pada air madu itu ubat bagi manusia. Dan sabda Nabi sallallahu alaihi
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wa sallam feally OTA1 G clazll (..QJ& yakni lazim olehmu dengan mengambil ubat

antara Quran dan air madu yakni Quran itu ubat zahir dan batin, dan air madu itu ubat
bagi zahir.”

Apart from the Arabic language been used, there are some other Aceh words used by the
writer like lecub (swollen) and mun-mun (snut). For example:

“ 53 iaitu penyakit tambah lecub dalam hidung, dan sebab demikian itu kering pada
hotak ... dan adalah #\S; pada bahasa Aceh dinamai mun-mun ertinya keluar air hidung.”
According to the research done by Mohd Affendi and Hermansyah (2017), this
manuscript included many Aceh words to describe about illnesses and medications. Those
words could not be found in any Malay term dictionary written during the colonial time and
after the Aceh independence. Some words written and used by Shaykh Abbas in this manuscript
are phet (bile), tumbon (fat), serahi kaca (glass bottle), pawar raja (small intestine), lasa (loss

of taste), penyakit baso (oedema), kudil-kudil (scabies), cicem (bird), campli (chilli), basbas
(celery), and many other.

Dol o P QIR (T e
L il o
Ml I fohutrondd g
Gl Giolii SNy e
it s o)) thoc)

Figure 3: Shaykh Abbas’ Handwritting

CONCLUSION

Kitab al-Rahmah fi al-Tib wa al-Hikmah is significant to Shaykh Abbas in medical science
field. It contained unique characteristics combining both Islamic and science elements. Shaykh
Abbas had produced a translation from the Arabic to a structured easy to understand local
Malay Aceh language at that time. Thus, making it one of the earliest medical references used
by the Malays since the 19" century until today.
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ABSTRAK

Pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab bukanlah perkara asing dalam sistem Pendidikan
Malaysia kerana penggunaannya sebagai bahasa kedua dipelajari sejak dari peringkat rendah
persekolahan sehinggalah ke peringkat Institusi Pengajian Tinggi (IPT). Penguasaan bertutur
asas bahasa Arab merupakan isu utama dalam pengajaran dan pembelajaran Kursus Bahasa
Arab. Oleh itu objektif kajian ini adalah untuk mengenalpasti halangan bertutur di kelas dalam
kalangan pelajar IPT. Kajian ini menggunakan kaedah analisis kajian-kajian lepas berkaitan
halangan yang dihadapi pelajar untuk bertutur dalam bahasa Arab. Hasil dapatan menunjukkan
bahawa punca utama berlaku halangan tersebut adalah kerana kekurangan perbendaharaan kata
semasa bertutur serta kurangnya motivasi dan keyakinan diri untuk bertutur dalam bahasa
Arab.

Kata kunci: Halangan bertutur, bahasa Arab, pelajar politeknik

PENDAHULUAN

Pada masa kini bahasa Arab sudah menjadi salah satu bahasa utama dunia setanding dengan
bahasa-bahasa utama yang lain. Oleh yang demikian, tidak hairanlah mengapa bahasa Arab
kini dianggap sebagai bahasa kedua setanding bahasa Inggeris. Bahasa Arab juga merupakan
bahasa perdagangan, perhubungan antarabangsa, politik dan ilmu pengetahuan bagi
masyarakat dunia kini. Pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab bukanlah perkara asing
dalam sistem Pendidikan Malaysia kerana penggunaannya sebagai bahasa kedua dipelajari
sejak dari peringkat rendah persekolahan sehinggalah ke peringkat Institusi Pengajian Tinggi
(IPT). Kurikulum bahasa Arab yang telah dibangunkan di negara ini adalah untuk memenuhi
keperluan para penuntut ilmu di semua peringkat pendidikan di seluruh negara seperti yang
didapati pada hari ini (Ku Azizan et al., 2014). Secara umumnya, objektif utama kurikulum
bahasa Arab diperkenalkan di Malaysia adalah untuk membolehkan pelajar membina dan
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menguasai empat kemahiran bahasa Arab iaitu kemahiran mendengar, bertutur, membaca, dan
menulis (Ismail et al., 2011). Kurikulum Standard Sekolah Menengah (KSSM, 2016) juga telah
menetapkan objektif bagi pembelajaran dan pengajaran mata pelajaran bahasa Arab ialah untuk
menghasilkan pelajar yang boleh bertutur dalam pelbagai konteks dan situasi dengan sebutan
yang lancar. Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM) telah berhasrat untuk melahirkan
pelajar yang mempunyai daya kecekapan komunikatif hasil daripada pembelajaran bahasa
Arab di peringkat menengah selama beberapa tahun. Di peringkat institusi pengajian tinggi
pula, program ljazah Bahasa Arab sebagai Bahasa Kedua dan ljazah Bahasa Arab untuk Tujuan
Akademik turut ditawarkan kepada pelajar yang berminat untuk mendalami bahasa ini di
peringkat yang lebih tinggi. (MQA, 2019).

Walaupun pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab telah dipelajari sejak dari peringkat
rendah persekolahan namun isu permasalahan pelajar dalam pembelajaran bahasa Arab
seringkali di perbincangkan dalam kalangan tenaga pengajar bahasa Arab. Terdapat pelbagai
masalah yang dihadapi oleh pelajar di Malaysia dalam bertutur menggunakan bahasa Arab.
Masalah yang berlaku bukan hanya di sekolah, malah kajian yang dilakukan di peringkat
Institut Pengajian Tinggi (IPTA) juga mendapati pelajar tidak dapat menguasai bahasa Arab
dengan baik terutama kemahiran mendengar (Rahimi, 2003). Oleh itu, pengkaji ingin memberi
fokus kepada kemahiran lain iaitu kemahiran bertutur bahasa Arab di dalam kelas dalam
kalangan pelajar IPT. Kajian ini akan memberi tumpuan kepada aspek mengenal pasti halangan
serta permasalahan yang dihadapi pelajar IPT yang mengambil Kursus Bahasa Arab untuk
bertutur bahasa Arab di dalam kelas.

KAJIAN LITERATUR
Permasalahan Bertutur Dalam Bahasa Arab

Kajian ini menggunakan metodologi kajian perpustakaan, iaitu kajian yang tidak melibatkan
aktiviti di lapangan. Metodologi ini merupakan kaedah yang digunakan untuk mencari bahan
yang pelbagai berkaitan tajuk. Metodologi yang dijalankan ini sebagaimana menurut
Noramirah dan Wan Mohd Khairul (2017), ia melibatkan analisis dokumen. Data-data yang
diperolehi dianalisis dengan menggunakan analisis kandungan. Berdasarkan tajuk, pengkaji
mencari maklumat berkaitan halangan pelajar IPT untuk menguasai kemahiran bertutur bahasa
Arab. Maklumat diperoleh melalui pelbagai sumber, iaitu secara atas talian dan pembacaan
buku serta artikel.

Para sarjana lalu yang mengkaji berkaitan permasalahan dalam mempelajari bahasa Arab
telah mendapati bahawa kekurangan kosa kata merupakan salah satu permasalahan utama
pelajar sukar untuk menguasai bahasa ini (Abdul Razif et al., 2019). Masalah kekurangan kosa
kata bukan sahaja menghalang seseorang pelajar untuk mencapai prestasi yang baik dalam
pembelajaran, malah ia juga menyebabkan pelajar tidak dapat menguasai kemahiran berbahasa
yang meliputi empat kemahiran utama, iaitu kemahiran mendengar, bertutur, membaca dan
menulis. Menurut Azani et al. (2012), empat kriteria utama yang dijadikan sandaran bagi
menganalisis masalah pelajar serta tahap penglibatan mereka semasa bertutur dalam bahasa
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Arab antaranya kosa kata, fonetik, struktur dan strategi komunikasi. Berbeza dengan bahasa
Inggeris kerana masalah yang sering dihadapi pelajar untuk bertutur adalah kosa kata
disamping tatabahasa dan sebutan (Tanveer, 2017). Pendek kata, kekurangan kosa kata dan
kesalahan struktur bahasa adalah masalah utama yang menyebabkan pelajar tidak dapat
menyampaikan pandangan mereka dengan jelas kepada pendengar (Ashinida, 2012).

Kesalahan struktur bahasa atau penggunaan tatabahasa menyebabkan para pelajar
menghadapi permasalahan untuk bertutur dalam bahasa kedua atau bahasa asing (Tanveer,
2007). Antara kesalahan struktur bahasa yang sering dilakukan oleh pelajar semasa bertutur
dalam bahasa Arab iaitu penggunaan yang salah bagi istilah idhafah, kata tunjuk, kata kerja,
subjek dan predikat, kata nama am dan nama khas serta kesalahan morfologi (Azani et al.,
2012). Kesalahan struktur bahasa ini mungkin adalah disebabkan oleh kekurangan
pengetahuan tentang penggunaan sesuatu prosedur tatabahasa atau pun morfologi dalam
bahasa Arab. Penutur mungkin tidak menyedari kesalahan ini kerana mereka kurang
mengambil berat tentang penggunaan perkataan atau ayat bahasa Arab yang digunakan.

Menurut Naimah dan Aini (2005), walaupun pelajar menerima pembelajaran secara
formal pada peringkat sekolah, namun mereka masih lagi menghadapi masalah untuk
berkomunikasi dalam bahasa Arab yang telah dipelajari. Ab. Halim (2007) pula menjelaskan
bahawa penguasaan bahasa Arab di kalangan pelajar lepasan IPTA yang mengambil
pengkhususan bahasa Arab tidak mencapai tahap kecekapan berbahasa yang baik. Selain itu,
halangan lain yang dihadapi oleh pelajar adalah kurangnya motivasi dan keyakinan untuk
bertutur dalam bahasa Arab (Ab. Halim, 2009; Nadwah & Nadhilah, 2014). Dapatan kajian
Mohd Salikin et al., 2021 menyatakan bahawa perasaan malu untuk bercakap dalam bahasa
Arab samada dalam kelas mahupun di luar kelas mendorong kepada kelemahan pelajar untuk
bertutur dalam bahasa Arab dengan baik.

Permasalahan Bertutur Bahasa Arab Dalam Kalangan Pelajar IPT

Secara umumnya, permasalahan bertutur dalam bahasa Arab melibatkan banyak halangan di
antaranya ialah bunyi bising, fizikal, semantik, teknik mengajar, halangan psiko-sosial dan
penguasaan bahasa yang lemah (Lucas et al.,2018) Namun, menurut Ziyad & Saini (2017)
masalah berutur dalam bahasa arab akan menjadi lebih baik sekiranya pensyarah atau guru
komited dalam mengaplikasikan bahasa arab dalam kelas dengan menjadikan situasi
penggunaan ayat bahasa arab lebih baik tanpa membuat penterjemahan. Kajian ini juga
disokong dengan kajian Azlin ariffin & Muhamad Suhaimi (2020) menyatakan bahawa
terdapat hubungan yang signifikan di antara penguasaan bahasa arab dengan teknik pengajaran
pensyarah atau guru supaya tidak membosankan dan menarik minat pelajar. Oleh itu, kajian
ini akan menghimpunkan halangan-halangan yang menjadi kekangan pelajar untuk bertutut
bahasa arab dalam bilik darjah.

Selain dari permasalahan dari pensyarah terdapat juga punca permasalahan dari pelajar.
Menurut Muhammad Najib et. al (2018) antara sebab halangan pelajar tidak bertutur bahasa
Arab ialah kerana perasaan malu dan takut untuk melakukan kesalahan dalam komunikasi
bahasa Arab. Tambahan pengkaji, pelajar perempuan lebih mempunyai keyakinan yang tinggi
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dalam bertutur bahasa Arab berbanding pelajar lelaki. Dalam kemahiran bahasa Arab dalam
kelas terbahagi kepada 3 bahagian iaitu kemahiran mendengar, kemahiran bertutur, kemahiran
membaca dan kemahiran menulis (Ku fatahiyah et al, 2014). Dalam kajian ini menfokukan
permasalah bertutur dalam Bahasa Arab yang kurang dibincangkan kerana pertuturan
memerlukan keberanian yang sangat tinggi.

Permasalahan bertutur di IPTA bukan sahaja dalam bahasa Arab, malah bahasa lain.
Menurut Azman & Goh (2010) masalah dalam pengajaran dan pembelajaran bahasa Arab di
IPTA ialah masalah nahu arab dan minat yang kurang mendalam dalam mempelajari bahasa
Arab. Selain itu, menurut Zawawi (2010) bahasa Arab kurang di adaptasi dalam kalangan
pelajar IPTA kerana merasakan bahasa asing tidak perlu dgunakan dalam masyarakat secara
meluas kerana bukan bahasa masyarakat di Malaysia. Namun, terdapat pandangan positif
dalam mepelajari bahasa Arab apabila kajian Kamarul Shukri et al (2009) menyatakan bahawa
tujuan belajar bahasa Arab dalam matlamat agama akan digunakan apabila ingin memahami
al-quran.

HALANGAN BERTUTUR DALAM BAHASA ARAB DI DALAM KELAS
1. Kekurangan Perbendaharaan Kata dan Kosa Kata

Berdasarkan beberapa kajian yang telah dijalankan oleh para sarjana berkaitan pertuturan
bahasa Arab dalam kalangan pelajar, didapati bahawa permasalahan dalam pembelajaran
adalah berpunca daripada kekurangan perbendaharaan kata untuk bertutur dalam bahasa Arab.
Merujuk kepada Kamus Dewan Edisi ke-4, perbendaharaan kata bermaksud keseluruhan kata-
kata Melayu manakala kosa kata bermaksud keseluruhan kata dalam sesuatu bahasa yakni
perbendaharaan kata. Justeru, kedua-dua perkataan tersebut membawa maksud yang sama.
Mahmud Kamil (1985) menyatakan bahawa antara aspek yang perlu diberi penekanan dalam
kemahiran bertutur atau berkomunikasi dalam bahasa Arab ialah aspek sebutan,
perbendaharaan kata dan kaedah tatabahasa. Hal ini kerana kesalahan dalam sebutan
kebiasaannya berlaku kepada para pelajar bahasa kedua atau bahasa asing kerana dipengaruhi
oleh bahasa ibunda. (Kamaruddin Hj Hussin ,1999) Menurut Mat Taib Pa (2008) walaupun
pelajar adalah daripada bidang pengkhususan bahasa Arab itu sendiri namun penguasaan
kemahiran bertutur bahasa Arab dalam kalangan pelajar amat lemah. Kenyataan ini selari
dengan pendapat Ismail Ibrahim (1994) yang menyatakan kebanyakkan mereka lemah dalam
menguasai perbendaharaan kata, sintaksis dan gaya bahasa serta morfologi. Justeru, mereka
akan hilang keyakinan untuk menuturkan bahasa ini dengan baik.

Menurut Azman & Goh (2010) aspek kekurangan penguasaan kosa kata merupakan
faktor utama yang menyebabkan pelajar tidak dapat bertutur dalam bahasa Arab dengan baik
seterusnya menghalang proses komunikasi. Gan (2012) juga bersetuju dengan pandangan ini
dengan menyatakan bahawa faktor utama yang menyebabkan pelajar tidak dapat bertutur
dengan lancar dan jelas dalam bahasa Arab adalah kerana kerana kekurangan kosa kata bahasa
Arab yang menyebabkan terhalangnya proses komunikasi dan mesej gagal disampaikan
dengan jelas. Nadwah & Nadhilah (2014) juga sependapat dengan menyatakan bahawa kosa
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kata yang terhad dalam bahasa Arab merupakan permasalahan utama yang dihadapi oleh para
pelajar ketika melaksanakan tugasan seterusnya menjadi sebab utama kekangan kepada
penguasaan kemahiran bertutur dalam bahasa Arab. Hal tersebut akan mengganggu proses
komunikasi yang berkesan. Adnan & Muhammad, (2014) serta Hazrati et al (2019) juga
berpandangan bahawa kekurangan kosa kata dalam bahasa Arab adalah faktor utama yang
menghalang komunikasi yang berkesan dalam bahasa tersebut. Pelajar berasa kecewa, kurang
berkeyakinan, malu serta takut jika berlaku kesilapan dalam pertuturan dalam bahasa tersebut
(Ashinida, 2012). Oleh yang demikian, kosa kata merupakan antara faktor permasalahan
pelajar dalam menguasai kemahiran berkomunikasi dalam bahasa Arab. (Azani et al 2012)

2. Kurang Motivasi Dan Keyakinan Diri

Faktor kedua yang menjadi penyumbang kepada masalah halangan bertutur bahasa Arab dalam
kalangan pelajar adalah tahap motivasi pelajar dan keyakinan diri. Istilah motivasi berasal
daripada perkataan Latin movere yang bermaksud bergerak. Menurut Ainon Mohd, (2003)
istilah motivasi memberi makna mendorong, mengarah dan mengekalkan sesuatu tingkah laku.
Kamus Dewan Edisi Keempat pula mendefinisikan motivasi sebagai keinginan atau semangat
yang kuat pada diri seseorang yang mendorongnya untuk terus berusaha atau melakukan
sesuatu dengan tujuan untuk mencapai kejayaan. Justeru, motivasi boleh diertikan sebagai satu
dorongan untuk melakukan tindakan bagi tujuan tertentu. Keyakinan pula bermaksud
kepercayaan yang tidak berbelah bagi. Keyakinan diri pula ialah kepercayaan bahawa dirinya
boleh mengendalikan kehidupannya dengan baik serta segala cabaran yang dihadapi dengan
jayanya. Keyakinan diri yang tinggi boleh memberi kesan yang positif kepada pencapaian
pelajar dalam kemahiran bertutur dalam bahasa kedua atau bahasa asing. Hal ini dapat
dibuktikan dalam kajian yang melibatkan Bahasa Inggeris (Bl) sebagai bahasa kedua di mana
pelajar yang percaya pada keupayaannya untuk bertutur akan lebih bermotivasi dan
bersemangat untuk menzahirkan kebolehannya (Bouchareb, 2010).

Menurut Nadwah & Nadhilah (2014), secara umumnya, pelajar yang bermotivasi tinggi
akan lebih berkeyakinan untuk bertutur dalam bahasa Arab kerana mereka akan dapat
mengatasi sebarang masalah sewaktu bertutur dengan cara yang pelbagai. Keyakinan yang
tinggi dapat membantu pelajar untuk menyampaikan mesej dengan lancar dan berkesan.
Walaupun pelajar mempunyai keinginan untuk memperbaiki kemahiran bertutur dalam bahasa
kedua, tetapi disebabkan mereka tidak mempunyai keyakinan, tidak mengetahui cara untuk
menyampaikan idea dan pendengar tidak dapat memahami apa yang diperkatakan, maka
keinginan tersebut dilupakan. Sikap segelintir pelajar yang mudah berputus asa dan malu
dengan kelemahan diri sendiri mengakibatkan mereka berasa rendah diri dan tiada keyakinan
diri untuk bertutur dalam bahasa Arab (Ghazali et al., 2010). Ini disokong dengan kajian Ab.
Halim (2009) di mana tahap penggunaan bahasa Arab yang rendah dalam kalangan pelajar
IPTA dikaitkan dengan masalah dalaman iaitu kurang keyakinan diri apabila pelajar takut dan
malu melakukan kesalahan, rasa rendah diri, kurang bersemangat untuk bertutur kerana
bimbang ditertawakan oleh rakan. Kesan daripada kurang rasa keyakinan diri serta malu untuk
bertutur dalam bahasa Arab menyebabkan para pelajar kurang berinisiatif untuk
mempelbagaikan strategi komunikasi yang sesuai bagi menangani masalah yang dihadapi
semasa berkomunikasi. Pandangan ini selari dengan kajian Abdullah Hamzah (2017) dan
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Aladdin (2012) yang menjelaskan bahawa pelajar berasa malu dan tidak yakin serta bimbang
akan dipandang negatif oleh rakan dan juga pensyarah jika terdapat kesilapan semasa bertutur
bahasa Arab ketika sesi pembelajaran Justeru, terdapat pelajar yang lebih gemar menggunakan
bahasa ibunda sebagai ganti kepada bahasa kedua ataupun mereka mengambil sikap berdiam
diri sahaja (Alibakhshi & Padiz, 2011). Kaedah ini tidak banyak membantu pelajar
memperbaiki kemahiran bertutur dengan pantas.

Pelajar boleh membina keyakinan diri dengan berfikir secara positif dengan meyakini
kebolehan diri sendiri. Manusia akan mempercayai apa yang difikirkannya. Oleh itu,
kepercayaan kepada diri sendiri perlu dititik beratkan dalam proses untuk meningkatkan
kemahiran bertutur dalam bahasa Arab.

KESIMPULAN

Penguasaan kemahiran berbahasa Arab sebagai bahasa kedua masih lemah walaupun telah
mempelajarinya kerana pelajar bukan penutur jati bahasa Arab. Faktor kelemahan menjadi
sebab dan punca kepada kesalahan pelajar dalam bertutur bahasa Arab. Pelajar perlu diberi
penekanan dalam kemahiran bertutur bahasa Arab bagi meningkatkan lagi tahap kelancaran
berbahasa. Secara keseluruhannya, dapat disimpulkan bahawa terdapat dua faktor utama yang
menjadi halangan dan permasalahan pelajar IPT untuk bertutur bahasa Arab di dalam kelas
anataranya adalah kekurangan perbendaharaan kata dan kosa kata serta kurangnya motivasi
dan keyakinan diri pelajar. Berdasarkan hasil kajian ini dapat membantu pelajar serta tenaga
pengajar dalam proses pembelajaran dan pengajaran bahasa Arab. Teknik pengajaran di dalam
kelas perlu di susun semula berdasarkan permasalahan agar fokus dan tumpuan dapat diberikan
kepada penguasaan kosa kata atau perbendaharaa kata. Penggunaan kaedah dan teknik yang
pelbagai dalam pembelajaran bahasa Arab diharap dapat membantu menghasilkan
pembelajaran yang lebih interaktif dan berkesan supaya pelajar yakin dan lebih cenderung
untuk bertutur dalam bahasa Arab dengan cekap.
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ABSTRAK

Dialog antara agama sememangnya telah lama bertapak di Malaysia seawal era 80-an lagi
terutamanya ketika penerapan nilai-nilai Islam mula dilaksanakan. Namun demikian,
penyertaan masyarakat Malaysia dalam program dialog anatara agama terhad kepada
golongan-golongan intelektual, pemimpin politik atau agama, pelajar institusi pendidikan
tinggi dan ahli badan-badan bukan kerajaan. Kebanyakan karya ilmiah tentang dialog antara
agama juga hanya dibahaskan dari ruang lingkup aspek teologi dan keagamaan semata-mata.
Di Malaysia setakat ini, hampir tiada usaha ditemui untuk menerokai konsep dialog antara
agama daripada dimensi sosio-psikologi. Justeru, objektif makalah ini adalah untuk meneroka
konsep dialog antara agama dari dua perspektif iaitu teologi dan sosio-psikologi. Objektif
seterusnya adalah untuk menilai rasional disebalik pelaksanaan dialog antara agama menurut
dua pendekatan ini. Kaedah kajian kepustakaan telah digunakan untuk mencapai kedua-dua
objektif ini. Hasil analisis mendapati bahawa, walau pun terdapat perbezaan dari segi konsep
asas dan rasional pelaksanaan dialog antara agama untuk pendekatan teologi dan sosio-
psikologi, namun matlamat akhir kedua-dua pendekatan ini adalah untuk meningkatkan
kefahaman dan seterusnya menjalinkan hubungan yang harmoni antara masyarakat yang
pelbagai etnik, agama dan budaya. Kajian akan datang boleh menumpukan pada usaha untuk
menggabungkan pendekatan teologi dan sosio-psikologi dalam pelaksanaan dialog antara
agama. Gabungan pendekatan teologi dan sosio-psikologi ini diharap dapat menghasilkan satu
reka bentuk dialog yang lebih baik dan dapat diterima oleh segenap lapisan masyarakat. Dialog
antara agama yang efektif sudah semestinya dapat menjadi wadah penyatupaduan dan
keharmonian umtuk masyarakat yang pelbagai di Malaysia.

Kata kunci: Dialog, agama, teologi, sosio-psikologi, Malaysia

PENGENALAN

Perkataan 'dialog’ secara umum, berasal daripada perkataan Yunani dialogo. Logos bermaksud
'perkataan’ atau 'makna perkataan' dan dia bermaksud 'melaluinya’ dan bukan 'dua’ seperti yang
andaian biasa. Oleh itu dialog, boleh disifatkan sebagai pengaliran makna dalam kalangan
peserta. Makna yang dikongsi ini akhirnya mewujudkan pemahaman baru untuk ahli kumpulan
yang terlibat (Bohm, 1996).

Bohm (1996) membezakan dialog daripada perbincangan yang menekankan idea
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analisis, di mana sudut pandangan yang berbeza dibentangkan untuk menentukan ‘juara’
perbincangan. Bohm juga menganggap kebanyakan apa yang dipanggil ‘dialog’ pada masa Kini
bukanlah dialog dalam erti kata sebenar. Contoh bagi 'dialog' sebegini ialah 'dialog' yang sering
berlaku di PBB. Apa yang sebenarnya berlaku hanyalah perbincangan, pertukaran atau
rundingan dan bukannya dialog. Para peserta biasanya akan membawa andaian asas mereka
sendiri ke meja 'dialog’ yang mengakibatkan beberapa isu tidak boleh dirunding dan tidak dapat
diselesaikan.

Dalam dialog sebenar, Bohm telah menggariskan penggantungan andaian atau
penghakiman sebagai salah satu pra-syarat dialog. Proses ini membolehkan peserta meneroka
ufuk baru kebenaran yang mungkin berbeza dengan andaian asas (Bohm, 1996). Antara
sumbangan penting dialog ialah pembentukan budaya kerjasama berasaskan komuniti dan
kepimpinan bersama yang mengubah kumpulan daripada pergantungan, persaingan dan
pengecualian kepada peningkatan kerjasama, perkongsian dan keterangkuman (Gerard &
Teurf, 1995). Gerard dan Teurf (1995) juga telah mencadangkan empat garis panduan prinsip
untuk terlibat dalam dialog yang dikenali sebagai "Empat Blok Binaan Dialog."

Empat blok binaan dikenal pasti sebagai: penggantungan penghakiman, pengenalan
andaian, mendengar (kunci kepada persepsi), serta inkuiri dan refleksi. Penggantungan
penghakiman adalah penting kerana ia membolehkan peserta dalam dialog menjadi lebih
terbuka menerima pandangan orang lain. Mengenal pasti dan mengiktiraf andaian asas adalah
penting kerana ia mempengaruhi penilaian, keputusan dan tingkah laku peserta.

Mendengar membolehkan peserta memperoleh makna bersama yang memberitahu Kita
tentang budaya yang kita alami dan memberi kita peluang untuk membuat pilihan tentang
keputusan dan tindakan kita. Inkuiri dan refleksi memberi peluang kepada kita untuk bertanya
soalan dengan tujuan untuk mendapatkan pandangan dan perspektif tambahan untuk
mendapatkan lebih banyak maklumat mengenai perkara yang menjadi kebimbangan peserta.

Khairulnizam dan Suzy (2020) telah merumuskan definisi dialog berdasarkan beberapa
definisi yang diperolehi daripada bahasa Melayu, Inggeris dan Arab. Antaranya adalah, dialog
merupakan perbualan atau perbincangan antara dua pihak atau lebih, dialog berlaku dalam
suasana formal dan terancang, tujuan dialog adalah untuk mendengar, mempelajari,
mengetahui dan bertukar pandangan antara pihak terlibat untuk manfaat bersama dan akhir
sekali dialog juga dijalankan dalam keadaan terkawal dan penuh hormat.

KONSEP DIALOG ANTARA AGAMA

Penulisan yang ditemui mengenai definisi dan konsep dialog antara agama berkisar kepada dua
pendekatan utama, iaitu pendekatan teologi-falsafah serta pendekatan sosio-psikologi.
Walaupun banyak perhatian diberikan kepada pendekatan teologi-falsafah selama ini, kajian
yang dilakukan mengenai pendekatan sosio-psikologi kepada dialog antara agama juga patut
dipertimbangkan dan tidak boleh dipandang remeh.
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Pendekatan Teologi dan Falsafah kepada Dialog Antara Agama

Salah satu tumpuan utama pendekatan teologi dan falsafah ialah mencari "kebenaran dan
pengetahuan yang lebih besar dalam dialog” (Dunbar, 1995: 28). Ini juga terbukti dalam karya
segelintir sarjana dialog antara agama seperti Khalf Muhammad al-Husayni (1975). Menurut
beliau, dialog dikaitkan dengan proses 'mengambil’ dan 'memberi’ yang berlaku sepanjang
pertuturan antara seseorang individu dengan individu yang lain untuk mencapai kebenaran dan
menambah pengetahuan tentang pemahaman, dan kepercayaan individu lain dalam subjek
tertentu.

Ismail Raji al-Farugi (1992) dan Leonard Swidler (1989) adalah antara pendokong dialog
yang telah menerangkan dialog antara agama berdasarkan pengiktirafan kebenaran, walaupun
ia adalah kebenaran berbeza yang mereka maksudkan. Maksud kebenaran dalam dialog bagi
al-Farugi adalah untuk memperkenalkan Islam sebagai kebenaran, sebaliknya Swidler pula
mengandaikan bahawa persepsi kebenaran boleh didapati dalam agama selain agama sendiri.

Al-Farugi seorang autoriti Muslim yang terkenal dalam dialog antara agama yang
mengkhusus dalam dialog Muslim-Kristian, menggambarkan dialog antara agama sebagai
'meneroka kebenaran'. Menurutnya, dialog ialah dimensi kesedaran manusia dengan syarat
bahawa (selagi kesedaran itu tidak skeptikal), kategori rasa etika (selagi rasa itu tidak sinis). la
adalah pemegang altruistik Islam dan Kristian, jangkauan mereka melebihi diri mereka sendiri
(Al-Faruqi, 1992: 9).

Dia menyambung dengan berkata demikian

dialog ialah penghapusan semua halangan antara manusia untuk perkembangan bebas
idea di mana keharusan kategorinya adalah untuk membiarkan tuntutan yang lebih kukuh
terhadap kebenaran akan menang. Dialog mendisiplinkan kesedaran Kkita untuk
mengenali kebenaran yang wujud dalam realiti dan kiasan realiti di luar ken dan capaian
biasa kita (Al-Faruqgi, 1992: 9).

Al-Farugi oleh itu berpendapat bahawa dialog akan membawa kesedaran manusia kepada
pengiktirafan kebenaran dan kebenaran itu wujud dalam Islam sebagai ad-din al-fitrah.,

Swidler (1989:343) pula menegaskan bahawa, Kristian perlu terlibat dalam dialog
dengan mereka yang mempunyai pandangan budaya, falsafah, sosial, agama yang
berbeza untuk berusaha ke arah persepsi yang lebih lengkap tentang kebenaran.

Kebenaran seperti yang difahami oleh Swidler (1989) dan sarjana Kristian lain seperti
Mojzes (1990), adalah lebih pluralistik. Mereka berpendapat bahawa kebenaran juga boleh
didapati dalam agama selain Kristian. Pandangan pluralistik tentang kebenaran dalam dialog
antara agama ini sama sekali bertentangan dengan pandangan Islam tentang kebenaran seperti
yang dicadangkan oleh al-Faruqi.
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Seperti yang dinyatakan di atas, selain daripada mencari kebenaran, dialog antara agama
dalam pendekatan teologi dan falsafah juga telah dilihat sebagai platform untuk meningkatkan
pengetahuan dan pemahaman tentang orang lain.

Berdasarkan pandangan ini, Swidler (1984) menghuraikan dialog sebagai

perbualan mengenai subjek yang sama antara dua orang atau lebih yang mempunyai
pandangan yang berbeza, tujuan utamanya adalah untuk setiap peserta belajar daripada
yang lain supaya dia boleh berubah dan berkembang (Swidler, 1984: 30).

Dalam jargon Gereja, dialog bermaksud

semua hubungan positif antara agama yang membina dengan individu dan komuniti
agama lain yang diarahkan kepada persefahaman dan pengayaan bersama, dalam
ketaatan kepada kebenaran dan menghormati kebebasan. la termasuk kedua-dua saksi
dan penerokaan keyakinan agama masing-masing (“Dialog dan Proklamasi,” 1991, bab
9).

David Lochhead (1988) juga menghuraikan dialog antara agama sebagai usaha untuk
memahami antara satu sama lain dengan lebih baik. Beliau menyatakan:

Daripada mentakrifkan dialog sebagai pencarian persetujuan, adalah lebih baik untuk
mentakrifkan dialog sebagai pencarian pemahaman. Untuk memahami tradisi lain, saya
tidak perlu bersetuju dengan ajarannya. Saya tidak perlu mencipta ‘alasan bersama' untuk
meneruskan (David Lochhead, 1988: 64).

Paul F. Knitter menggambarkannya sebagai

interaksi kehadiran bersama, bercakap dan mendengar, dan menyaksikan komitmen,
nilai, dan ritual orang lain (Knitter 1996: 14).

Tafsiran dialog antara agama seperti yang dicadangkan oleh Kamar Oniah (2001) juga
sesuai dengan tanggapan ini. Menurut beliau, dialog harus menjadi platform untuk peserta
mempelajari, dan memahami agama orang lain dan perspektif mereka mengenai isu tertentu.
Dialog juga harus menjadi platform untuk para peserta meneroka cara bekerjasama untuk
faedah bersama. Dalam hal ini, dialog antara agama boleh dibahagikan kepada dua kategori,
dialog tentang agama, dan dialog tentang kerjasama.

Perlu diingatkan bahawa konsep dialog ini (iaitu dialog sebagai platform untuk belajar
tentang orang lain) juga diilhamkan oleh dua dogma yang berbeza, pluralisme agama seperti
yang dianjurkan oleh agama Kristian, dan tawhid sebagaimana yang dianjurkan oleh Islam.
Oleh itu, walaupun kedua-dua sarjana Kristian dan Muslim berbicara tentang pemahaman dan
pembelajaran tentang orang lain, seseorang harus menilai konsep dialog antara agama ini dalam
dua ideologi yang berbeza ini.
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Pendirian Gereja Kristian (terutama Gereja Katolik) terhadap dialog antara agama
banyak dipengaruhi oleh sikap dialog baru seperti yang didokumentasikan dalam Nostra Aetate
(Deklarasi Mengenai Hubungan Gereja dengan Agama Bukan Kristian) semasa Majlis Vatikan
Kedua (A1962). -1965 AC). Sikap baru terhadap orang lain ini ditandai dengan keterangkuman
dan keterbukaan yang bertentangan dengan teologi eksklusif sebelumnya seperti yang
diringkaskan dalam diktum "Extra Ecclesiam Nulla Salus" (Di Luar Gereja, tiada
keselamatan).

Oleh itu, tidaklah aneh bahawa definisi dan konsep Kristian tentang dialog antara agama
mencerminkan sikap pluralistik baru ini (Fatmir Mehdi Shehu, 2008). Pendirian Gereja dalam
dialog antara agama bagaimanapun, masih agak baru berbanding Islam. Dialog antara agama
dalam Islam, sebaliknya dianggap sebagai alat dakwah yang penting untuk menyebarkan
doktrin tawhid. (Nasr, 1995). Ini terbukti dalam misi kenabian Nabi Muhammad (S.A.W)
sendiri yang bersifat dialogis (Ghazali Basri, 2006) seperti yang tercatat dalam Al- Quran (Ali
‘Imran: 64).

Katakanlah, "Hai Ahli Kitab, marilah kepada suatu kalimat (ketetapan) yang tidak ada
perselisihan antara kami dan kalian, bahwa tidak kita sembah kecuali Allah dan tidak kita
persekutukan Dia dengan sesuatu pun dan tidak (pula) sebagian kita menjadikan sebagian
yang lain sebagai tuhan selain dari Allah. Jika mereka berpaling, maka katakanlah
(kepada mereka), 'Saksikanlah, bahwa kami adalah orang-orang yang menyerahkan diri
(kepada Allah)'."

Islam adalah pelopor dalam bidang dialog berdasarkan asas sejarah dan doktrinnya. Asas
doktrin dialog seperti yang termaktub dalam al-Quran adalah seperti berikut:

Serulah (manusia) kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah dan pengajaran yang baik, dan
berdebatlah dengan mereka dengan cara yang baik. Sesungguhnya Tuhanmu, Dialah
yang lebih mengetahui siapa yang sesat dari jalan-Nya dan Dialah yang lebih mengetahui
siapa yang mendapat petunjuk.

(Al- Nahl: 125).

Dan tidaklah sama kebaikan dengan kejahatan. Tolaklah (kejahatan itu) dengan cara yang
lebih baik, sehingga orang yang ada rasa permusuhan an-tara kamu dan dia akan seperti
teman yang setia

(Fussilat: 34)

"Pergilah kamu berdua kepada Firaun, sesungguhnya ia telah melampaui batas dalam
kekufurannya."Kemudian hendaklah kamu berkata kepadanya, dengan kata-kata yang
lemah-lembut, semoga ia beringat atau takut"

(Taha: 43-44)

Dan janganlah kamu berdebat dengan Ahli Kitab, melainkan dengan cara yang baik,
kecuali dengan orang-orang yang zalim di antara mereka, dan katakanlah, “Kami telah
beriman kepada (kitab-kitab) yang diturunkan kepada kami dan yang diturunkan
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kepadamu; Tuhan kami dan Tuhan kamu satu; dan hanya kepada-Nya kami berserah
diri.”
(al-‘Ankabut: 46)

Ayat Qur'an ini pada dasarnya adalah seruan kepada umat Islam untuk menerapkan
kaedah dialog (contohnya, hikmah, dakwah yang indah dan kata-kata yang lembut) semasa
berdakwah atau menyampaikan mesej Islam, terutamanya kepada orang bukan Islam. Oleh itu
dialog adalah penting dalam ajaran Islam seperti yang ditunjukkan dalam kitab suci Al-Qur'an.

Sebagai tradisi Islam, dialog antara agama telah dikenal pasti dalam karya terawal ulama
Islam. Contohnya dalam salah satu karya terkenal Abu al-Rayhan Muhammad ibn Ahmad al-
Biruni (973 CE-1048 CE) iaitu Tahqiq Ma li al-Hind min Maqulah Maqgbulah fE al-A’ql aw
Mardulah (Mengesah Semua Yang Diceritakan Orang India, Yang Munasabah dan Tidak
Munasabah) atau juga dikenali sebagai Kitab al-Hind beliau membuat ulasan khas tentang
agama Hindu hasil daripada interaksinya dengan orang Hindu di benua kecil India (Sachau,
1910).

Begitu juga, Abu Muhammad Ali ibn Ahmad ibn Sa’id ibn Hazm (994 CE-1064 CE)
yang membuat analisis kritis terhadap Yahudi dan Kristian berdasarkan pemerhatian beliau
sendiri semasa beliau dibesarkan di Andalus dalam al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwal wa al-Nihal
(Pendapat Penentu dalam Akidah, Keghairahan dan Kepercayaan) (Ghulam Haider Aasi,
1999).

Penulisan yang ditemui berkaitan dengan perwakilan atau penyertaan dalam dialog
antara agama memberi tumpuan kepada polariti antara wakil rasmi dan orang awam (Dunbar,
1995). Kebanyakan sarjana dialog antara agama bersetuju bahawa dialog antara agama dalam
bentuk pertemuan atau wacana rasmi adalah terhad kepada kumpulan elit yang mahir dalam
semua pengetahuan yang diperlukan manakala orang ramai, atau orang awam, boleh
melibatkan diri mereka dalam aktiviti tidak formal seperti dialog dengan orang yang berbeza
latar belakang agama seperti jiran atau rakan dalam kehidupan seharian atau dalam aktiviti
sosial.

Al-Farugi menegaskan bahawa dialog Muslim-Kristian seharusnya hanya melibatkan
apa yang beliau kenal pasti sebagai 'intelligentsia." Dengan berkata demikian, beliau pastinya
tidak bermaksud meminggirkan umat Islam daripada dialog formal. Faktor-faktor yang
mempengaruhi keputusan ini ialah keyakinan bahawa ajaran Kristian yang asal telah
diputarbelitkan, pengalaman menyakitkan perang salib, dan bahaya penginjilan oleh mubaligh
Kristian. Al-Farugi (1992) oleh itu berpendapat bahawa golongan cerdik pandai akan lebih
bersedia dan tidak terjejas oleh semua ancaman ini berbanding dengan orang awam.

Kamar Oniah (2001: 116-117) berpendapat bahawa peserta dalam dialog formal antara
agama "hendaklah terdiri daripada mereka yang mempunyai pengetahuan yang cekap, dan
sangat komited kepada agama mereka" manakala peserta dalam kerjasama antara agama tidak
perlu berpengetahuan secara menyeluruh tentang doktrin dan dogma agama mereka, tetapi
mereka harus sekurang-kurangnya mempunyai pemahaman yang mencukupi dan betul tentang
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agama sendiri.

Apabila membincangkan peserta dialog antara agama, terdapat konsensus yang semakin
meningkat dalam kalangan orang Kristian bahawa dialog tidak seharusnya terhad kepada
paderi atau sarjana akademik. Swidler (1990: 31), misalnya, berpendapat bahawa dialog "harus
melibatkan setiap peringkat dalam komuniti keagamaan, sehingga ke ‘orang di bangku gereja’.”
Walau bagaimanapun, perlu diingatkan bahawa dialog rasmi masih terhad kepada perwakilan
rasmi. Dialog yang boleh diamalkan di peringkat bawahan merujuk kepada dialog yang berlaku
dalam kalangan masyarakat yang berbeza latar belakang agama dalam kehidupan seharian

mereka (Dunbar, 1995).

Berdasarkan konsepsi dialog antara agama yang disebutkan di atas, seseorang boleh
memahami sebab mengapa pendekatan ini diklasifikasikan sebagai teologi dan falsafah.
Penekanan terhadap pencarian kebenaran dan pemahaman orang lain yang mencerminkan
pendirian dogmatik agama yang berbeza (cth, tawhid seperti yang dibawa oleh Islam dan
pluralisme agama seperti yang dianjurkan oleh Kristian) adalah sangat bersifat teologi dan
falsafah. Sehubungan itu, kebanyakan sarjana dalam bidang ini (Muslim dan Kristian)
beranggapan bahawa dialog formal hanya melibatkan wakil rasmi agama, pemimpin atau
kumpulan elit.

Pendekatan Sosio-psikologi untuk Dialog antara Agama

Asas pendekatan sosio-psikologi kepada dialog antara agama adalah untuk menyelesaikan
ketegangan agama, meningkatkan keamanan, menghapuskan penderitaan, menentang
penindasan, menghapuskan perkauman dan memudahkan kerjasama agama. Oleh itu, rasional
sosio-psikologi untuk dialog antara agama juga dikenali sebagai 'pendekatan akal sihat'
memandangkan hakikat bahawa hidup aman dan harmoni adalah diingini oleh setiap orang
(Dunbar, 1995: 28). Sehubungan itu, model untuk dialog antara kumpulan paling sesuai
mewakili pendekatan ini.

Dialog antara agama adalah relevan dengan dialog antara kumpulan kerana ia
melibatkan dialog dan pertukaran idea antara kepercayaan dan antara kumpulan berasaskan
agama yang berbeza. Menurut Dessel, Rogge dan Garlington (2006):

Kumpulan berasaskan kepercayaan adalah sebahagian daripada fabrik sosial tempatan,
dan titik kedua-dua penumpuan dan perbezaan bagi ramai dalam memahami kehidupan
mereka sendiri serta masyarakat yang lebih besar (Dessel, Rogge & Garlington, 2006:
305).

Dialog antara agama dalam bentuk dialog antara kumpulan memberi peluang untuk
meneroka pelbagai identiti agama dan mengkaji pengaruh keluarga dan masyarakat dalam
amalan kepercayaan mereka. Antara hasil yang dilaporkan daripada dialog antara agama dalam
persekitaran kampus ialah peningkatan pengetahuan merentasi pelbagai tradisi kepercayaan,
peningkatan kemahiran komunikasi dan kesedaran tentang stereotaip agama.
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Seperti dalam dialog antara kumpulan yang melibatkan identiti sosial yang berbeza,
dialog antara kumpulan yang melibatkan identiti agama yang pelbagai juga bergantung kepada
dua elemen utama untuk menjamin kejayaan dan elemen ini adalah fasilitator terlatih dan
dialog dengan kepelbagaian maksimum merentas dan dalam tradisi agama (Dessel, Maxwell,
Masse & Ramus, 2010).

Perbincangan berikut akan memberikan penjelasan lanjut tentang konsep dialog antara
kumpulan. Dalam suasana kampus, dialog antara kumpulan ditakrifkan sebagai

pengalaman pembelajaran yang difasilitasi secara bersemuka yang menghimpunkan
pelajar daripada kumpulan identiti sosial yang berbeza dalam tempoh masa yang
berterusan untuk memahami persamaan dan perbezaan mereka, mengkaji sifat dan
kesan ketidaksamaan masyarakat, dan meneroka cara bekerjasama ke arah kesaksamaan
yang lebih besar dan keadilan (Zufiga, Nagda, Chesler, & Cytron-Walker, 2007: 2).

Penyelidikan lepas mendedahkan bahawa dialog antara kumpulan menyediakan pelajar dengan
persekitaran kumpulan yang selamat, kecil dan pelbagai di mana mereka boleh meneroka isu-
isu sensitif yang tidak pernah berlaku sebelum ini (ZUfiga & Nagda, 1993). Schoem, Hurtado,
Sevig, Chesler dan Stephen H. Sumida (2001: 6) menghuraikan dialog antara kumpulan
sebagai

satu bentuk amalan demokrasi, penglibatan, penyelesaian masalah, dan pendidikan yang
melibatkan perbincangan bersemuka, berfokus, dipermudah dan sulit yang berlaku dari
semasa ke semasa antara dua atau lebih kumpulan orang yang ditakrifkan oleh dimensi
sosial mereka yang berbeza.

Ciri tersendiri dialog antara kumpulan ialah pendekatan kritis-dialogiknya untuk
meneroka persamaan dan perbezaan dalam dan antara kumpulan identiti sosial,
pergantungannya pada komunikasi dan penglibatan yang berterusan untuk merapatkan
perbezaan dan menggerakkan peserta ke tahap penglibatan yang lebih mendalam dan
bermakna, dan tumpuan antara kumpulan. Dengan mengiktiraf kepentingan keterikatan
kumpulan sosial berdasarkan kaum, jantina, agama dan kategori kumpulan sosial yang lain,
dialog antara kumpulan menggalakkan penilaian kritikal terhadap kesan hubungan kuasa dan
ketidaksamaan sosial terhadap hubungan antara kumpulan (Zafiga & Nagda, 2001).

Perbincangan mengenai perbezaan berasaskan identiti sosial bukan sahaja mencabar
dari segi intelek, tetapi juga dari segi emosi. Ketegangan mungkin tercetus antara peserta
semasa mereka meneroka pengalaman berbeza mereka dan kuasa sosial atau sejarah yang
memisahkan mereka. Oleh itu, untuk mengatasi ketegangan ini dan mencapai persefahaman,
komunikasi dan penglibatan yang berterusan diperlukan, bukan hanya bengkel atau acara sekali
sahaja. Oleh itu, dialog antara kumpulan memerlukan satu siri lapan hingga dua belas
mesyuarat terfasilitasi berstruktur untuk menggalakkan dialog yang bermakna dan untuk
membina hubungan dari semasa ke semasa (Zufiiga, et al., 2007).
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Tidak seperti perbualan tidak formal, dialog antara kumpulan adalah satu proses yang
dirancang dengan baik dan dipermudahkan yang mempunyai fokus dan tujuan (Brookfield &
Preskill, 2005). Dialog yang dipermudahkan ini direka khusus untuk menyediakan ruang
selamat kepada peserta untuk menangani isu sosial yang sensitif, seperti politik, perkauman,
agama dan budaya yang sering mencetuskan konflik atau polarisasi (Dessel, Rogge &
Garlington, 2006).

Dialog antara kumpulan bertujuan untuk mempercepatkan pertumbuhan peribadi
berbanding debat yang melibatkan mempertahankan pendirian dan mencabar orang lain. la
juga berbeza daripada proses terapi kumpulan yang hanya memberi tumpuan kepada dinamik
antara peribadi individu. Selain daripada ini, dialog antara kumpulan berbeza daripada mediasi
yang bertujuan untuk merundingkan penyelesaian kepada pertikaian (Dessel & Rogge, 2008).
Chasin, R., Herzig, Roth, Chasin, L., Becker and Stains, Jr. (1996) juga bersetuju bahawa
resolusi yang dicapai melalui mediasi hanya menangani penyelesaian pertikaian dan bukan
pertumbuhan peribadi dan mungkin tidak mempunyai kesan jangka panjang.

Walaupun dialog dan campur tangan terapeutik mungkin serupa berkaitan dengan
kepelbagaian penyertaan, pergantungan pada pertukaran dan fasilitator mahir, namun dialog
tidak menangani isu individu dan menjamin kerahsiaan seperti terapi. Selain itu, walaupun
kedua-dua dialog dan terapi bergantung pada dinamik antara peribadi, mereka berbeza dalam
jangkaan tentang "tujuan, sifat, dan tahap pendedahan diri" (Dessel, Rogge & Garlington,
2006: 305).

Banyak amalan selain dialog melibatkan pencarian kebenaran yang berat sebelah tanpa
pengakuan bahawa mungkin terdapat pelbagai perspektif lain yang sah mengenai topik tertentu
(Dessel & Roggue, 2008). Dialog membina hubungan antara peserta yang melibatkan hati dan
juga intelek (Huang-Nissen, 1999). Peserta dialog antara kumpulan terdiri daripada akar umbi
secara amnya, dan menurut Schoem dan Hurtado (2001), dialog antara kumpulan adalah
pendekatan yang dimulakan oleh akar umbi untuk mengatasi kekurangan komunikasi di
kalangan pelbagai kumpulan manusia yang semakin ketara di sekolah, dalam komuniti dan
juga di tempat kerja.

Secara amnya, peserta dialog antara kumpulan terdiri daripada 12 hingga 18 orang
daripada dua atau lebih kumpulan identiti sosial, contohnya, “lelaki dan perempuan; orang
biracial/ berbilang kaum/etnik; Arab dan Yahudi; orang daripada latar belakang kelas pekerja,
kelas pertengahan dan kelas atasan sosio-ekonomi; dan Kristian, Muslim, dan Yahudi” (Zaniga
et al., 2007: 3). Kumpulan yang pelbagai ini boleh menggunakan dialog antara kumpulan
sebagai platform untuk menangani pelbagai isu perbezaan seperti jantina, bangsa, etnik, agama,
kewarganegaraan dan sempadan kumpulan sosial yang lain (Zufiga dan Nagda, 1993).
Tambahan pula, dialog antara kumpulan boleh memberi manfaat kepada kumpulan ini dengan
menyelesaikan konflik yang telah berlaku, atau mungkin berlaku (Zufiiga & Sevig, 1997).

Beberapa bidang seperti kerja sosial, sains politik, psikologi sosial dan komunikasi,
memihak kepada dialog antara kumpulan kerana keupayaannya untuk memudahkan perubahan
positif dalam sikap atau tingkah laku yang prejudis dan memperbaiki hubungan yang
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bermasalah (Parrott, Zeichner & Hoover, 2005). Pelajar yang terlibat dalam dialog antara
kumpulan dilaporkan mempunyai pandangan yang lebih positif tentang konflik dan
menyatakan sokongan yang lebih besar untuk polisi tindakan pelbagai budaya dan afirmatif
berbanding pelajar yang tidak mengambil bahagian (Gurin, Peng, Lopez, & Nagda, 1999).

Hasil daripada dialog dalam persekitaran komuniti dan antarabangsa termasuk
pemecahan stereotaip, kemudahan perhubungan peribadi, pembentukan kepercayaan dan
pembinaan konsensus yang membawa kepada pembangunan dasar sosial yang kritikal, dan
komitmen terhadap perubahan sosial (Alvarez & Cabbil, 2001). Schoem dan Hurtado (2001),
menyatakan bahawa beberapa kajian telah mendokumentasikan perubahan positif dalam
peserta program, proses, dan hasil hasil daripada penyertaan dialog. Antara perubahan positif
yang dikenal pasti adalah peningkatan kesedaran peribadi dan sosial berkaitan identiti dan
perbezaan, peningkatan pemahaman tentang kumpulan identiti sosial yang lain dan perbezaan
masyarakat, komitmen yang lebih besar terhadap kewajipan dan tindakan sosial, pengurangan
stereotaip, pemikiran yang lebih kompleks, kemahiran komunikasi yang lebih baik, dan
kapasiti yang lebih besar untuk menangani konflik.

Sesetengah penyelidik telah mengenal pasti perubahan positif dalam peserta dialog
berasaskan akademik yang merangkumi lebih semangat untuk pembelajaran antara kumpulan,
lebih yakin untuk terlibat dalam tindakan sosial, lebih berpengetahuan tentang identiti
kumpulan sosial diri dan orang lain, dan kurang kepercayaan stereotaip dan sikap prejudis.
Walau bagaimanapun, di antara banyak hasil positif dialog antara kumpulan ini, kebanyakan
penyelidik sering melihat keperluan untuk mengurangkan kebimbangan antara kumpulan,
prejudis dan ekspresi bermasalah lain dalam interaksi antara kumpulan (Miller & Donner,
2000; Nagda, Kim & Truelove, 2004).

Perbincangan di atas mengenai pendekatan sosio-psikologi dialog antara agama
menunjukkan bahawa ia melibatkan akar umbi secara umum dan menumpukan kepada
peningkatan hubungan antara agama dan antara etnik dalam kalangan pelbagai kumpulan
dalam masyarakat berbanding pertemuan pemimpin dan ulama.

KESIMPULAN

Berdasarkan kajian dan literatur terdahulu mengenai konsep dan reka bentuk dialog antara
agama, kajian ini telah mengelpasti dua pendekatan iaitu pendekatan falsafah-teologi dan
pendekatan sosio-psikologi. Walaupun kedua-dua pendekatan ini mempunyai objektif untuk
membangunkan kehidupan bersama secara aman dalam kalangan masyarakat antara agama,
dua pendekatan ini berbeza dalam sifat dan bentuk mereka. Satu pendekatan (falsafah-teologi)
didapati bersifat agak teoritikal manakala satu lagi (sosio-psikologi) didapati lebih bersifat
praktikal.

Kebanyakan literatur mengenai reka bentuk dialog yang menggunakan pendekatan
falsafah dan teologi didapati bersifat teoritikal dan kebanyakannya kekal pada tahap kognitif
termasuk metodologi, garis panduan atau etika dalam melaksanakan dialog antara agama. Oleh
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itu pendekatan ini tidak kondusif dan justeru itu, cara yang lebih praktikal untuk melaksanakan
dialog antara agama diperlukan. Literatur terdahulu mengenai dialog antara kumpulan agama
(pendekatan sosio-psikologi) telah menawarkan rangka kerja yang lebih pragmatik untuk reka
bentuk dialog seperti empat peringkat dialog dan teori hubungan antara kumpulan.

Walau pun terdapat perbezaan dari segi konsep asas dan rasional pelaksanaan dialog
antara agama untuk pendekatan falsafah-teologi dan sosio-psikologi, apa yang pasti matlamat
akhir kedua-dua pendekatan ini adalah untuk mencari kebenaran, meningkatkan pengetahuan
dan seterusnya dapat mewujudkan keharmonian dalam masyarakat yang pelbagai etnik, agama
dan budaya. Oleh yang demikian, kerangka teori yang diperolehi daripada pendekatan
falsafah-teologi boleh diserapkan dalam rekabentuk dialog sosio-psikologi untuk memastikan
dialog yang dijalankan lebih berkesan dan mencapai matlamat yang diidamkan.
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ABSTRAK

Dialog antara agama sememangnya telah lama bertapak di Malaysia seawal era 80-an lagi
terutamanya ketika penerapan nilai-nilai Islam mula dilaksanakan. Namun demikian,
penyertaan masyarakat Malaysia dalam program dialog anatara agama terhad kepada
golongan-golongan intelektual, pemimpin politik atau agama, pelajar institusi pendidikan
tinggi dan ahli badan-badan bukan kerajaan. Kebanyakan karya ilmiah tentang dialog antara
agama juga hanya dibahaskan dari ruang lingkup aspek teologi dan keagamaan semata-mata.
Di Malaysia setakat ini, hampir tiada usaha ditemui untuk menerokai konsep dialog antara
agama daripada dimensi sosio-psikologi. Justeru, objektif makalah ini adalah untuk meneroka
konsep dialog antara agama dari dua perspektif iaitu teologi dan sosio-psikologi. Objektif
seterusnya adalah untuk menilai rasional disebalik pelaksanaan dialog antara agama menurut
dua pendekatan ini. Kaedah kajian kepustakaan telah digunakan untuk mencapai kedua-dua
objektif ini. Hasil analisis mendapati bahawa, walau pun terdapat perbezaan dari segi konsep
asas dan rasional pelaksanaan dialog antara agama untuk pendekatan teologi dan sosio-
psikologi, namun matlamat akhir kedua-dua pendekatan ini adalah untuk meningkatkan
kefahaman dan seterusnya menjalinkan hubungan yang harmoni antara masyarakat yang
pelbagai etnik, agama dan budaya. Kajian akan datang boleh menumpukan pada usaha untuk
menggabungkan pendekatan teologi dan sosio-psikologi dalam pelaksanaan dialog antara
agama. Gabungan pendekatan teologi dan sosio-psikologi ini diharap dapat menghasilkan satu
reka bentuk dialog yang lebih baik dan dapat diterima oleh segenap lapisan masyarakat. Dialog
antara agama yang efektif sudah semestinya dapat menjadi wadah penyatupaduan dan
keharmonian umtuk masyarakat yang pelbagai di Malaysia.

Kata kunci: Dialog, agama, teologi, sosio-psikologi, Malaysia

PENGENALAN

Perkataan 'dialog' secara umum, berasal daripada perkataan Yunani dialogo. Logos bermaksud
‘perkataan’ atau ‘'makna perkataan' dan dia bermaksud 'melaluinya’ dan bukan ‘dua’ seperti yang
andaian biasa. Oleh itu dialog, boleh disifatkan sebagai pengaliran makna dalam kalangan
peserta. Makna yang dikongsi ini akhirnya mewujudkan pemahaman baru untuk ahli kumpulan
yang terlibat (Bohm, 1996).
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Bohm (1996) membezakan dialog daripada perbincangan yang menekankan idea
analisis, di mana sudut pandangan yang berbeza dibentangkan untuk menentukan ‘juara’
perbincangan. Bohm juga menganggap kebanyakan apa yang dipanggil ‘dialog' pada masa kini
bukanlah dialog dalam erti kata sebenar. Contoh bagi 'dialog’ sebegini ialah 'dialog’ yang sering
berlaku di PBB. Apa yang sebenarnya berlaku hanyalah perbincangan, pertukaran atau
rundingan dan bukannya dialog. Para peserta biasanya akan membawa andaian asas mereka
sendiri ke meja 'dialog' yang mengakibatkan beberapa isu tidak boleh dirunding dan tidak dapat
diselesaikan.

Dalam dialog sebenar, Bohm telah menggariskan penggantungan andaian atau
penghakiman sebagai salah satu pra-syarat dialog. Proses ini membolehkan peserta meneroka
ufuk baru kebenaran yang mungkin berbeza dengan andaian asas (Bohm, 1996). Antara
sumbangan penting dialog ialah pembentukan budaya kerjasama berasaskan komuniti dan
kepimpinan bersama yang mengubah kumpulan daripada pergantungan, persaingan dan
pengecualian kepada peningkatan kerjasama, perkongsian dan keterangkuman (Gerard &
Teurf, 1995). Gerard dan Teurf (1995) juga telah mencadangkan empat garis panduan prinsip
untuk terlibat dalam dialog yang dikenali sebagai "Empat Blok Binaan Dialog."

Empat blok binaan dikenal pasti sebagai: penggantungan penghakiman, pengenalan
andaian, mendengar (kunci kepada persepsi), serta inkuiri dan refleksi. Penggantungan
penghakiman adalah penting kerana ia membolehkan peserta dalam dialog menjadi lebih
terbuka menerima pandangan orang lain. Mengenal pasti dan mengiktiraf andaian asas adalah
penting kerana ia mempengaruhi penilaian, keputusan dan tingkah laku peserta.

Mendengar membolehkan peserta memperoleh makna bersama yang memberitahu kita
tentang budaya yang kita alami dan memberi kita peluang untuk membuat pilihan tentang
keputusan dan tindakan kita. Inkuiri dan refleksi memberi peluang kepada kita untuk bertanya
soalan dengan tujuan untuk mendapatkan pandangan dan perspektif tambahan untuk
mendapatkan lebih banyak maklumat mengenai perkara yang menjadi kebimbangan peserta.

Khairulnizam dan Suzy (2020) telah merumuskan definisi dialog berdasarkan beberapa
definisi yang diperolehi daripada bahasa Melayu, Inggeris dan Arab. Antaranya adalah, dialog
merupakan perbualan atau perbincangan antara dua pihak atau lebih, dialog berlaku dalam
suasana formal dan terancang, tujuan dialog adalah untuk mendengar, mempelajari,
mengetahui dan bertukar pandangan antara pihak terlibat untuk manfaat bersama dan akhir
sekali dialog juga dijalankan dalam keadaan terkawal dan penuh hormat.

KONSEP DIALOG ANTARA AGAMA

Penulisan yang ditemui mengenai definisi dan konsep dialog antara agama berkisar kepada dua
pendekatan utama, iaitu pendekatan teologi-falsafah serta pendekatan sosio-psikologi.
Walaupun banyak perhatian diberikan kepada pendekatan teologi-falsafah selama ini, kajian
yang dilakukan mengenai pendekatan sosio-psikologi kepada dialog antara agama juga patut
dipertimbangkan dan tidak boleh dipandang remeh.

169



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

Pendekatan Teologi dan Falsafah kepada Dialog Antara Agama

Salah satu tumpuan utama pendekatan teologi dan falsafah ialah mencari "kebenaran dan
pengetahuan yang lebih besar dalam dialog” (Dunbar, 1995: 28). Ini juga terbukti dalam karya
segelintir sarjana dialog antara agama seperti Khalf Muhammad al-Husayni (1975). Menurut
beliau, dialog dikaitkan dengan proses 'mengambil’ dan 'memberi' yang berlaku sepanjang
pertuturan antara seseorang individu dengan individu yang lain untuk mencapai kebenaran dan
menambah pengetahuan tentang pemahaman, dan kepercayaan individu lain dalam subjek
tertentu.

Ismail Raji al-Farugi (1992) dan Leonard Swidler (1989) adalah antara pendokong dialog
yang telah menerangkan dialog antara agama berdasarkan pengiktirafan kebenaran, walaupun
ia adalah kebenaran berbeza yang mereka maksudkan. Maksud kebenaran dalam dialog bagi
al-Farugi adalah untuk memperkenalkan Islam sebagai kebenaran, sebaliknya Swidler pula
mengandaikan bahawa persepsi kebenaran boleh didapati dalam agama selain agama sendiri.

Al-Faruqi seorang autoriti Muslim yang terkenal dalam dialog antara agama yang
mengkhusus dalam dialog Muslim-Kristian, menggambarkan dialog antara agama sebagai
'meneroka kebenaran'. Menurutnya, dialog ialah

dimensi kesedaran manusia dengan syarat bahawa (selagi kesedaran itu tidak skeptikal),
kategori rasa etika (selagi rasa itu tidak sinis). la adalah pemegang altruistik Islam dan
Kristian, jangkauan mereka melebihi diri mereka sendiri (Al-Farugi, 1992: 9).

Dia menyambung dengan berkata demikian

dialog ialah penghapusan semua halangan antara manusia untuk perkembangan bebas
idea di mana keharusan kategorinya adalah untuk membiarkan tuntutan yang lebih kukuh
terhadap kebenaran akan menang. Dialog mendisiplinkan kesedaran kita untuk
mengenali kebenaran yang wujud dalam realiti dan kiasan realiti di luar ken dan capaian
biasa kita (Al-Faruqi, 1992: 9).

Al-Faruqi oleh itu berpendapat bahawa dialog akan membawa kesedaran manusia kepada
pengiktirafan kebenaran dan kebenaran itu wujud dalam Islam sebagai ad-din al-fitrah.

Swidler (1989:343) pula menegaskan bahawa, Kristian perlu terlibat dalam dialog
dengan mereka yang mempunyai pandangan budaya, falsafah, sosial, agama yang
berbeza untuk berusaha ke arah persepsi yang lebih lengkap tentang kebenaran.

Kebenaran seperti yang difahami oleh Swidler (1989) dan sarjana Kristian lain seperti
Mojzes (1990), adalah lebih pluralistik. Mereka berpendapat bahawa kebenaran juga boleh
didapati dalam agama selain Kristian. Pandangan pluralistik tentang kebenaran dalam dialog
antara agama ini sama sekali bertentangan dengan pandangan Islam tentang kebenaran seperti
yang dicadangkan oleh al-Farugi.
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Seperti yang dinyatakan di atas, selain daripada mencari kebenaran, dialog antara agama
dalam pendekatan teologi dan falsafah juga telah dilihat sebagai platform untuk meningkatkan
pengetahuan dan pemahaman tentang orang lain.

Berdasarkan pandangan ini, Swidler (1984) menghuraikan dialog sebagai

perbualan mengenai subjek yang sama antara dua orang atau lebih yang mempunyai
pandangan yang berbeza, tujuan utamanya adalah untuk setiap peserta belajar daripada
yang lain supaya dia boleh berubah dan berkembang (Swidler, 1984: 30).

Dalam jargon Gereja, dialog bermaksud

semua hubungan positif antara agama yang membina dengan individu dan komuniti
agama lain yang diarahkan kepada persefahaman dan pengayaan bersama, dalam
ketaatan kepada kebenaran dan menghormati kebebasan. la termasuk kedua-dua saksi
dan penerokaan keyakinan agama masing-masing (“Dialog dan Proklamasi,” 1991, bab
9).

David Lochhead (1988) juga menghuraikan dialog antara agama sebagai usaha untuk
memahami antara satu sama lain dengan lebih baik. Beliau menyatakan:

Daripada mentakrifkan dialog sebagai pencarian persetujuan, adalah lebih baik untuk
mentakrifkan dialog sebagai pencarian pemahaman. Untuk memahami tradisi lain, saya
tidak perlu bersetuju dengan ajarannya. Saya tidak perlu mencipta ‘alasan bersama' untuk
meneruskan (David Lochhead, 1988: 64).

Paul F. Knitter menggambarkannya sebagai

interaksi kehadiran bersama, bercakap dan mendengar, dan menyaksikan komitmen,
nilai, dan ritual orang lain (Knitter 1996: 14).

Tafsiran dialog antara agama seperti yang dicadangkan oleh Kamar Oniah (2001) juga
sesuai dengan tanggapan ini. Menurut beliau, dialog harus menjadi platform untuk peserta
mempelajari, dan memahami agama orang lain dan perspektif mereka mengenai isu tertentu.
Dialog juga harus menjadi platform untuk para peserta meneroka cara bekerjasama untuk
faedah bersama. Dalam hal ini, dialog antara agama boleh dibahagikan kepada dua kategori,
dialog tentang agama, dan dialog tentang kerjasama.

Perlu diingatkan bahawa konsep dialog ini (iaitu dialog sebagai platform untuk belajar
tentang orang lain) juga diilhamkan oleh dua dogma yang berbeza, pluralisme agama seperti
yang dianjurkan oleh agama Kristian, dan tawhid sebagaimana yang dianjurkan oleh Islam.
Oleh itu, walaupun kedua-dua sarjana Kristian dan Muslim berbicara tentang pemahaman dan
pembelajaran tentang orang lain, seseorang harus menilai konsep dialog antara agama ini dalam
dua ideologi yang berbeza ini.

171



1-STET2022

SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN TURATH ISLAMI

Matetors Finats, Momantatos Fatsogas, Momacss Poadaban

Pendirian Gereja Kristian (terutama Gereja Katolik) terhadap dialog antara agama
banyak dipengaruhi oleh sikap dialog baru seperti yang didokumentasikan dalam Nostra Aetate
(Deklarasi Mengenai Hubungan Gereja dengan Agama Bukan Kristian) semasa Majlis Vatikan
Kedua (A1962). -1965 AC). Sikap baru terhadap orang lain ini ditandai dengan keterangkuman
dan keterbukaan yang bertentangan dengan teologi eksklusif sebelumnya seperti yang
diringkaskan dalam diktum "Extra Ecclesiam Nulla Salus" (Di Luar Gereja, tiada
keselamatan).

Oleh itu, tidaklah aneh bahawa definisi dan konsep Kristian tentang dialog antara agama
mencerminkan sikap pluralistik baru ini (Fatmir Mehdi Shehu, 2008). Pendirian Gereja dalam
dialog antara agama bagaimanapun, masih agak baru berbanding Islam. Dialog antara agama
dalam Islam, sebaliknya dianggap sebagai alat dakwah yang penting untuk menyebarkan
doktrin tawhid. (Nasr, 1995). Ini terbukti dalam misi kenabian Nabi Muhammad (S.A.W)
sendiri yang bersifat dialogis (Ghazali Basri, 2006) seperti yang tercatat dalam Al- Quran (Ali
‘Imran: 64).

Katakanlah, "Hai Ahli Kitab, marilah kepada suatu kalimat (ketetapan) yang tidak ada
perselisihan antara kami dan kalian, bahwa tidak kita sembah kecuali Allah dan tidak kita
persekutukan Dia dengan sesuatu pun dan tidak (pula) sebagian kita menjadikan sebagian
yang lain sebagai tuhan selain dari Allah. Jika mereka berpaling, maka katakanlah
(kepada mereka), 'Saksikanlah, bahwa kami adalah orang-orang yang menyerahkan diri
(kepada Allah)'."

Islam adalah pelopor dalam bidang dialog berdasarkan asas sejarah dan doktrinnya. Asas
doktrin dialog seperti yang termaktub dalam al-Quran adalah seperti berikut:

Serulah (manusia) kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah dan pengajaran yang baik, dan
berdebatlah dengan mereka dengan cara yang baik. Sesungguhnya Tuhanmu, Dialah
yang lebih mengetahui siapa yang sesat dari jalan-Nya dan Dialah yang lebih mengetahui
siapa yang mendapat petunjuk. (Al- Nahl: 125).

Dan tidaklah sama kebaikan dengan kejahatan. Tolaklah (kejahatan itu) dengan cara yang
lebih baik, sehingga orang yang ada rasa permusuhan an-tara kamu dan dia akan seperti
teman yang setia (Fussilat: 34)

"Pergilah kamu berdua kepada Firaun, sesungguhnya ia telah melampaui batas dalam
kekufurannya."Kemudian hendaklah kamu berkata kepadanya, dengan kata-kata yang
lemah-lembut, semoga ia beringat atau takut" (Taha: 43-44)

Dan janganlah kamu berdebat dengan Ahli Kitab, melainkan dengan cara yang baik,
kecuali dengan orang-orang yang zalim di antara mereka, dan katakanlah, “Kami telah
beriman kepada (kitab-kitab) yang diturunkan kepada kami dan yang diturunkan
kepadamu; Tuhan kami dan Tuhan kamu satu; dan hanya kepada-Nya kami berserah
diri.” (al-‘Ankabut: 46)
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Ayat Qur'an ini pada dasarnya adalah seruan kepada umat Islam untuk menerapkan
kaedah dialog (contohnya, hikmah, dakwah yang indah dan kata-kata yang lembut) semasa
berdakwah atau menyampaikan mesej Islam, terutamanya kepada orang bukan Islam. Oleh itu
dialog adalah penting dalam ajaran Islam seperti yang ditunjukkan dalam kitab suci Al-Qur'an.

Sebagai tradisi Islam, dialog antara agama telah dikenal pasti dalam karya terawal ulama
Islam. Contohnya dalam salah satu karya terkenal Abu al-Rayhan Muhammad ibn Ahmad al-
Biruni (973 CE-1048 CE) iaitu Tahqiq Ma li al-Hind min Maqulah Maqgbulah fE al-A’ql aw
Mardulah (Mengesah Semua Yang Diceritakan Orang India, Yang Munasabah dan Tidak
Munasabah) atau juga dikenali sebagai Kitab al-Hind beliau membuat ulasan khas tentang
agama Hindu hasil daripada interaksinya dengan orang Hindu di benua kecil India (Sachau,
1910).

Begitu juga, Abu Muhammad Ali ibn Ahmad ibn Sa’id ibn Hazm (994 CE-1064 CE)
yang membuat analisis kritis terhadap Yahudi dan Kristian berdasarkan pemerhatian beliau
sendiri semasa beliau dibesarkan di Andalus dalam al-Fasl fi al-Milal wa al-Ahwal wa al-Nihal
(Pendapat Penentu dalam Akidah , Keghairahan dan Kepercayaan) (Ghulam Haider Aasi,
1999).

Penulisan yang ditemui berkaitan dengan perwakilan atau penyertaan dalam dialog
antara agama memberi tumpuan kepada polariti antara wakil rasmi dan orang awam (Dunbar,
1995). Kebanyakan sarjana dialog antara agama bersetuju bahawa dialog antara agama dalam
bentuk pertemuan atau wacana rasmi adalah terhad kepada kumpulan elit yang mahir dalam
semua pengetahuan yang diperlukan manakala orang ramai, atau orang awam, boleh
melibatkan diri mereka dalam aktiviti tidak formal seperti dialog dengan orang yang berbeza
latar belakang agama seperti jiran atau rakan dalam kehidupan seharian atau dalam aktiviti
sosial.

Al-Farugi menegaskan bahawa dialog Muslim-Kristian seharusnya hanya melibatkan apa
yang beliau kenal pasti sebagai 'intelligentsia.’ Dengan berkata demikian, beliau pastinya tidak
bermaksud meminggirkan umat Islam daripada dialog formal. Faktor-faktor yang
mempengaruhi keputusan ini ialah keyakinan bahawa ajaran Kristian yang asal telah
diputarbelitkan, pengalaman menyakitkan perang salib, dan bahaya penginjilan oleh mubaligh
Kristian. Al-Farugi (1992) oleh itu berpendapat bahawa golongan cerdik pandai akan lebih
bersedia dan tidak terjejas oleh semua ancaman ini berbanding dengan orang awam.

Kamar Oniah (2001: 116-117) berpendapat bahawa peserta dalam dialog formal antara
agama "hendaklah terdiri daripada mereka yang mempunyai pengetahuan yang cekap, dan
sangat komited kepada agama mereka" manakala peserta dalam kerjasama antara agama tidak
perlu berpengetahuan secara menyeluruh tentang doktrin dan dogma agama mereka, tetapi
mereka harus sekurang-kurangnya mempunyai pemahaman yang mencukupi dan betul tentang
agama sendiri.

Apabila membincangkan peserta dialog antara agama, terdapat konsensus yang semakin
meningkat dalam kalangan orang Kristian bahawa dialog tidak seharusnya terhad kepada
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paderi atau sarjana akademik. Swidler (1990: 31), misalnya, berpendapat bahawa dialog "harus
melibatkan setiap peringkat dalam komuniti keagamaan, sehingga ke ‘orang di bangku gereja’.”
Walau bagaimanapun, perlu diingatkan bahawa dialog rasmi masih terhad kepada perwakilan
rasmi. Dialog yang boleh diamalkan di peringkat bawahan merujuk kepada dialog yang berlaku
dalam kalangan masyarakat yang berbeza latar belakang agama dalam kehidupan seharian

mereka (Dunbar, 1995).

Berdasarkan konsepsi dialog antara agama yang disebutkan di atas, seseorang boleh
memahami sebab mengapa pendekatan ini diklasifikasikan sebagai teologi dan falsafah.
Penekanan terhadap pencarian kebenaran dan pemahaman orang lain yang mencerminkan
pendirian dogmatik agama yang berbeza (cth, tawhid seperti yang dibawa oleh Islam dan
pluralisme agama seperti yang dianjurkan oleh Kristian) adalah sangat bersifat teologi dan
falsafah. Sehubungan itu, kebanyakan sarjana dalam bidang ini (Muslim dan Kristian)
beranggapan bahawa dialog formal hanya melibatkan wakil rasmi agama, pemimpin atau
kumpulan elit.

Pendekatan Sosio-psikologi untuk Dialog antara Agama

Asas pendekatan sosio-psikologi kepada dialog antara agama adalah untuk menyelesaikan
ketegangan agama, meningkatkan keamanan, menghapuskan penderitaan, menentang
penindasan, menghapuskan perkauman dan memudahkan kerjasama agama. Oleh itu, rasional
sosio-psikologi untuk dialog antara agama juga dikenali sebagai 'pendekatan akal sihat'
memandangkan hakikat bahawa hidup aman dan harmoni adalah diingini oleh setiap orang
(Dunbar, 1995: 28). Sehubungan itu, model untuk dialog antara kumpulan paling sesuai
mewakili pendekatan ini.

Dialog antara agama adalah relevan dengan dialog antara kumpulan kerana ia melibatkan
dialog dan pertukaran idea antara kepercayaan dan antara kumpulan berasaskan agama yang
berbeza. Menurut Dessel, Rogge dan Garlington (2006):

Kumpulan berasaskan kepercayaan adalah sebahagian daripada fabrik sosial tempatan,
dan titik kedua-dua penumpuan dan perbezaan bagi ramai dalam memahami kehidupan
mereka sendiri serta masyarakat yang lebih besar (Dessel, Rogge & Garlington, 2006:
305).

Dialog antara agama dalam bentuk dialog antara kumpulan memberi peluang untuk
meneroka pelbagai identiti agama dan mengkaji pengaruh keluarga dan masyarakat dalam
amalan kepercayaan mereka. Antara hasil yang dilaporkan daripada dialog antara agama dalam
persekitaran kampus ialah peningkatan pengetahuan merentasi pelbagai tradisi kepercayaan,
peningkatan kemahiran komunikasi dan kesedaran tentang stereotaip agama.

Seperti dalam dialog antara kumpulan yang melibatkan identiti sosial yang berbeza,
dialog antara kumpulan yang melibatkan identiti agama yang pelbagai juga bergantung kepada
dua elemen utama untuk menjamin kejayaan dan elemen ini adalah fasilitator terlatih dan
dialog dengan kepelbagaian maksimum merentas dan dalam tradisi agama (Dessel, Maxwell,
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Masse & Ramus, 2010).

Perbincangan berikut akan memberikan penjelasan lanjut tentang konsep dialog antara
kumpulan. Dalam suasana kampus, dialog antara kumpulan ditakrifkan sebagai

pengalaman pembelajaran yang difasilitasi secara bersemuka yang menghimpunkan
pelajar daripada kumpulan identiti sosial yang berbeza dalam tempoh masa yang
berterusan untuk memahami persamaan dan perbezaan mereka, mengkaji sifat dan kesan
ketidaksamaan masyarakat, dan meneroka cara bekerjasama ke arah kesaksamaan yang
lebih besar dan keadilan (Zufiiga, Nagda, Chesler, & Cytron-Walker, 2007: 2).

Penyelidikan lepas mendedahkan bahawa dialog antara kumpulan menyediakan pelajar
dengan persekitaran kumpulan yang selamat, kecil dan pelbagai di mana mereka boleh
meneroka isu-isu sensitif yang tidak pernah berlaku sebelum ini (Zufiga & Nagda, 1993).
Schoem, Hurtado, Sevig, Chesler dan Stephen H. Sumida (2001: 6) menghuraikan dialog
antara kumpulan sebagai

satu bentuk amalan demokrasi, penglibatan, penyelesaian masalah, dan pendidikan yang
melibatkan perbincangan bersemuka, berfokus, dipermudah dan sulit yang berlaku dari
semasa ke semasa antara dua atau lebih kumpulan orang yang ditakrifkan oleh dimensi
sosial mereka yang berbeza.

Ciri tersendiri dialog antara kumpulan ialah pendekatan kritis-dialogiknya untuk
meneroka persamaan dan perbezaan dalam dan antara kumpulan identiti sosial,
pergantungannya pada komunikasi dan penglibatan yang berterusan untuk merapatkan
perbezaan dan menggerakkan peserta ke tahap penglibatan yang lebih mendalam dan
bermakna, dan tumpuan antara kumpulan. Dengan mengiktiraf kepentingan keterikatan
kumpulan sosial berdasarkan kaum, jantina, agama dan kategori kumpulan sosial yang lain,
dialog antara kumpulan menggalakkan penilaian kritikal terhadap kesan hubungan kuasa dan
ketidaksamaan sosial terhadap hubungan antara kumpulan (Z4figa & Nagda, 2001).

Perbincangan mengenai perbezaan berasaskan identiti sosial bukan sahaja mencabar dari
segi intelek, tetapi juga dari segi emosi. Ketegangan mungkin tercetus antara peserta semasa
mereka meneroka pengalaman berbeza mereka dan kuasa sosial atau sejarah yang memisahkan
mereka. Oleh itu, untuk mengatasi ketegangan ini dan mencapai persefahaman, komunikasi
dan penglibatan yang berterusan diperlukan, bukan hanya bengkel atau acara sekali sahaja.
Oleh itu, dialog antara kumpulan memerlukan satu siri lapan hingga dua belas mesyuarat
terfasilitasi berstruktur untuk menggalakkan dialog yang bermakna dan untuk membina
hubungan dari semasa ke semasa (Zufiga, et al., 2007).

Tidak seperti perbualan tidak formal, dialog antara kumpulan adalah satu proses yang
dirancang dengan baik dan dipermudahkan yang mempunyai fokus dan tujuan (Brookfield &
Preskill, 2005). Dialog yang dipermudahkan ini direka khusus untuk menyediakan ruang
selamat kepada peserta untuk menangani isu sosial yang sensitif, seperti politik, perkauman,
agama dan budaya yang sering mencetuskan konflik atau polarisasi (Dessel, Rogge &
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Garlington, 2006).

Dialog antara kumpulan bertujuan untuk mempercepatkan pertumbuhan peribadi
berbanding debat yang melibatkan mempertahankan pendirian dan mencabar orang lain. la
juga berbeza daripada proses terapi kumpulan yang hanya memberi tumpuan kepada dinamik
antara peribadi individu. Selain daripada ini, dialog antara kumpulan berbeza daripada mediasi
yang bertujuan untuk merundingkan penyelesaian kepada pertikaian (Dessel & Rogge, 2008).
Chasin, R., Herzig, Roth, Chasin, L., Becker and Stains, Jr. (1996) juga bersetuju bahawa
resolusi yang dicapai melalui mediasi hanya menangani penyelesaian pertikaian dan bukan
pertumbuhan peribadi dan mungkin tidak mempunyai kesan jangka panjang.

Walaupun dialog dan campur tangan terapeutik mungkin serupa berkaitan dengan
kepelbagaian penyertaan, pergantungan pada pertukaran dan fasilitator mahir, namun dialog
tidak menangani isu individu dan menjamin kerahsiaan seperti terapi. Selain itu, walaupun
kedua-dua dialog dan terapi bergantung pada dinamik antara peribadi, mereka berbeza dalam
jangkaan tentang "tujuan, sifat, dan tahap pendedahan diri" (Dessel, Rogge & Garlington,
2006: 305).

Banyak amalan selain dialog melibatkan pencarian kebenaran yang berat sebelah tanpa
pengakuan bahawa mungkin terdapat pelbagai perspektif lain yang sah mengenai topik tertentu
(Dessel & Roggue, 2008). Dialog membina hubungan antara peserta yang melibatkan hati dan
juga intelek (Huang-Nissen, 1999). Peserta dialog antara kumpulan terdiri daripada akar umbi
secara amnya, dan menurut Schoem dan Hurtado (2001), dialog antara kumpulan adalah
pendekatan yang dimulakan oleh akar umbi untuk mengatasi kekurangan komunikasi di
kalangan pelbagai kumpulan manusia yang semakin ketara di sekolah, dalam komuniti dan
juga di tempat kerja.

Secara amnya, peserta dialog antara kumpulan terdiri daripada 12 hingga 18 orang
daripada dua atau lebih kumpulan identiti sosial, contohnya, “lelaki dan perempuan; orang
biracial/ berbilang kaum/etnik; Arab dan Yahudi; orang daripada latar belakang kelas pekerja,
kelas pertengahan dan kelas atasan sosio-ekonomi; dan Kristian, Muslim, dan Yahudi” (Zaniga
et al., 2007: 3). Kumpulan yang pelbagai ini boleh menggunakan dialog antara kumpulan
sebagai platform untuk menangani pelbagai isu perbezaan seperti jantina, bangsa, etnik, agama,
kewarganegaraan dan sempadan kumpulan sosial yang lain (Zufiiga dan Nagda, 1993).
Tambahan pula, dialog antara kumpulan boleh memberi manfaat kepada kumpulan ini dengan
menyelesaikan konflik yang telah berlaku, atau mungkin berlaku (Zufiga & Sevig, 1997).

Beberapa bidang seperti kerja sosial, sains politik, psikologi sosial dan komunikasi,
memihak kepada dialog antara kumpulan kerana keupayaannya untuk memudahkan perubahan
positif dalam sikap atau tingkah laku yang prejudis dan memperbaiki hubungan yang
bermasalah (Parrott, Zeichner & Hoover, 2005). Pelajar yang terlibat dalam dialog antara
kumpulan dilaporkan mempunyai pandangan yang lebih positif tentang konflik dan
menyatakan sokongan yang lebih besar untuk polisi tindakan pelbagai budaya dan afirmatif
berbanding pelajar yang tidak mengambil bahagian (Gurin, Peng, Lopez, & Nagda, 1999).
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Hasil daripada dialog dalam persekitaran komuniti dan antarabangsa termasuk
pemecahan stereotaip, kemudahan perhubungan peribadi, pembentukan kepercayaan dan
pembinaan konsensus yang membawa kepada pembangunan dasar sosial yang kritikal, dan
komitmen terhadap perubahan sosial (Alvarez & Cabbil, 2001). Schoem dan Hurtado (2001),
menyatakan bahawa beberapa kajian telah mendokument