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KATA-KATA ALUAN 

DEKAN, PUSAT PENGAJIAN TERAS 

 

 

Bismillahhirrahmanirrahim 

Assalamualaikum warahmatullahi wabarakatuh dan salam sejahtera, 

Salam ilmu naqli dan aqli 

Salam Malaysia MADANI 

 

Segala puji bagi Allah SWT, Tuhan sekalian alam. Selawat dan salam ke atas junjungan besar Nabi 

Muhammad SAW, keluarga, para sahabat, serta umatnya. 

 

Pertama sekali, saya ingin mengucapkan selamat datang dan mengalu-alukan semua pembentang dan peserta 

ke Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami (i-STET) kali ke-7 anjuran Pusat 

Pengajian Teras (PPT), Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) dan Institut Sains Islam (ISI), USIM dengan 

kerjasama daripada  Universiti Islam Sultan Sharif Ali, Universiti Islam Selangor, Persatuan Sejarah Malaysia, 

dan Yayasan PEACE dengan permulaan kalam “ahlan wa sahlan wa marhaban bikum”. Kami amat berbesar 

hati dan berbangga kerana dapat menganjurkan seminar ini yang bertemakan “Melestari Turath, 

Memartabat Falsafah, Memacu Peradaban, Menyelami Budaya”. 

 

Pertemuan cendekiawan, penyelidik, serta pakar dalam pelbagai disiplin ilmu bagi membincangkan isu-isu 

terkini dan penting berkaitan sains sosial, agama, tamadun, bahasa, media dan komunikasi, sains Islam dan 

lain-lain selain menyumbang kepada pembangunan ilmu, masyarakat, dan negara terus dapat diselami dan 

dihayati oleh komuniti secara umum. Justeru ia dapat dilihat dalam pelaksanaan seminar kali ini melalui 

inisiatif kerjasama dengan industri selain daripada organisasi akademik sekaligus menyahut seruan Kerajaan 

MADANI untuk memasyarakatkan ilmu. USIM sebagai sebuah universiti yang memadukan ilmu Naqli dan 

Aqli, sentiasa komited dalam memupuk wacana ilmiah yang bermanfaat bagi ummah sejagat. 

 

Akhir sekali, mewakili seluruh warga USIM saya ingin merakamkan ucapan terima kasih kepada pihak yang 

telah memberi ruang menaja seminar dalam bentuk wang ringgit ataupun dalam bentuk inkind. Setinggi 

tahniah dan penghargaan buat ahli jawatankuasa pelaksana yang telah berpenat lelah mengelola untuk 

menjayakan seminar ini. Terima kasih tidak terhingga juga kepada para penceramah jemputan, pembentang 

kertas kerja, dan peserta yang telah sudi hadir, kerana tanpa anda semua tidak mungkin seminar ini akan 

terlaksana.  

 

Semoga seminar ini memberi manfaat yang besar kepada semua dan menjadi landasan untuk menjalin 

hubungan kerjasama yang lebih erat antara kita. Saya juga berharap penganjuran seminar ini mampu menjadi 

wadah penyebaran ilmu pengetahuan dalam pelbagai bidang, di pelbagai peringkat masyarakat bersesuaian 

dengan moto USIM iaitu BERILMU, BERDISIPLIN dan BERTAKWA.   

 

Wallahu a’lam, terima kasih.  

 

PROF. MADYA DR. ZORAIDA MUSTAFA  

Dekan,  

Pusat Pengajian Teras,  

Universiti Sains Islam Malaysia 
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KATA-KATA ALUAN 

DEKAN, INSTITUT SAINS ISLAM 

 

 

Bismillahhirrahmanirrahim 

Saya sangat berbesar hati dan mengalu-alukan semua pembentang dan peserta ke Seminar 

Antarabangsa mengenai Falsafah, Peradaban, Etika dan Warisan Islam (i-STET) 2024 yang 

dianjurkan oleh Pusat Pengajian Teras (PPT) dan Institut Sains Islam (ISI), USIM dengan kerjasama, 

Universiti Islam Sultan Sharif Ali (UNISSA), Brunei, Universiti Islam Selangor (UIS) dan Persatuan 

Sejarah Malaysia (PSM) Cawangan Negeri Sembilan dengan ucapan permulaan “Ahlan wa sahlan 

wa marhaban bikum”. 

Seminar ini juga menyediakan peluang bagi pembentang untuk menyertai sub-tema seperti Sains 

Sosial, Falsafah, Etika, Kemanusiaan, Bahasa, Sains Islam, Psikologi, Sejarah dan Peradaban, 

Agama, Politik, Sosiologi dan Antropologi, Etnik dan Budaya, Warisan Islam (Turath) serta Media 

dan Komunikasi dengan tema “Melestari Turath, Memartabat Falsafah, Memacu Peradaban, 

Menyelami Budaya”. Kehadiran beberapa penceramah utama dengan topik menarik di awal program 

akan memberikan pencerahan berkaitan dengan tema tersebut. Selain itu, panel-panel terpilih dalam 

sesi Forum dapat memberikan manfaat dan kesinambungan kepada peserta dalam meneruskan 

pengajian dan penyelidikan mereka masing-masing. Tambahan pula, pembentang boleh 

menyebarkan ilmu dalam pelbagai bidang yang disebutkan di atas. Perkongsian ilmu melalui 

penganjuran seminar ini adalah salah satu cara untuk memupuk penyebaran ilmu dan menyerlahkan 

peranan USIM sebagai institusi pendidikan yang menyebarkan intelektualiti kepada masyarakat 

dunia secara umum dan masyarakat Malaysia secara khusus. 

Akhir sekali, diharapkan penganjuran seminar ini akan dapat menjadi platform dan wadah bagi 

penyebaran ilmu dalam pelbagai bidang, selaras dengan moto USIM iaitu Berilmu, Berdisiplin dan 

Bertaqwa. 

 

 

PROF. MADYA DR. MOHD AZMAN HASHIM @ ISMAIL 

Dekan,  

Institut Sains Islam, 

Universiti Sains Islam Malaysia 

Prof. Madya Dr. Mohd Azman Hashim @ Ismail Prof. Madya Dr. Mohd Azman Hashim @  
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KATA-KATA ALUAN 

PENGARAH, i-STET 2024 
 

Assalamualaikum warahmatullahi wabarakatuh 

Salam sejahtera 

Salam Malaysia Madani 

 

Bersyukur kita kehadrat Ilahi kerana dengan limpah kurnia serta izinNya maka dapatlah kita bertemu lagi di 

Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika Dan Turath Islami (i-STET) 2024 untuk kali yang ke 7.  

Seminar kali ini bukan hanya menekankan bidang Falsafah, Etika dan Turath Islami, tetapi juga bidang budaya 

khususnya yang berkaitan dengan budaya masyarakat Negeri Sembilan yang dikenali sebagai adat Pepatih. 

Kita sedia maklum bahawa falsafah adalah satu cabang ilmu yang secara semula jadi bersifat mencari atau 

meneroka rahsia dan hikmah di sebalik sesuatu. Manakala etika dan peradaban pula membawa kita untuk 

mengenal asal usul adab, adat istiadat dan adat resam etnik dan masyarakat Malaysia yang telah diwarisi dari 

generasi terdahulu. Falsafah dan etika dapat berfungsi sebagai asas dialog antara masyarakat yang pelbagai 

sifatnya. Ia mencari titik pertemuan dalam kepelbagaian dan kerencaman bagi mewujudkan kesepakatan dan 

keharmonian dalam kehidupan. Warisan kegemilangan tamadun Islam (Turath Islam) pula menyumbang bagi 

meningkatkan ketinggian ketamadunan. Manakala adat Pepatih yang bersandarkan kepada pepatah “Adat 

bersendikan hukum, hukum bersendikan Kitabullah”, merupakan cara hidup masyarakat di negeri ini.    

 

Justeru, penganjuran seminar ini yang menggabungkan elemen-elemen falsafah, ilmu, agama, budaya dan 

masyarakat akan menjadi platform diskusi ilmu yang baik.   

 

Di kesempatan ini saya ingin mengucapkan selamat berseminar kepada semua para ilmuwan, pembentang dan 

peserta. Semoga ilmu dan buah fikiran yang dicurahkan akan dapat menyumbang kepada pembinaan 

masyarakat yang bertamadun. 

 

Akhir sekali, saya ingin merakamkan ucapan terima kasih kepada semua pihak yang telah bersama-sama 

berganding bahu bagi menjayakan seminar ini. Ucapan terima kasih saya tujukan kepada ahli jawatankuasa 

yang telah bertungkus-lumus melaksanakan gerak kerja penganjuran seminar ini; kepada semua penaja 

terutamanya kepada YAB Menteri Besar Negeri Sembilan selaku penaja utama seminar ini, kepada seluruh 

ahli akademik yang hadir sebagai pengucaptama, pembentang jemputan, ahli panel forum, pembentang dan 

peserta seminar; kepada mahasiswa dan mahasiswi USIM yang turut hadir di seminar ini. 

 

Sekian daripada saya, wabillahi taufik walhidayah wassalamualaikum warahmatullahi wabarakatuh. 

 

PROF MADYA DR ABD HAKIM MOHAD 

Pengarah,  

Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika dan Turath Islami Kali Ke-7 (i-STET) 

15-16 Oktober 2024 
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PRAKATA 

 

Assalamualaikum Warahmatullahi Wabarakatuh dan Salam Sejahtera.  

 

Seminar Antarabangsa Falsafah, Tamadun, Etika dan Turath Islami kali ke-7 (i-STET) 2024 ini 

menyasarkan pembentangan kajian dan penyelidikan oleh ahli akademik, pelajar dan penyelidik 

dari institusi pengajian tinggi, institusi kerajaan dan bukan kerajaan dari dalam dan luar negara. 

Sebanyak 103 abstrak lanjutan telah diterima untuk dimuatkan dalam e-prosiding ini. Kajian dan 

pembentangan yang diwacanakan begitu bernilai dalam pelestarian tema seminar pada kali ini, 

‘“Melestari Turath, Memartabat Falsafah, Memacu Peradaban, Menyelami Budaya”.  

 

Setinggi-tinggi tahniah dirakamkan kepada semua penyumbang abstrak lanjutan atas kesudian 

berkongsi pengalaman dan ilmu pengetahuan bagi manfaat para peserta. Penghargaan turut 

diberikan kepada Jawatankuasa Pelaksana seminar yang telah memberikan sokongan dan 

kerjasama dalam menjayakan penerbitan e-prosiding ini.  

 

Semoga seminar kali ini boleh menjadi medan kepada ahli akademik, penyelidik dan golongan 

profesional dalam bidang Falsafah, Tamadun, Etika dan Turath Islami untuk berdiskusi dan 

berwacana, di samping mengeratkan jaringan akademik demi menyemarakkan nilai-nilai falsafah, 

etika, ketamadunan dan kehidupan harmoni dalam konteks masyarakat multi-etnik di Malaysia 

khususnya dan luar negara amnya.  

 

 

Sekian, wassalam.  

 

Sidang Editor 

Dr. Ros Aiza Mohd Mokhtar 

Dr. Farah Laili Muda @ Ismail 

Dr. Latifah Abdul Latiff 

Prof. Madya Dr. Nuruliza Roslan 
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MALAYSIA SAKSAMA SEBAGAI FALSAFAH POLITIK MALAYSIA 

Mohd Jamizal bin Zainol 

Pengerusi, Yayasan Pusat Polisi dan Hal Ehwal Ekonomi Malaysia (PEACE)1 

 

Assalamualaikum wrt. wbt. 

Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

1. Ucapan terima kasih kepada penganjur seminar kerana sudi menjemput saya untuk 

menyampaikan pandangan dan buah fikir saya di seminar yang penting ini. Hal-hal terkait 

falsafah politik menjadi minat saya kerana pembinaan sebuah negara bangsa seperti Malaysia 

telah diasaskan dan didasari dengan suatu bentuk falsafah tertentu. Para pengasas dan pemikir 

negara kita yang terdahulu dengan penuh bijaksana berjaya membentuk negara kita yang jamak 

budaya, agama dan kaum dengan jayanya sebagai sebuah negara bangsa. Sebenarnya, Malaysia 

ialah sebuah negara yang paling unik di dunia. 

 

2. Pada tahun 2019, saya telah menulis berkaitan keunikan Malaysia dan falsafah politik yang 

mendasarinya di dalam sebuah karya kecil iaitu Falsafah Politik Malaysia: Suatu Wacana 

Tradisi, Adat dan Budaya. Perbahasan di dalam buku tersebut mungkin hanyalah suatu 

pengantar bagi meletakkan suatu kerangka fikir politik, ekonomi dan etika yang perlu 

dipertahankan bagi mengekalkan keamanan dan kestabilan Malaysia. Kerangka fikir  itu ialah 

suatu bentuk falsafah politik sederhana bagi mengimbangi pemikiran ekstrem kanan yang saya 

istilahkan sebagai kejumudan yakni menolak terus sebarang perubahan dan selesa ditakuk lama 

walaupun dalam perkara yang salah. Pemikiran esktrem kiri iaitu sekularisme dan liberalisme.  

 

3. Karya itu mengangkat konservatisme sebagai suatu falsafah politik yang sederhana. 

Konservatisme telah disalah anggap sebagai jumud dan kolot. Walhal, konservatisme ialah suatu 

falsafah politik sederhana selari dengan nilai agama. Konservatisme tidak menolak perubahan, 

islah dan reformasi sebaliknya menerima perubahan dengan cermat, beradab dan adil dengan 

mengambil kira tradisi, adat dan budaya Malaysia.  

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

4. Apakah yang dimaksudkan dengan Konservatisme? Banyak definisi boleh kita temui dalam ilmu 

falsafah politik. Tetapi saya tertarik dengan definisi oleh seorang pemikir Inggeris Sir Roger 

Scruton. Beliau mengaitkan konservatisme dengan konsep kebebasan. Beliau dengan tegas 

mengatakan - kebebasan manusia tidak akan tercapai tanpa mengambil kira tradisi, adat dan 

kebudayaan masyarakat. Konservatisme ialah falsafah dan ideologi budaya, sosial dan politik 

 
1 Ucapan Sesi Plenari 1 yang disampaikan sempena SEMINAR ANTARABANGSA FALSAFAH, TAMADUN, ETIKA DAN 
TURATH ISLAMI KALI KE-7 (ISTET) pada 16 Oktober 2024 di Universiti Sains Islam Malaysia. 
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yang menekankan dan memelihara institusi-institusi tradisi, adat dan nilai. Falsafah 

konservatisme berbeza menurut adat dan budaya masyarakat setempat. 

 

5. Pernah ditanya mengapa “konservatisme” ini dipilih sebagai sandaran kepada falsafah politik 
Malaysia walhal istilah ini masih mengekalkan  faham Barat. Sebaliknya, istilah “konservatisme” 

ini dipilih kerana istilah ini mudah diterima apabila membahaskan persoalan falsafah politik 

kerana istilah konservatisme” ini telah larut, menyerap dan mencair dalam korpus ilmu falsafah 

politik. Istilah ini juga mudah difahami dan diterima oleh semua kelompok yang berkeahlian 

dalam bidang sains politik. Selain konservatisme, ada lagi teori-teori lain tentang falsafah politik 

seperti anarkisme, authoritisme, komunisme, libertarianisme, dan yang terkini environtalisme.  

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

6. Di Malaysia, dengan pelbagai isu setiap hari di dada akhbar yang kadang-kala sensitif seperti isu 

halal, tulisan jawi, papan tanda yang tidak berbahasa Melayu dan terbaru mengibarkan bendera 

negara asing di sekolah, kita tertanya berapa lama lagi kita dapat mempertahankan keharmonian 

dan kemakmuran yang dinikmati selama ini sebagai sebuah negara. Malaysia ialah negara yang 

majmuk dan sudah tentu banyak sekali isu sensitif yang perlu ditangani. Salah cakap sahaja ada 

sahaja pihak yang melenting. Tidak seperti Jepun, Korea, China, India dan beberapa negara lain 

yang sifatnya homogenous hanya ada satu bangsa dan warna kulit yang sama dalam sebuah 

negara. Lebih mudah mengurus dan merencana pelbagai agenda, polisi dan strategi perpaduan di 

negara yang tersebut berbanding Malaysia. Negara kita diasaskan secara kompromi. Tetapi 

berapa lama strategi kompromi ini dapat dipertahankan?  

 

7. Sekian lama kita kekal aman dan damai kerana strategi kompromi ini tetapi ada faktor lain yang 

sebenarnya menjadi asas kepada keharmonian kita selama ini. Ini adalah kerana kebijakan dan 

hikmah yang ada kepada pemimpin negara terdahulu (founding fathers) yang berkompromi 

menerima kaum-kaum lain sebagai rakyat Malaysia melalui dasar jus soli tetapi mengekalkan 

kedaulatan Raja-Raja Melayu. Selain itu, beberapa dasar yang baik dan utuh dibentuk sehingga 

menjadi suatu institusi dalam negara kita.  

 

8. Dasar itu ialah dasar meletakkan asas politik Malaysia bertunjangkan agama iaitu Islam.2 Dasar 

keistimewaan Melayu dan peribumi Sabah dan Sarawak dalam hal-hal tertentu.3 Dasar Bahasa 

Kebangsaan iaitu Bahasa Melayu.4 Takrif Melayu mestilah beragama Islam, mengamalkan adat 

budaya Melayu dan bertutur menggunakan Bahasa Melayu.5 Menjadikan kesatuan negeri-negeri 

termasuk Sabah dan Sarawak sebagai sumber kekuatan dan kompromi bagi menguatkan Malaysia 

sebagai kuasa pusat.6  

 

 
2 Dasar ini telah diperkanunkan dalam Perkara 3 Perlembagaan Persekutuan. Diinstitusikan melalui JAKIM dan Jabatan 
Mufti setiap negeri. 
3 Dasar ini telah diperkanunkan dalam Perkara 153 Perlembagaan Persekutuan. Diinstitusikan melalui MARA. 
4 Dasar ini telah diperkanunkan dalam Perkara 152 Perlembagaan Persekutuan. Diinstitusikan melalui DBP. 
5 Takrif ini telah diperkanunkan dalam Perkara 160(2) Perlembgaan Persekutuan. Ini bermakna kaum-kaum lain boleh 
menjadi Melayu jika mempunyai ciri-ciri yang dinyatakan dan mendapat keistimewaan seperti yang termaktub di 
bawah Perkara 153 Perlembagaan Persekutuan. 
6 Tradisi ini diletakkan sebagai cogankata dalam Jata Negara – “Bersekutu Bertambah Mutu“. 
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9. Selain itu Malaysia juga mempunyai ciri-ciri unik berbanding negara lain di dunia seperti berikut: 

 

• Malaysia mencapai kemerdekaan melalui perundingan dan kompromi. Tanpa 

melalui jalan kekerasan atau revolusi. 

• Islam menjadi agama negara yakni kesannya segala undang-undang yang 

diperkenalkan tidak boleh sama sekali bertentangan dengan ajaran agama Islam 

kerana undang-undang itu akan void ab initio. 

• Mempunyai sembilan Raja dan Sultan yang masih berfungsi dan bertakhta dan 

mempunyai kuasa di negeri masing-masing. Kuasa dan tanggungjawab yang utama 

ialah mempertahankan kesucian Islam. 

• Mempunyai masyarakat yang jamak budaya, agama dan kaum. Kita mempunyai 

lebih 80 kaum etnik dan ras.  

• Malaysia mengamalkan diskriminasi positif iaitu keistimewaan dalam beberapa hal 

seperti pendidikan, pemilikan tanah dan jawatan dalam kerajaan kepada Melayu dan 

peribumi Sarawak dan Sabah iaitu kaum majoriti di Malaysia. Sebaliknya, di negara 

lain, perlindungan dan keistimewaan hanya diberikan kepada kaum minoriti. 

• Komposisi kaum di negara kita agak seimbang walaupun Melayu dan Peribumi 

Sabah dan Sarawak membentuk majoriti kaum di Malaysia tetapi kaum- kaum lain 

juga mempunyai jumlah penduduk yang agak tinggi mencapai 30% keseluruhan 

penduduk. Untuk itu, Malaysia mengamalkan dasar integrasi kaum bukannya 

asimilasi kaum seperti negara lain contohnya Indonesia dan Thailand. 

 

10. Kita harus sedar, keharmonian dan kestabilan negara tidak hadir secara automatik. Keharmonian 

dan kestabilan negara ialah suatu usaha, proses memerah minda dan strategi oleh para pemimpin 

terdahulu. Rakyat juga berperanan dengan ilmu yang cukup harus terus mempertahankan 

tradisi dan institusi yang telah dinyatakan di atas. Tradisi dan insitusi tersebut berjaya 

mengekalkan negara terus stabil, harmoni dan makmur. 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

11. Paling ditakuti sekarang adalah jika ada pemimpin “gila”, dan herot pandangan alamnya 

yang melupakan tradisi dan insitusi ini. Rakyat pula taksub dengan pemimpin herot ini secara 

membuta tuli menyokong keperluan membuang terus tradisi ini dengan kepercayaan bahawa 

kebebasan hak asasi, dan kesamaan ala Barat adalah sesuatu yang sakral. Mempercayai bahawa 

agama adalah penyebab kepada kemunduran. Manusia mesti dibebaskan dari ikatan agama dan 

kepercayaan metafizik. Mereka percaya negara yang baik ialah bersifat sekular dan egalitarian. 

Mempercayai hanya demokrasi adalah amalan terbaik.  

 

12. Barat begitu terpukau dengan gerakan ‘Pencerahan‘. Revolusi Perancis menjadi takat sejarah 

yang memukau para pejuang hak asasi manusia ini. Penggerak Revolusi Perancis yang “gila” ini 

adalah daripada Kelab Jacobin (Jacobins), iaitu sebuah kelab politik yang sangat berpengaruh 

semasa Revolusi Perancis 1789. Kelab ini menggerakkan revolusi berdarah yang dikenali sebagai 

“Reign of Teror” di mana 10,000 orang dibicarakan dan dipenggal kepala mereka dengan mesin 

pancungan (guillotine) kononnya atas pelbagai jenayah politik. Revolusi tidak membawa 

kebaikan, tetapi revolusi ialah tindakan ekstrem yang membunuh ribuan manusia. Revolusi 

Perancis menandakan kemerosotan monarki  dan gereja yang berkuasa serta kebangkitan 
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demokrasi dan nasionalisme. Masyarakat Perancis melepaskan diri mereka dari cengkaman 

gereja. Gerakan ini adalah gerakan  melepaskan diri manusia daripada Hirarki dan Autoriti 

Kewujudan.7 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

13. Semasa keadaan kucar-kacir di Perancis pada masa itu, saya memuji seorang ahli parlimen dan 

ahli falsafah Inggeris Edmund Burke. Beliau menyatakan dengan tegas, sikap jengkelnya 

terhadap pimpinan Inggeris di Parlimen atau di luar Parlimen dengan sikap mudah terpedaya 

dengan memberi penghormatan dan kagum dengan Revolusi Perancis. Edmund Burke bangun 

dan penuh yakin berhujah di Parlimen Inggeris mengatakan Revolusi Perancis sebagai sebuah 

demokrasi yang tidak rasional, tidak berprinsip, suka mengharam, merampas, menjarah, 

kejam, menumpah darah dan zalim.8  

 

14. Kenyataan tegas ini penting kerana ada golongan, kumpulan dan pihak menyatakan kekaguman 

dan ketaksuban mereka kepada Revolusi Perancis hatta di Malaysia ini pun, sebagai kononnya 

suatu titik sejarah yang membawa kepada kemajuan manusia atas Gerakan Pencerahan. Gerakan 

pencerahan ini membawa falsafah ‘self-determination’ dan  kebebasan manusia secara mutlak 

atas slogan yang memukau Liberte, Fraternite, Egalite. 

 

15. Sesungguhnya, kesan daripada revolusi ini menggugat beberapa tradisi yang baik pada bangsa 

Inggeris kerana terpengaruh dengan pemikiran ahli-ahli falsafah pencerahan seperti Voltaire dan 

Rousseau. Menurut Burke, perubahan bukanlah sesuatu yang buruk dan perlu ditolak tetapi 

perubahan atau reformasi itu mestilah dilakukan tanpa mengabaikan tradisi, institusi dan nilai-

nilai baik yang telah terbukti keberkesanannya. 

 

16. Justeru, pembaharuan, islah atau reformasi yang hendak dilaksana atau diperkenalkan di 

Malaysia mestilah mengambil pendekatan menghormati keunikan dan tradisi Malaysia.  

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

17. Di Malaysia, cabaran terbesar sekarang adalah polarisasi politik yang parah. Namun kita jangan 

pesimis. Kita sedar selepas kejatuhan Barisan Nasional pada tahun 2018, kita masih mencari 

rentak untuk mengembalikan ideologi politik sederhana dan titik tengah. Untuk itu, pimpinan 

sekarang memperkenalkan Malaysia Madani. Adakah ideologi Malaysia Madani ini berjaya 

membawa Malaysia kembali kepada politik sederhana? Hanya sejarah yang akan menentukan. 

 

 
7 Suatu falsafah yang membebaskan manusia daripada hirarki metafizik di mana semua kewujudan bermula dari Al-
Haq dan dimanifestasi bentuk kewujudan dari satu peringkat ke satu peringkat yang lain sehinggalah kewujudan yang 
paling rendah iaitu kewujudan di alam dunia. Dengan menolak hirarki metafizik ini maka tiada lagi moral dan etika 
yang objektif. Untuk itu, negaralah yang menentukan ketentuan hidup yang pragmatik dengan mengutamakan hak 
asasi daripada nilai kebaikan. Moral dan etika ditentukan oleh individu itu sendiri dan bersifat subjektif. 
8 Burke merakamkan semua pandangannya ini dalam buku beliau, Reflections on the Revolution in France. Buku ini 
menjadi magnum opus kepada Burke apabila beliau telah meramalkan kegagalan Revolusi Perancis dalam melindungi 
hak rakyat sebaliknya akan kembali kepada pemerintahan diktator dengan Napoleon Bonarparte menjadi Maharaja 
Perancis pada tahun 1804. 



xviii 
 

18. Malaysia terperangkap dengan polarisasi politik ekstrem kanan (menghukum kafir bagi yang 

tidak menyokong parti Islam mereka) dan politik ekstrem kiri (mempercayai rakyat perlu 

diberikan kebebasan mutlak, fungsi kerajaan hanyalah minimum, iaitu perlu menjaga 

keselamatan dan mengurus ekonomi dan agama itu terpisah daripada politik). Senario ini terjadi 

apabila timbulnya parti-parti politik yang membawa falsafah politik liberalisme dengan sandaran 

idea reformasi yang memukau. Natijahnya, ada kelompok yang tidak berpuas hati dan bersikap 

jumud dan tertutup bagi mengimbangi idea liberalisme yang saling bertentangan. Maka, wujudlah 

dua pendekatan falsafah politik ekstrem, iaitu liberalisme dan kejumudan. 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

19.  Untuk itu, kita perlu menggali semula mencari semula falsafah politik yang sederhana. 

Sederhana adalah kebijaksanaan dan hikmah (wisdom). Sesungguhnya, kita sedar bahawa 

kesederhanaan ialah kunci kepada keharmonian dan kemajuan Malaysia selama ini. Sederhana 

menurut Kamus Dewan edisi keempat bermaksud tidak lebih dan tidak kurang, biasa, 

pertengahan. Kesederhanaan inilah nanti akan membawa kepada keadilan dan adab. Sesuatu yang 

terlebih atau terkurang tentulah tidak sedap dan tidak kena. Jika masakan terlebih gula tentulah 

merencat makanan, jika terkurang garam masakan menjadi hambar. Tidak hairanlah al-Quran 

juga telah mengungkapkan konsep “Ummatan Wasatan” yakni umat pertengahan lagi adil seperti 

firman Allah SWT: 

 

لِكَ  كُمْ  وَكَذََٰ َـٰ ة    جَعَلْنَ ا أمَُّ سُولُ ٱ وَيكَُونَ  لنَّاسِ ٱ عَلَى شُهَداَءَٓ  ل ِتكَُونوُا   وَسَط   ا عَليَْكُمْ  لرَّ إلِاَّ  عَليَْهَآ  كُنتَ  لَّتِىٱ لْقِبْلَةَ ٱ جَعَلْنَا وَمَا  ۗشَهِيد    

سُولَ ٱ يتََّبِعُ  مَن لِنعَْلَمَ  ن لرَّ ُ ٱ هَدىَ لَّذِينَ ٱ عَلَى إلِاَّ  لكََبيِرَة   كَانتَْ  وَإِن  ۚهِ عَقِبيَْ  عَلَىَٰ  يَنقَلِبُ  مِمَّ ُ ٱ كَانَ  وَمَا  ۗللَّّ لِيضُِيعَ  للَّّ  

نكَُمْ  َـٰ َ ٱ إِنَّ   ۚإيِمَ حِيم    لَرَءُوف    لنَّاسِ ٱبِ  للَّّ ١٤٣ رَّ  

 

Maksudnya: “Dan demikianlah (sebagaimana Kami telah memimpin kamu ke jalan yang 

lurus), Kami jadikan kamu (wahai umat Muhammad) satu umat yang pilihan lagi adil, 

supaya kamu layak menjadi orang yang memberi keterangan kepada umat manusia 

(tentang yang benar dan yang salah) dan Rasulullah (Muhammad) pula akan menjadi 

orang yang menerangkan kebenaran perbuatan kamu.” (Surah al-Baqarah: 143) 

       

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

20. Dari aspek politik, saya ingin menyorot idea-idea penting yang dibawa oleh falsafah politik 

liberalisme yang boleh menggugat idea dan nilai tradisi yang telah tertancap kukuh dalam falsafah 

politik negara kita. Idea-idea besar itu adalah kontrak sosial, pemilikan harta, epistemologi, 

agama dan toleransi perlu dinilai semula dengan kerangka pandangan alam yang benar dan 

selaras dengan kehendak agama.  

 

      Kontrak Sosial 

 

21. Dalam hal ini manusia sekular dan pasca moden sangat terpengaruh dengan idea John Locke, 

seorang ahli falsafah pencerahan. Beliau menempelak pandangan Thomas Hobbes juga seorang 

ahli falsafah Inggeris dalam karyanya yang cukup terkenal The Leviathan yang mengatakan 

kerajaan yang kuat dan autokratik adalah penting bagi mengawal manusia yang menurut beliau 

secara fitrahnya jahat, kasar dan kejam.  
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22. Locke tidak bersetuju dengan idea Hobbes dan mencadangkan perlunya suatu kontrak sosial –

suatu perjanjian antara dua pihak kerajaan dan rakyat– di mana rakyat akan menyerahkan 

sebahagian sahaja hak-hak mereka kepada kerajaan supaya kerajaan dapat menjaga dan 

melindungi rakyat supaya berlaku keamanan dalam negara. Ini memerlukan rakyat memberikan 

legitimasi kepada kerajaan itu untuk melaksanakan kontrak sosial tersebut. Legitimasi itu akan 

hilang jika kerajaan mula bersikap autokratik sehingga mengawal kebebasan individu dan 

keupayaan individu membuat keputusan sendiri sehingga memberikan hak kepada rakyat 

untuk menjatuhkan kerajaan secara revolusi!  

 

      Hadirin dan hadirat sekelian, 

 

23. Pandangan ini mengelirukan. Tidak ada kebebasan mutlak kerana setiap masyarakat mempunyai 

tradisi dan nilai yang berbeza. Kebebasan sehingga merosakkan tradisi dan nilai baik adalah 

sesuatu yang tidak dapat diterima.  Kerajaan bertanggungjawab untuk masuk campur dan 

memastikan tradisi yang baik dan terbukti berjaya mengekalkan keharmonian selama ini 

mesti dikekalkan. Hatta, kerajaan boleh membungkam sesuatu hak jelek yang diperjuangkan 

seperti perkahwinan sesama jenis dan gaya hidup bebas yang dibawa ke ruangan awam yang 

membahayakan nyawa, akal, keturunan dan maruah diri.  

 

     Pemilikan Harta 

 

24. Idea pemilikan harta juga perlu difahami dengan benar. Locke menyarankan idea hak pemilikan 

harta kepada individu secara mutlak. Idea yang mengatakan manusia mempunyai hak-hak mutlak 

(inalienable rights) adalah tidak tepat dan tidak selari dengan ajaran agama. Perlu ada 

keseimbangan, iaitu hak hanya akan diberikan jika seseorang manusia itu seorang yang 

bertanggungjawab. Misalnya, hak pemilikan harta seperti tanah bukanlah sesuatu yang mutlak. 

Jika semua tanah hak milik mutlak individu, maka apa hak kerajaan untuk memastikan tanah itu 

juga dapat diakses oleh masyarakat awam misalnya untuk pembinaan dan penyediaan kemudahan 

awam seperti jalan raya, saliran dan sebagainya. Jika semuanya ialah hak mutlak individu atas 

alasan ianya diusahakan oleh individu tersebut maka ia berhak ke atasnya; kerajaan akan 

menghadapi kesukaran untuk menegakkan keadilan dalam sesebuah negara. Masyarakat miskin 

yang tidak mampu memilik tanah misalnya akan sentiasa dikesampingkan dan kerajaan tidak 

akan mampu menyediakan kemudahan asas kepada mereka. Kerajaan perlu diberikan kuasa 

untuk mengambil mana-mana tanah individu melalui undang-undang untuk kepentingan awam 

dan keselamatan awam.Maka hak individu atas harta mereka tidaklah mutlak.9 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

       

      Epistemologi 

 

25. Selain itu, persoalan epistemologi juga perlu dihadam dan difahami dengan benar supaya tidak 

dikelirukan dengan epistemologi Barat melalui sains moden yang percaya kebenaran itu hanya 

 
9 Artikel 29(2) Universal Declaration of Human Rights membenarkan hak dan kebebasan seseorang dihadkan melalui 
undang-undang bagi menghormati hak dan kebebasan pihak lain dan bagi memenuhi tuntutan moral, keselamatan 
awam dan kebajikan umum dalam sebuah masyarakat yang demokratik. 
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boleh didapati melalui empirikal sahaja. Falsafah moden Barat masih terkial-kial dengan 

persoalan epistemologi, bagaimanakah manusia mendapat ilmu kebenaran yang hakiki dan benar 

sama ada melalui akal atau pancaindera? Pergulatan antara kelompok ini tidak berkesudahan 

sehingga melahirkan dua kem ahli falsafah Barat moden yang cenderung kepada akal/rasional 

dan kem yang cenderung kepada pancaindera sebagai sumber ilmu. 

 

26. Ahli falsafah seperti David Hume, George Berkeley, Thomas Hobbes, John Locke dan John 

Stuart Mill percaya sumber ilmu yang hakiki dan benar adalah melalui pancaindera manusia yang 

lima sahaja. Ahli falsafah seperti Descartes, Leibniz dan Spinoza mempercayai ilmu yang hakiki 

dan benar itu hanya  dicapai melalui akal. 

 

27. Kelihatannya Barat mengalami masalah untuk mengharmonikan fungsi akal dan pancaindera 

dalam hal ini. Adalah sesuatu yang mengelirukan apabila kita berpegang kepada pendirian 

bahawa sumber pengalaman deria ialah satu-satunya sumber pengetahuan manusia. Idea John 

Locke yang sekarang ini dipeluk oleh ramai manusia moden percaya kepada konsep Tabula Rasa 

(Blank Slate). Pendukung idea John Locke percaya bahawa semua manusia dilahirkan dengan 

fikiran yang tandus, kosong, mudah dibentuk; setiap aspek watak seseorang merupakan sesuatu 

yang diperhatikan, dirasakan, dan dipelajari melalui deria. Secara falsafah, ia membenarkan 

konsep kehendak bebas. Ramai pemikir kemudiannya akan mentafsir idea itu ke dalam karya 

mereka sendiri —sebagai contoh Sigmund Freud, sangat percaya pada Tabula Rasa dengan 

memetik kepentingan tingkah laku yang diperhatikan daripada dinamik ibu bapa kita. 

 

28. Dalam tradisi Islam pertembungan akal dan pancaindera ini telah diselesaikan. Akal mempunyai 

fungsinya dan pancaidera juga turut mempunyai fungsi dalam menanggapi ilmu. Ini telah 

dinyatakan secara tuntas dalam ‘Aqāid al-Nasafī karya Taftazani yang menjadi sumber rujukan 

aqidah Islam yang utama menyatakan segala perkara yang menjadikan ilmu bagi makhluk itu 

pada empat perkara iaitu pancaindera yang lima, khabar sadiq, akal dan ilham. Justeru, jelas 

dalam tradisi Islam sumber ilmu berdasarkan kepada empat sumber tadi terutamanya dalam 

menanggapi hal-hal metafizik yang memerlukan akal dan ilham di mana pancaidera tidak mampu 

menanggapinya. 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

       

     Agama 

 

29. Terkait juga mengenai faham kita terhadap agama, kelihatannya manusia moden terutama yang 

terpengaruh dengan falsafah moden Barat percaya seseorang manusia mempunyai hak untuk 

mentadbir diri mereka dalam apa jua cara yang mereka fikirkan sesuai. Tidak ada suatu 

keterikatan metafizik melalui agama untuk mengatur dan menentukan bagaimana seseorang 

manusia harus hidup. Sudah tentu pandangan ini salah kerana manusia terikat dengan etika dan 

nilai yang mutlak yang telah ditetapkan oleh Tuhan melalui agama. Pembebasan manusia 

daripada semua ikatan agama inilah yang dinamakan sekularisme. Sekularisme sebagai suatu 

bentuk gerakan falsafah ini menjadi cabaran terbesar untuk ditangkis sekarang.10 

 
10 Prof Syed Muhammad Naquib Al-Attas mendefinisikan Sekularisme dalam magnum opusnya Islam and Secularism 
sebagai Disenchantment of Nature, Desacralisation of Politics and Deconsecration of Values. 
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30. Memahami agama bermakna manusia faham dan mengiktiraf kehidupannya tidak terlepas dari 

kuasa metafizik iaitu manusia ini terikat dengan peraturan alam yang telah ditetapkan oleh Tuhan. 

Semua yang wujud terikat dengan hirarki dan autoriti. Wujud alam ini melalui martabat-martabat 

kewujudan bermula dengan wujud pertama Nur Muhammad sebagai ta’ayun, tanazzul atau tajalli 

pertama penciptaan. 

 

31. Memahami kedudukan A’yān Thābitah dalam martabat kewujudan sebagai potensi kewujudan 

yang terkandung dalam ilmu Allah . Inilah yang membedakan pandangan alam Islam dengan ahli 

falsafah moden terutamanya John Locke dan pengikutnya yang telah memutuskan hierarki wujud 

ini daripada alam ghaib dan hanya menyatakan kewujudan yang sebenar hanyalah alam empirikal 

yang boleh dilihat dan dirasa oleh pancaindera.  

 

32. Faham metafizik inilah antara khazanah yang sudah hilang daripada tradisi kita. Hal ini terjadi 

akibat daripada ketaasuban melampau terhadap sains moden yang hanya bersandarkan 

pancaindera yang sudah tentu terbatas kuasa dan kemampuan capaiannya. Prof. Dr. Muhammad 

Zainy Uthman dalam bukunya Prologue to al-Attas’ Commentary on the Hujjat al-Siddiq of Nur 

al-Din al-Raniri menyimpulkan dengan berkesan sekali akan apa itu faham metafizik. Faham 

metafizik ini ialah pernyataan dan pengiktirafan terhadap Wujud Hakiki (Wajibul Wujud) Yang 

Esa dan tidak berbilang-bilang mahupun ada duanya. Kefahaman dan pengiktirafan bahawa 

wujud itu mempunyai tiga kategori, yakni Wujud Hakiki, wujud yang berkehendak dan tidak 

wujud. Wujud Tuhan ialah wujud yang hakiki dan tidak berkehendak akan sesuatu. Wujud 

makhluk ialah wujud yang berkehendak. Wujud makhluk ialah hasil manifestasi Wujud Hakiki 

yang memberikan pelbagai bentuk dan bilangan (ta’ayyun dan taqayyud) yang membentuk 

pelbagai makhluk dalam hal dan daerah kewujudan tertentu. 

  

33. Sesungguhnya idea Locke yang menjadi sandaran golongan liberalisme telah memutuskan 

manusia daripada hakikat hirarki kewujudan bermula dengan Wajibul Wujud yakni Tuhan 

sehingga mengatakan manusia itu wujud sebagai Tabular Rasa yang mempunyai kebebasan 

hakiki untuk membentuk pandangan alam sendiri berdasarkan pengalaman sendiri. Inilah 

pertentangan idea Liberalisme dan Islam yang juga mempengaruhi falsafah sains moden, politik 

dan ekonomi. Inilah yang menyebabkan kekeliruan kewujudan yang membawa kepada depresi 

dan kekacauan jiwa manusia moden masani. Pandangan Locke ini melihat seolah-olah manusia 

ini ditinggalkan di dunia ini keseorangan terputus daripada perjanjiannya dengan al-Haq, 

sedangkan kesemua zuriat Adam ketika peristiwa perjanjian (Mīthāq) telah bersaksi akan 

perhambaan mereka itu sebagaimana yang telah dirakamkan di dalam al-Quran [Surah al-A’raf: 

172]. 

 

يَّتهَُم   ظُهُورِهِم   مِن ءَادَمَ  بنَىِ   مِن   رَبُّكَ  أخََذَ  وَإذِ   هَدَهُم   ذرُ ِ ناَ    ۛبَلىَ   قَالوُا    ۖبرَِب ِكُم   ألََس تُ  أنَفسُِهِم   عَلىَ    وَأشَ  تقَوُلوُا   أنَ  ۛشَهِد   

مَ  مَةِ ٱ يوَ   ـ ذاَ عَن   كُنَّا إنَِّا ل قِيَ  ـ فِلِينَ  هَ  ـ ١٧٢ غَ  

 

Maksudnya: “Dan (ingatlah wahai Muhammad) ketika Tuhanmu mengeluarkan zuriat anak-

anak Adam (turun-temurun) daripada (tulang) belakang mereka, dan Dia jadikan mereka 

saksi terhadap diri mereka sendiri, (sambil Dia bertanya dengan firman-Nya): “Bukankah 

Aku tuhan kamu?” Mereka semua menjawab: “Benar (Engkaulah Tuhan kami), kami 

menjadi saksi.” Yang demikian supaya kamu tidak berkata pada hari kiamat kelak: 
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“Sesungguhnya kami adalah orang-orang yang lalai (tidak diberi peringatan) tentang 

(hakikat tauhid) ini” 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

      Toleransi 

 

34. Selain itu idea Toleransi juga perlu difahamkan semula supaya pandangan alam yang sebenar 

dapat difahami terutama dalam konteks Malaysia yang jamak kaum, budaya dan agama. Toleransi 

bukanlah bermaksud menerima sesuatu itu sebagai wujud di sekeliling kita walaupun ianya 

adalah salah dari segi etika dan moral. Kita tidak sepatutnya bertoleransi pada sesuatu yang 

salah dan batil. Ini tidak bermaksud kita berlaku zalim dan menekan tetapi sesuatu harus 

dilakukan sebagai usaha memperbetulkan keadaan ke arah kebaikan. Contohnya, ada manusia 

yang cenderung kepada kehidupan homoseksual atas dasar kebebasan orientasi seksual. Tetapi 

adakah kita perlu bertoleransi dengannya mengatakan gaya hidup itu benar dan betul? Sudah tentu 

tidak! Kita masih berpendirian bahawa gaya hidup itu salah dan menyalahi peraturan agama dan 

undang-undang alam (natural law). Cuma kita tidak menekan dan berlaku zalim kepada mereka. 

 

35. Persoalan idea-idea kontrak sosial, pemilikan harta, epistemologi, agama dan toleransi adalah 

sangat penting untuk difahami dengan tuntas menurut pandangan alam yang benar. Hal ini 

dikatakan demikian kerana pandangan alam yang salah mengenai idea-idea tersebut sangat 

mempengaruhi falsafah politik Malaysia kerana melalui kefahaman idea-idea tersebut pelbagai 

polisi dan dasar akan dibentuk. 

 

      Hadirin dan hadirat sekalian, 

 

      Kesimpulan 

 

36. Sebagai kesimpulan, Malaysia perlu mempunyai suatu falsafah politik yang jelas dan tetap. 

Falsafah politik yang jelas dan tetap penting supaya dasar dan polisi yang dibentuk memenuhi 

tuntutan dunia dan akhirat. Falsafah politik yang saya maksudkan itu ialah konservatisme, 

suatu falsafah politik yang mementingkan pemeliharaan tradisi, adat dan budaya setempat 

yang terbukti baik dan menyatupadukan rakyat. Konservatisme tidak menolak idea 

perubahan, islah atau reformasi sebaliknya cermat dalam menerima sebarang perubahan. 

 

37.  Seterusnya falsafah Konservatif ini diaplikasikan dalam manhaj Malaysia yang diperikan sebagai 

Malaysia Saksama. Malaysia Saksama membawa nilai Adil, Adab dan Cermat. Malaysia 

Saksama ini menekankan faham metafizik bahawa manusia ini terikat dengan peraturan alam 

yang telah ditetapkan oleh Tuhan. Semua yang wujud terikat dengan hirarki dan autoriti. Malaysia 

Saksama menolak sekularisme sebagai suatu gerakan falsafah. 

 

38. Moga renungan dan pandangan yang dituangkan dalam pembentangan ini memberi manfaat dan 

cetusan untuk diperkembangkan lagi demi memastikan Malaysia terus makmur dan harmoni. 

Membina itu payah, meruntuh itu mudah. 

 

      Sekian, wassalam. 
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ABSTRAK 

Kajian ini meneliti kesediaan pelajar di Sekolah Menengah Agama Negeri Pahang (SMAN) 

terhadap e-pembelajaran, dengan fokus utama pada sikap terhadap penggunaan peranti digital, 

literasi digital, kualiti fasiliti teknologi dan akses teknologi. Kajian menggunakan soal selidik 

dalam talian dengan skala Likert lima mata untuk mengumpul data daripada 450 pelajar secara 

rawak dari populasi 6,851. Data dianalisis menggunakan SPSS versi 25.0, termasuk faktor-faktor 

demografi seperti jantina, usia, pendapatan keluarga, pekerjaan ibu bapa, bilangan adik-beradik, 

lokasi kediaman, jarak ke sekolah, serta nama dan lokasi sekolah. Hasil kajian menunjukkan 

literasi digital pelajar adalah rendah (skor min 2.13) dan sikap terhadap peranti digital juga rendah 

(skor min 1.876). Penilaian terhadap fasiliti teknologi dan akses teknologi adalah sederhana, 

dengan skor min masing-masing 2.508 dan 2.530. Faktor-faktor seperti usia, jantina, nama 

sekolah, dan pendapatan keluarga turut mempengaruhi sikap dan literasi digital pelajar. Kajian 

mencadangkan strategi proaktif seperti pendidikan tambahan dan sokongan teknologi untuk 

meningkatkan kesediaan pelajar terhadap e-pembelajaran dan memperkasakan pendidikan yang 

lebih inklusif. 

 

Kata kunci: e-Pembelajaran, sikap, literasi, fasiliti, akses 

1. PENGENALAN 

Dalam era digital yang pesat berkembang, e-pembelajaran menjadi fokus utama dalam pendidikan 

moden, mengubah cara pengajaran, pembelajaran, dan penyelidikan [1]. Fenomena ini 

mencerminkan kemajuan teknologi dan inovasi dalam penerimaan serta penggunaan platform 

pembelajaran dalam talian. E-pembelajaran melibatkan interaksi kompleks antara faktor psikologi, 

sosial, teknologi, demografi, dan persekitaran yang mempengaruhi kesediaan individu terhadap 

pembelajaran [2][3][4][5]. 

 

Sejarah e-pembelajaran menunjukkan evolusi dari pengenalan komputer pada 1960-an kepada 

internet pada 1990-an, yang menjadikan pembelajaran lebih interaktif dan holistik [6]. Teknologi 

terkini memperkenalkan konsep seperti pembelajaran tanpa sempadan, pembelajaran disesuaikan, 

dan pembelajaran berbentuk permainan, memperkaya pengalaman pembelajaran [7]. E-

pembelajaran merujuk kepada penggunaan teknologi digital dalam pendidikan, termasuk perisian, 

aplikasi, dan alat digital untuk menyampaikan bahan pembelajaran, memudahkan komunikasi, dan 

menilai pencapaian [8]. Matlamatnya adalah untuk memudahkan proses pembelajaran, 

mailto:artika.rasul@moe.gov.my
mailto:hasmadi@umpsa.edu.my


2 
 

meningkatkan kualiti, dan meluaskan kebolehcapaian pengetahuan. Platform fleksibel ini 

membolehkan pembelajaran tanpa had geografi atau masa. 

 

Namun, pelaksanaan e-pembelajaran di Sekolah Menengah Agama Negeri Pahang (SMAN) 

masih menghadapi cabaran. Kesediaan pelajar terhadap e-pembelajaran, terutama dalam konteks 

faktor demografi seperti jantina, usia, pendapatan keluarga, pekerjaan ibu bapa, bilangan adik-

beradik, lokasi kediaman, dan jarak ke sekolah, belum diteliti secara mendalam. Penyelidikan 

terdahulu menunjukkan bahawa pelbagai faktor, termasuk sikap terhadap peranti digital, literasi 

digital, kemudahan digital, dan akses teknologi, mempengaruhi kesediaan pelajar terhadap e-

pembelajaran [2][3][4][5]. Namun, kajian-kajian ini kurang memberi perhatian kepada faktor 

demografi yang mempengaruhi penerapan e-pembelajaran, terutamanya sejak pandemik Covid-19 

[9][10][11]. Oleh itu, kajian ini bertujuan untuk menganalisis kesediaan pelajar terhadap e-

pembelajaran dengan menumpukan kepada faktor demografi yang mempengaruhi sikap terhadap 

peranti digital, literasi digital, kualiti kemudahan digital, dan akses teknologi. 

 

2. OBJEKTIF 

1. Menentukan sejauhmana pengaruh faktor demografi diri pelajar dalam meramal aspek 

sikap penggunaan peranti digital dan aspek literasi digital. 

2. Menentukan sejauhmana faktor demografi sekolah  dalam meramal aspek fasiliti teknologi 

aspek akses teknologi. 

 

3. METODOLOGI 

Kajian ini menggunakan pendekatan kuantitatif untuk menganalisis pengaruh faktor demografi 

pelajar dan sekolah terhadap sikap terhadap penggunaan peranti digital, literasi digital, fasiliti 

teknologi, dan akses teknologi. Faktor demografi yang diteliti termasuk jantina, usia, pendapatan 

keluarga, pekerjaan ibu bapa, bilangan adik-beradik, jarak ke sekolah, lokasi kediaman, nama 

sekolah, dan lokasi sekolah. Kajian ini juga menilai tahap kesediaan pelajar terhadap e-

pembelajaran dari perspektif pelajar, termasuk sikap terhadap penggunaan peranti digital dan 

literasi digital, serta dari perspektif sekolah yang merangkumi fasiliti teknologi dan akses kepada 

teknologi. 

 

Data dikumpulkan melalui soal selidik yang dijalankan menggunakan Google Form dan 

dibahagikan kepada dua bahagian utama: pertama, untuk mengumpul maklumat demografi 

responden; kedua, untuk mengukur pemboleh ubah seperti sikap terhadap penggunaan peranti 

digital, literasi digital, fasiliti teknologi, dan akses teknologi. Instrumen soal selidik diadaptasi 

daripada model Technology Acceptance Model [2], The Seven Components of E-Learning 

Readiness [3], Self Assessment Readiness for E-Learning [4] dan E-Learning Readiness [5]. 

 

Kajian ini menggunakan persampelan rawak berkelompok berdasarkan proksimiti geografi 

atau ciri-ciri kesamaan berkaitan pemboleh ubah kajian. Sebanyak 450 daripada 6851 pelajar 

dipilih sebagai sampel, melebihi jumlah sampel yang disarankan untuk populasi sekitar satu juta 

orang, iaitu 384 sampel [12]. Analisis data dilakukan menggunakan program Statistical Package 

for the Social Sciences (SPSS) versi 25.0. Analisis statistik deskriptif seperti min, peratus, mod, 

dan sisihan piawai digunakan untuk menjawab soalan pertama dan kedua kajian, yang 

menganalisis tahap kesediaan dari aspek nominal (kategorikal). Analisis regresi pelbagai stepwise 
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digunakan untuk menjawab soalan ketiga dan keempat, membantu mengenal pasti pemboleh ubah 

signifikan dalam meramalkan faktor yang dikaji. Semua pemboleh ubah bebas nominal 

(kategorikal) ditukarkan kepada kod dummy menggunakan arahan recode dalam SPSS [13]. 

 

4. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Hasil kajian menunjukkan bahawa kesediaan dan penerimaan pelajar Sekolah Menengah Agama 

Negeri (SMAN) terhadap e-pembelajaran adalah pada tahap rendah, dengan skor min untuk sikap 

terhadap penggunaan peranti digital ialah 1.876 dan literasi digital mencatatkan skor min 2.13. 

Sebaliknya, fasiliti digital dan akses kepada teknologi di sekolah menunjukkan skor min yang 

sederhana, masing-masing 2.508 dan 2.530 [14]. Kajian ini menekankan perlunya strategi yang 

inklusif untuk meningkatkan sikap, literasi digital, fasiliti, dan akses teknologi, serta 

mencadangkan pendekatan berkesan dalam menghadapi cabaran dan memanfaatkan peluang 

dalam era digital yang pesat berkembang. 

 

1. Sikap Penggunaan Peranti Digital 

 

Analisis menunjukkan bahawa usia pelajar adalah faktor penting dalam sikap terhadap penggunaan 

peranti digital. Pelajar berusia 16 tahun menunjukkan hubungan positif yang signifikan (koefisien 

0.354, t = 3.655, p = 0.000), manakala pelajar berusia 14 tahun juga menunjukkan hubungan positif 

yang signifikan (koefisien 0.254, t = 3.425, p = 0.001). Sebaliknya, pelajar dari Sekolah Menengah 

Agama Bukit Ibam Rompin menunjukkan hubungan negatif yang signifikan (koefisien -0.279, t = 

-2.420, p = 0.016), begitu juga dengan pendapatan keluarga RM10,960 ke atas (koefisien -0.238, 

t = -2.086, p = 0.038). 

 

Jadual 1. Faktor demografi yang meramal aspek sikap penggunaan peranti digital 

Coefficientsa 

Model 

Unstandardize

d Coefficients 

Standardize

d 

Coefficients 

t Sig. 

95.0% 

Confidence 

Interval for B 

B 

Std. 

Error Beta 

Lowe

r 

Boun

d 

Upper 

Boun

d 

4 (Constant) 1.82

7 

.036 
 

50.45

6 

.00

0 

1.756 1.898 

Usia4(16Thn) .354 .097 .170 3.655 .00

0 

.163 .544 

Usia2(14Thn) .254 .074 .159 3.425 .00

1 

.108 .400 

NamaSekolah6(Sekolah Menengah 

Agama Bukit Ibam, Rompin) 

-.279 .115 -.112 -2.420 .01

6 

-.506 -.052 

PendapatanKeluarga3(RM10,960.0

0 dan ke atas) 

-.238 .114 -.095 -2.086 .03

8 

-.463 -.014 

a. Dependent Variable: Sikap Penggunaan Peranti Digital 
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2. Literasi Digital 

 

Analisis dalam Model 3 (Jadual 2) menunjukkan bahawa usia dan jarak ke sekolah mempunyai 

hubungan signifikan dengan literasi digital pelajar. Pelajar berusia 14 tahun (p = 0.001) dan 16 

tahun (p = 0.019) menunjukkan hubungan signifikan dengan literasi digital. Selain itu, pelajar yang 

tinggal dalam jarak kurang daripada 5 km dari sekolah juga menunjukkan hubungan signifikan 

dengan literasi digital (p = 0.037). 

 

Jadual 2. Faktor demografi yang meramal aspek literasi digital 

Coefficientsa 

Model 

Unstandardized 

Coefficients 

Standardized 

Coefficients 

t Sig. 

95.0% Confidence 

Interval for B 

B 

Std. 

Error Beta 

Lower 

Bound 

Upper 

Bound 

3 (Constant) 2.039 .036  57.188 .000 1.969 2.109 

Usia2(14Thn) .245 .072 .159 3.382 .001 .102 .387 

Usia4(16Thn) .221 .094 .110 2.348 .019 .036 .406 

JarakkeSekolah1(Kurang 

5 km) 

.155 .074 .097 2.092 .037 .009 .301 

a. Dependent Variable: Literasi Digital 

 

3. Fasiliti Teknologi 

Analisis dalam Model 6 (Jadual 3) menunjukkan beberapa faktor penting yang mempengaruhi 

penggunaan fasiliti teknologi. Faktor usia mempunyai kesan signifikan, dengan pelajar berusia 17 

tahun (-0.489, p = 0.001), 15 tahun (-0.387, p = 0.000), dan 16 tahun (-0.330, p = 0.005) 

menunjukkan kecenderungan menurun terhadap penggunaan fasiliti teknologi seiring dengan 

peningkatan usia. Jantina juga mempengaruhi, dengan pelajar lelaki menunjukkan koefisien positif 

yang signifikan (0.199, p = 0.006). Pelajar dari Sekolah Menengah Agama Al-Ihsan, Kuantan 

menunjukkan koefisien positif yang signifikan (0.206, p = 0.018), manakala pelajar dengan bapa 

tidak bekerja mempunyai koefisien negatif yang signifikan (-0.151, p = 0.038). 

 

Jadual 3. Faktor demografi yang meramal aspek fasiliti teknologi 

Coefficientsa 

Model 

Unstandardized 

Coefficients 

Standardized 

Coefficients 

t Sig. 

95.0% 

Confidence 

Interval for B 

B 

Std. 

Error Beta 

Lower 

Bound 

Upper 

Bound 

6 (Constant) 2.558 .057  45.156 .000 2.446 2.669 

Usia5(17Thn) -.489 .148 -.152 -3.292 .001 -.781 -.197 
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Usia3(15Thn) -.387 .106 -.172 -3.636 .000 -.597 -.178 

Usia4(16Thn) -.330 .118 -.130 -2.800 .005 -.562 -.098 

Jantina1(lelaki) .199 .073 .126 2.747 .006 .057 .342 

NamaSekolah3(Sekolah 

Menengah Agama Al-

Ihsan, Kuantan) 

.206 .087 .112 2.368 .018 .035 .377 

PekerjaanBapa4(Tidak 

Bekerja) 

-.151 .073 -.095 -2.076 .038 -.295 -.008 

a. Dependent Variable: Fasiliti 

 

4. Akses Teknologi 

Analisis regresi pelbagai stepwise dalam Model 1 (Jadual 4) menunjukkan bahawa faktor usia 

mempunyai hubungan signifikan dengan akses teknologi. Pemboleh ubah dalam model ini adalah 

2.561 dengan nilai t 65.805, signifikan pada p = 0.000. Pelajar berusia 17 tahun menunjukkan 

koefisien negatif yang signifikan (-0.478, p = 0.003), dengan selang keyakinan 95% antara -0.790 

hingga -0.165, menunjukkan hubungan yang kukuh dan tepat. 

 

Jadual 4. Faktor demografi yang meramal aspek akses digital 

Coefficientsa 

Model 

Unstandardized 

Coefficients 

Standardized 

Coefficients 

t Sig. 

95.0% Confidence 

Interval for B 

B Std. Error Beta 

Lower 

Bound 

Upper 

Bound 

1 (Constant) 2.561 .039  65.805 .000 2.484 2.637 

Usia5(17Thn) -.478 .159 -.141 -3.006 .003 -.790 -.165 

a. Dependent Variable: Akses Teknologi 

 

5. KESIMPULAN  

Kajian ini menekankan keperluan menganalisis sikap dan faktor demografi untuk memahami 

teknologi dan meramalkan aliran masa hadapan. Hasil kajian menunjukkan perlunya pendekatan 

holistik dalam merancang strategi pendidikan yang mempertimbangkan usia, jantina, dan latar 

belakang ekonomi pelajar, serta merangka program literasi digital yang berkesan berdasarkan usia 

dan jarak ke sekolah. Kesimpulannya, kajian ini menyediakan asas untuk pembangunan strategi 

pendidikan yang mampan dalam era digital. 
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ABSTRAK 

 

Tasawwuf dan Integriti adalah dua istilah yang tidak boleh dipisahkan antara satu dengan yang 

lain. Kedua-dua bidang ini mengkaji secara mendalam, punca masalah atau penyakit hati beserta 

solusi untuk menyembuhkannya. Kedua-duanya menggunakan riyadhah an-nafs (latihan-latihan 

spiritual). Tasawwuf adalah kaedah manakala Integriti pula adalah keseluruhan sifat mahmudah 

yang lahir dari metode latihan ajaran tasawwuf itu sendiri. Ketiadaan sifat integriti bukan sahaja 

membinasakan peribadi, malah mampu merosakkan prestasi dan nama baik sesebuah organisasi. 

Namun pada era globalisasi khususnya di Malaysia, kita dapat melihat seperti adanya garis 

pemisah antara dua makna ini. Kursus-kursus berkaitan Integriti cenderung kepada pelaksanaan 

program bersifat material (luaran) dan sangat sedikit ilmu berkaitan kerohanian dibincangkan 

dalam sukatan kursus Integriti. Oleh itu tinjauan ini menekankan betapa pentingnya mempelajari 

Kitab Thurath tasawwuf dalam membentuk keperibadian berintegriti tinggi. Kitab al-Hikam karya 

Syaikh Ibnu Atha’illah As-Sakandari dilihat sebagai salah satu kitab tasawwuf utama yang perlu 

digali dan diambil manfaatnya, serta diselaraskan sebagai salah satu subtopik mahupun modul 

dalam kursus atau program berkaitan Integriti pada masa akan datang.  

 

Kata Kunci: Tasawwuf; Integriti; al-Hikam 

 

1. PENGENALAN 

Kitab Al-Hikam, yang ditulis oleh Imam Ibnu Atha’illah as-Sakandari, adalah sebuah karya 

yang cukup terkenal dalam tradisi tasawwuf Islam. Selain dipelajari oleh hampir seluruh institusi 

pondok, maahad tahfiz dan madrasah di nusantara, 264 kata-kata mutiara dalam kitab ini juga 

seringkali disampaikan oleh para pendakwah dalam berbagai majlis sama ada secara formal 

mahupun non-formal. Kitab ini juga menjadi bahan kajian akademik oleh ramai pengkaji 

termasuklah orientalis barat terkemuka seperti Victor Danner dan Annemarie Schimmel.  

Kajian kitab al-Hikam sebelum ini banyak menekankan aspek pemikiran sufistik Imam Ibnu 

Atha’illah  dan tidak berlebihan jika penulis katakan, keseluruhan ajaran tarekat syadziliyah 

sebenarnya telah dicurahkan menerusi karyanya ini. Beliau juga masyhur dikenali sebagai 

mursyid tarekat syadziliyah yang ketiga selepas gurunya Imam Abu al-Abbas al-mursi dan 

pendiri tarekat ini, Syaikhul Akhbar Imam Abu Hasan as-Syadzili.  
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Selain mengandungi pembelajaran ilmu tauhid dan ilmu tasawwuf, kitab ini telah menekankan 

pelbagai aspek integriti untuk menjadi hamba yang sempurna. Beberapa nilai integriti yang 

seringkali ditekankan dalam kitab Al-Hikam termasuklah nilai sabar, amanah, ikhlas dan 

sebagainya. Bukan sebagai kata sahaja, malah hakikat setiap nilai itu juga turut dikupas dan 

disyarahkan oleh para ‘alim ‘ulama. Kajian ini akan meninjau nilai-nilai integriti yang boleh 

digali menerusi khazanah kitab turath. Sebagai penanda aras, penulis memulakan tinjauan 

dengan kitab al-Hikam.  

 

2. METODE PENELITIAN 

 

2.1. Pendekatan dan Jenis Penelitian 

Pendekatan yang digunakan dalan tinjauan ini adalah pendekatan filosofis yang berperanan 

membuka wawasan berfikir untuk menyedari fenomena dibalik sesuatu yang tampak, sekaligus 

mampu menyerap inti, hakikat atau hikmah dari apa yang diyakini, bukan sebaliknya melakukan 

tanpa makna.  

Jenis penelitian yang digunakan pula adalah pendekatan kualitatif iaitu kajian pustaka yang 

diperoleh melalui dua sumber iaitu:  

2.1.1  Data Primer: Kitab Al-Hikam karya Imam Taj-Al Din Abu Al-Fadhl Ahmad bin 

Muhammad bin Abdul Karim bin Abdul Al-Rahman bin Abdullah bin Isa bin Atha’Illah.  

2.1.2  Data Sekunder: Buku-buku yang relevan berkaitan integriti dan tasawwuf. 

 

2.2. HASIL PENELITIAN DAN PEMBAHASAN 

Hasil penelitian mendapati, terdapat banyak nilai-nilai integriti yang terkandung melalui kata-

kata hikmah Syaikh Ibnu Atha’illah. Konteks perkaitannya secara umum seperti yang terdapat 

pada jadual di bawah:
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Jadual 1 

 
Nilai Integriti Kata-Kata Hikmah dalam al-

Hikam 
Penerangan Ringkas 

Amanah “Allah mendatangkan warid kepada 
anda untuk mengeluarkan anda dari 

lingkungan adanya anda kepada 
pandangan mata hati anda yang 

teramat luas” 

Warid datang sebagai tanda 
keberhasilan dari wirid. Ianya 
boleh berupa rezeki yang luas 

mahupun dikurniakan kehormatan. 
Seorang hamba haruslah amanah 
terhadap apa sahaja nikmat yang 

diberikan oleh Allah SWT. 
Bertanggungjawab “Menunda amalan kerana 

menunggu wujudnya waktu lapang 
terlebih dahulu adalah sikap yang 

timbul dari kedunguan hati.” 

Menunda sesuatu amalan adalah 
sifat mazmumah yang 

menghambat integriti. Seorang 
hamba seharusnya 

bertanggungjawab dalam 
menyusun amalan seharian.  

Ikhlas “Amal itu seumpama jasad, 
sedangkan keikhlasan adalah 

ruhnya.” 

Amal perlu dilakukan secara ikhlas 
bagi mendapatkan keredhaan 

Sabar “Janganlah kerana kelambatan masa 
pemberian Tuhan kepada kamu, 
padahal kamu telah bersungguh-

sungguh berdoa, membuatkan kamu 
berputus asa sebab Allah menjamin 
untuk menerima semua doa menurut 

apa yang dipilihNya untuk kamu, 
tidak pada waktu yang kamu 

tentukan.” 

Syaikh mengajar kita untuk senantiasa 
berbaik sangka terhadap Allah SWT 
dan menjamin segala usaha mahupun 

permohonan daripada para HambaNya 
akan dikabulkan apabila waktunya 

telah tiba dan bukan mengikut 
kehendak hambaNya. 

Dedikasi, Tekun 
dan Berdisiplin 

“Orang-orang yang baru 
melangkah menuju kepada Allah 

menerima petunjuk melalui cahaya 
tawajjuh…” 

Hidayah atau petunjuk Allah SWT 
datang dari hasil dari ketekunan 
melakukan ibadah dan latihan 

rohani. 
Sederhana “Tidak dapat dianggap sedikit amal 

perbuatan yang dilakukan dengan 
hati yang zuhud, dan tidak dapat 

dianggap banyak amal yang 
dilakukan oleh seseorang yang 

cinta dunia” 

Bersederhana dalam segala aspek 
mendekatkan diri kepada rasa 
qana’ah (sentiasa merasa cukup) 
dan tidak melihat akan nikmat-

nikmat yang lain. 

Bersih Secara umum, keseluruhan kata-kata 
hikmah dalam kitab ini adalah modul 

tarbiyah untuk pembersihan jiwa 
(tazkiyatun nafs) - penulis 

Bersih yang dimaksudkan oleh syaikh 
bukan sahaja kebersihan zahir (wudhu, 

pakaian, tempat ibadah dan 
sebagainya), malah yang paling utama 

adaalah kebersihan hati (batin) 
Bekerjasama “Jangan anda berkawan dengan 

orang yang hal keadaannya tidak 
membangkitkan anda dan ucapannya 
tidak menunjukkan kepada anda jalan 

menuju kepada Allah”  

Berkawan dengan sahabat yang 
mempunyai akhlak baik agar dapat 

saling bantu membantu dalam 
mengerjakan amal kebaikan.  

Berbudi Mulia “Perkara yang tersimpan di dalam 
hati, akan nampak pada kenyataan 

zahir”  

Adab yang baik adalah tanda baiknya 
adab batin.  
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Bersyukur “Barangsiapa yang tidak mensyukuri 
nikmat Tuhan, maka bererti berusaha 
untuk menghilangkan nikmat itu, dan 

barangsiapa mensyukuri nikmat 
bererti telah mengikat nikmat itu 

dengan ikatan yang kuat” 

Setiap pemberian perlu didasari 
dengan rasa syukur. Kerana setiap 

nikmat itu bukannya hasil dari tangan 
hamba itu sendiri, melainkan hanya 

dari kurniaNya semata.  

Rujukan Nilai Integriti: Nilai dan Etika dalam Perkhidmatan Awam ( INTAN, 1991) 

 

 

2.3. Pembahasan 

 

Selain nilai yang dikemukakan dalam jadual di atas, masih terdapat banyak nilai integriti yang 

tidak dibahas dalam tinjauan ini, namun terdapat dalam kitab al-Hikam seperti taubat, takut, 

zuhud, tawakkal, adil, redha dan sebagainya. Nilai integriti ini juga turut dikenali sebagai sifat 

mahmudah atau lebih dikenali sebagai maqamat (merujuk istilah yang digunakan oleh ahli 

tasawwuf). Ini menunjukkan betapa pentingnya warisan kitab turath dalam mengukuhkan lagi 

pemahaman kita mengenai makna integriti. 

 

 

3. KESIMPULAN DAN SARANAN 

 

Terdapat banyak kajian mengenai pembudayaan integriti telaah dilakukan oleh Institut Integriti 

Malaysia (IIM), Akademi Pencegahan Rasuah Malaysia (MACA) dan lain-lain agensi. Namun, 

pembudayaan integriti menerusi pendidikan turath masih dilihat sebagai suatu khazanah yang 

tersembunyi. Disarankan selepas ini kedalaman makna integriti dapat digali secara meluas 

menerusi kita-kitab turath tasawwuf yang kaya dengan hikmah dan mampu memperdalam lagi 

ilmu berkaitan integriti pada masa akan datang.  
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ABSTRAK 

Negeri Sabah memiliki sekurang-kurangnya 33 etnik yang setiap satunya mempunyai warisan 

budaya dan tradisi yang menonjolkan keunikan masing-masing. Warisan budaya ini juga menjadi 

simbol dan jati diri setiap etnik tersebut. Etnik Sama-Bajau mewarisi kebudayaan unik turun 

temurun dari satu generasi kepada satu generasi dan sedikit sebanyak kebudayaan ini mengalami 

sedikit penyesuaian sesuai dengan arus kemodenan pada masa kini. Serimpak adalah salah satu 

simbol penting dalam tradisi etnik Sama-Bajau yang mana serimpak adalah satu perhiasan yang 

dipakai oleh wanita etnik Sama-Bajau ketika majlis perkahwinan ataupun majlis keramaian. Pada 

masa kini, penganjuran Ratu Serimpak telah menjadi satu aktiviti kebudayaan etnik Sama-Bajau 

dalam usaha melestarikan budaya dan tradisi etnik ini. Rentetan daripada itu, kajian ini merupakan 

tinjauan awal terhadap aktiviti kebudayaan Ratu Serimpak yang dipertandingkan di peringkat 

daerah di negeri Sabah. Sumber data kajian adalah video rakaman siaran langsung (live) dari page 

rasmi Pusat Kebudayaan Bajau Sama yang dikongsikan dalam media sosial. Pemerhatian dan 

analisis dokumen adalah berdasarkan kepada rakaman siaran langsung tersebut. Impak kepada 

kajian ini diharap dapat memberi sumbangan positif terhadap usaha yang dilakukan oleh pelbagai 

pihak dalam usaha mempromosikan dan melestarikan warisan budaya etnik Sama-Bajau di negeri 

Sabah agar warisan ini sentiasa segar diingati oleh generasi muda etnik Sama-Bajau pada masa 

kini.  

Kata kunci: Ratu Serimpak, etnik Sama-Bajau, identiti, aktiviti kebudayaan 

 

1. PENGENALAN 

 

Istilah Sama-Bajau dan Bajau Samah atau Sama telah dijelaskan oleh beberapa pengkaji sebelum 

ini (Sather, 1974; Mahali, 2012; Asmah Hj. Omar, 1983). Istilah ini dikatakan merujuk kepada 

kelompok etnik Bajau yang tinggal di kawasan Pantai Barat Sabah. Sather (1974) berpendapat 

etnik Bajau di Kota Belud lebih gemar dipanggil dengan gelaran Sama atau A’asama berbanding 

mailto:rosmah@ums.edu.my
mailto:saidatul@ums.edu.my
mailto:noorafini@ums.edu.my
mailto:junaidah@ums.edu.my
mailto:shaff@ums.edu.my
mailto:sanen@ums.edu.my
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Bajau. Gelaran Bajau adalah gelaran orang luar yang merujuk kepada orang Sama. Dalam kertas 

kerja ini penulis menggunakan istilah Sama-Bajau untuk merujuk kepada Bajau Sama. Etnik 

Sama-Bajau yang menetap di Pantai Barat Sabah mempunyai banyak warisan kebudayaan tak 

ketara yang unik. Namun begitu, menurut Lena Farida & Mohd Kipli, warisan kesenian dan 

kebudayaan Bajau/Sama’ tidak menjadi seni warisan dalam arus perdana kerana ratusan 

kebudayaan dan seni warisan etnik Bajau/Sama’ belum diterokai oleh masyarakat luar (2017: 32). 

Perkara ini menyebabkan warisan kebudayaan sesebuah etnik akan pupus jika tidak ada usaha 

untuk melestarikan warisan ini.  

Peredaran zaman yang berlaku pada masa kini menyebabkan warisan budaya tidak ketara 

etnik Sama-Bajau mengalami penyesuaian yang signifikan dengan keadaan semasa. Serimpak 

yang merupakan aksesori di kepala yang dipakai oleh wanita etnik Sama-Bajau dan dipakai dengan 

pakaian tradisi etnik diangkat sebagai satu acara kebudayaan yang dipertandingkan di peringkat 

negeri Sabah sejak tahun 2017. Tidak seperti pertandingan ratu cantik Unduk Ngadau yang 

menjadi acara kebudayaan tahunan etnik Kadazandusun dalam Pesta Kaamatan (Pesta Menuai), 

Ratu Serimpak diperkenalkan dengan tujuan untuk mengangkat dan melestarikan budaya etnik 

Sama-Bajau agar diketahui oleh generasi masa kini. Halina Sendera Mohd. Yakin, Andreas Totu 

& Rosmah Derak  (2016: 216), menjelaskan Ratu Sarimpak (serimpak) ialah salah satu acara 

pertandingan dalam temasya tamu besar Kota Belud yang disertai oleh gadis-gadis Bajau. Istilah 

Ratu Sarimpak diambil sempena hiasan kepala bagi wanita Bajau tradisi, iaitu Sarimpak (ada 

kalanya disebut juga sebagai Serimpak). Ia lazimnya dipakai oleh wanita atau gadis Bajau semasa 

perkahwinan, persembahan tarian dan dan juga majlis-majlis keramaian. Para peserta dalam 

pertandingan Ratu Sarimpak akan menggunakan hiasan kepala berkenaan dan juga pakaian tradisi 

Bajau. Biasanya, pemenang diadili berdasarkan kecantikan, gaya serta tingkah laku dan 

kebijaksanaan mereka.  

Selain acara tahunan yang dipertandingkan dalam Tamu Besar Kota Belud, pertandingan 

Ratu Serimpak ini juga telah menjadi acara kebudayaan yang dipertandingkan terutama selepas 

Rumah Kebudayaan Rumpun Bajau-Samah di Kampung Lok Batik, Tuaran beroperasi dalam 

usaha mengangkat dan memelihara budaya dan tradisi etnik Sama-Bajau. 

 

2. OBJEKTIF KAJIAN 

 

Objektif kajian ini ialah untuk mengenal pasti sejauhmanakah aktiviti kebudayaan Ratu Serimpak 

ini dapat mencerminkan simbol dan jati diri etnik Sama-Bajau.  

 

 

3. METODOLOGI 

 

Kajian ini adalah kajian kualitatif yang melibatkan pemerhatian dan analisis dokumen terhadap 

rakaman siaran langsung (live) di page Facebook Pusat Kebudayaan Bajau Sama sempena 

Pertandingan Ratu Serimpak yang diadakan dalam Festival Kebudayaan Rumpun BajauSama 

Sabah 2024.  
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4. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

4.1 Aktiviti yang berkaitan dengan etnik Sama-Bajau 

 

Para peserta yang menyertai pertandingan ini berusia dalam lingkungan umur 19 tahun hingga 25 

tahun yang tergolong dalam kalangan generasi Z. Dalam aktiviti ini mereka didedahkan dengan 

budaya dan tradisi etnik Sama-Bajau. Kebolehan mereka diuji dalam aktiviti seperti nepo parai 

(menumbuk padi), ngukur suka’ (memarut kelapa), ngelabu’ penjaram (memasak kuih penjaram) 

dan ngelapat (melipat daun) yang menyumbang markah sebanyak 15 peratus. Aktiviti-aktiviti ini 

sangat sinonim dengan tradisi etnik Sama-Bajau dan kebolehan peserta untuk melakukannya 

menunjukkan bahawa peserta tersebut dapat dijadikan sebagai contoh kepada generasi muda etnik 

Sama-Bajau. Hal ini demikian kerana bukan semua generasi muda etnik Sama-Bajau pada masa 

kini dapat melakukan kerja-kerja tersebut jika tiada pendedahan dilakukan oleh ibu bapa mereka 

di rumah.  

 

4.2 Penggayaan Busana Etnik 

 

Penggayaan busana etnik yang dipertandingkan dalam acara kebudayaan ini menyumbang markah 

sebanyak 20 peratus. Setiap wakil daerah yang bertanding akan mengenakan pakaian etnik Sama-

Bajau yang dilengkapi dengan serimpak dalam usaha menonjolkan pakaian tradisi etnik Sama-

Bajau.  

 

Foto 1: Serimpak (perhiasan di kepala) yang dipakai bersama badu sipak 

Sumber: Page Facebook Pusat Kebudayaan Bajau Sama 

 

 

4.3 Kebolehan berbahasa etnik  

 

Kebolehan berbahasa ibunda juga diuji kepada para peserta. Mereka diminta menggunakan bahasa 

ibunda untuk memperkenalkan diri seperti menyatakan nama, umur, daerah yang diwakili dan juga 

mereka bebas mengekspresikan diri mereka dengan berpantun dalam bahasa ibunda untuk 

memikat hati para juri dan penonton. Markah yang diberikan bagi aktiviti ini ialah 10 peratus. 
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Kebolehan berbahasa ibunda para peserta teruji dalam aktiviti ini dan terdapat peserta yang kurang 

mahir berbahasa ibunda dan terdapat percampuran bahasa Melayu ketika sesi memperkenalkan 

diri ini berlangsung. Terdapat juga peserta yang cuba membawa kelainan dengan bertutur dalam 

bahasa Jepun ketika memperkenalkan diri. Namun kelainan ini sepatutnya dielakkan oleh peserta 

kerana yang perlu ditonjolkan dalam aktiviti ini ialah penguasaan berbahasa Sama-Bajau yang 

merupakan simbol dan identiti etnik ini. 

  

4.4 Sesi soal-jawab  
 

Peserta top 6 yang terpilih dalam pertandingan ini akan melalui sesi soal-jawab di atas pentas. 

Markah yang diberikan sebanyak 10 peratus. Peserta dikehendaki mencabut soalan yang 

disediakan oleh juri dan pengacara akan membacakan soalan yang diperoleh finalis dalam Bahasa 

Melayu. Para finalis pula diminta menjawab soalan tersebut namun tidak dinyatakan sama ada 

peserta perlu menjawab dalam bahasa ibunda ataupun bahasa Melayu. Oleh itu terdapat tiga orang 

peserta yang memilih jalan selamat dengan menjawab soalan tersebut dalam bahasa Melayu 

sementara tiga yang lain menjawab soalan tersebut dalam bahasa ibunda. Perkara ini sepatutnya 

tidak berlaku dan pihak penganjur mesti menetapkan syarat agar peserta menjawab dalam bahasa 

ibunda mereka agar identiti etnik yang cuba diangkat dalam penganjuran Ratu Serimpak ini 

tercapai dan tidak bercelaru.  

 

4.5 Pelestarian Budaya Etnik Sama-Bajau Melalui Pertandingan Ratu Serimpak 

 

Upaya pelestarian budaya etnik Sama-Bajau memerlukan kerjasama daripada pelbagai pihak 

terutamanya etnik Sama-Bajau itu sendiri. Justeru, pertandingan yang dianjurkan oleh Persatuan 

Rumpun Bajau Sama Sabah ini merupakan langkah awal yang dilakukan dalam usaha memelihara 

dan seterusnya melestarikan budaya etnik Sama-Bajau agar tidak pupus ditelan zaman. Kemajuan 

teknologi yang melanda dunia pada hari ini perlu digunakan sebaiknya oleh etnik Sama-Bajau 

untuk memelihara warisan budaya mereka. Berdasarkan pemerhatian dan analisis dokumen 

terhadap siaran langsung (live) Pertandingan Ratu Serimpak, didapati bahawa identiti etnik Sama-

Bajau tidak diketengahkan dengan sepenuhnya oleh penganjur sebagaimana dapatan kajian yang 

diperoleh.  

 

Sungguhpun pihak penganjur ingin memartabatkan tradisi dan budaya etnik Sama-Bajau kepada 

masyarakat dan pihak luar, namun pihak penganjur juga perlu meneliti semula syarat penganjuran 

aktiviti kebudayaan ini agar mencapai matlamat yang diinginkan dalam usaha melestarikan tradisi, 

budaya dan bahasa etnik Sama-Bajau. Bahasa ibunda seharusnya digunakan sepenuhnya dalam 

aktiviti kebudayaan Ratu Serimpak ini dengan menampilkan pengacara yang berbahasa ibunda 

agar matlamat untuk mengangkat tradisi dan budaya etnik Sama-Bajau tersebut tercapai. Walaupun 

pihak penganjur berpendapat penggunaan bahasa Melayu dalam sesi pengacaraan adalah 

mengambil kira kepelbagaian latar belakang penonton, namun penggunan bahasa ibunda secara 

total adalah lebih baik dan dapat memberi impak positif dalam mencapai matlamat utama 

penganjuran aktiviti kebudayaan ini. Selain itu pihak penganjur juga menyelitkan hiburan selingan 

dalam dalam bahasa Melayu. Hal-hal seperti ini wajar difikirkan semula oleh pihak penganjur 

kerana matlamat penganjuran Ratu Serimpak itu sendiri adalah untuk mengangkat maruah suku 

kaum Sama-Bajau.  
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5. KESIMPULAN  

 

Acara kebudayaan Ratu Serimpak merupakan satu usaha untuk mengangkat tradisi dan budaya 

etnik Sama-Bajau dan sebagai satu promosi kepada masyarakat luar untuk mengetahui tradisi dan 

budaya etnik ini. Penganjuran acara ini dapat menonjolkan identiti etnik Sama-Bajau agar terus 

terpelihara dari terus pupus. Namun begitu penganjuran acara kebudayaan ini perlu diteliti semula 

daripada pelbagai aspek yang berkaitan dengan tradisi, budaya dan bahasa etnik Sama-Bajau. 

Identiti etnik tidak diangkat ke tahap yang sepatutnya kerana acara ini tidak sepenuhnya dijalankan 

dalam bahasa ibunda. Kritikan yang dilontarkan oleh etnik Sama-Bajau dalam ruangan komen 

facebook live semasa menonton siaran langsung ini perlu diambil kira oleh pihak penganjur dalam 

usaha penambahbaikan penganjuran Ratu Serimpak ini pada masa yang akan datang. Keprihatinan 

yang ditunjukkan oleh penonton dalam kalangan etnik Sama-Bajau terhadap aktiviti kebudayaan 

ini menunjukkan bahawa mereka ingin melihat program ini berjaya dalam mencapai matlamatnya 

dalam usaha melestarikan budaya, tradisi dan bahasa ibunda. 
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ABSTRAK 

Persepsi kompetensi kendiri merupakan cerminan bagi penguasaan kemahiran berbahasa Arab 
khususnya kemahiran reseptif. Kemahiran reseptif ialah kemahiran yang memerlukan seseorang 

individu menerima, memproses dan memahami makna dalam sesuatu bentuk tugasan atau aktiviti. 
Kemahiran reseptif bahasa Arab sewajarnya dikuasai oleh para pendakwah muda memandangkan 

bahasa Arab merupakan bahasa pengantar utama dalam sumber rujukan Islam yang muktabar. 

Namun begitu, tahap penguasaan para pendakwah muda untuk kemahiran reseptif ini sangat 
merisaukan sedangkan kemahiran ini penting diaplikasikan di fasa persediaan sebelum 

menyampaikan apa-apa perkongsian sama ada secara fizikal atau maya. Oleh yang demikian, satu 
instrumen telah dibangunkan dan diubahsuai untuk menilai tahap persepsi kompetensi kendiri 

pendakwah muda bagi kemahiran reseptif bahasa Arab. Instrumen telah disahkan melalui kaedah 
Fuzzy Delphy yang melibatkan 11 orang pakar. Nilai persetujuan yang tinggi diperoleh dengan 

peratusan 75. Satu kajian rintis melibatkan seramai 32 orang responden pelajar tahun akhir jurusan 
Pengajian Dakwah dan Kepimpinan, Fakulti Pengajian Islam, UKM telah dijalankan bagi menguji 

kesediaan instrumen persepsi kendiri pendakwah dari aspek kemahiran reseptif bahasa Arab untuk 

digunakan dalam kajian sebenar. Dapatan dianalisis menggunakan perisian Winstep dan nilai 
kebolehpercayaan Cronbach Alpha yang diperoleh menunjukkan nilai yang diterima iaitu 0.88. 

Dapatan kajian menunjukkan instumen ini sedia dan sesuai digunakan oleh para pendakwah muda 
dan organisasi pengkaderan dakwah untuk mendapatkan gambaran awal persepsi kompetensi 
kendiri pendakwah muda tentang penguasaan kemahiran reseptif bahasa Arab. 

 

Keywords: persepsi kendiri pendakwah; bahasa Arab pendakwah; kemahiran reseptif; 

instrumen pendakwah. 
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mailto:suzail@ukm.edu.my
mailto:suzail@ukm.edu.my
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1. PENDAHULUAN 

 

Pendakwah yang berketerampilan tidak hanya dizahirkan melalui luaran yang baik semata bahkan 

kualiti pengetahuan agamanya juga perlu dititikberatkan. Mungkin tidak keterlaluan untuk 

dikatakan bahawa pendakwah yang diharapkan untuk membimbing masyarakat kepada Islam 

yang sebenar bukan sekadar beramal secara membabi buta akan tetapi mempunyai asas dan 

pendirian yang selari dengan syarak dalam mengamalkan satu amalan atau menyebarkan satu 

perkongsian berlandaskan rujukan Islam yang muktabar. Bagi melahirkan pendakwah yang selari 

pengetahuan dan amalan agamanya, suatu proses pemerolehan kefahaman ilmu yang terperinci 

perlu dilalui dan proses ini memerlukan penguasaan kemahiran reseptif iaitu kemahiran membaca 

dan mendengar yang baik. 

Umum mengetahui sumber rujukan ilmu dakwah terdiri daripada Al-Quran, As-Sunnah 

dan Sirah Nabi [1]. Bagi sumber perundangan Islam yang disepakati ulama  ialah Al-Quran, As 

Sunnah, Ijmak dan Qiyas. Manakala sumber perundangan yang tidak disepakati ulama pula ialah 

Masalih Mursalah, Istishab dan Uruf. Kesemua sumber rujukan ini dianggap sebagai sumber 

primer dalam memahami Islam dan bahasa utamanya ialah bahasa Arab. Tidak keterlaluan untuk 

mengatakan bahawa dalam pemerolehan pengetahuan agama yang berkualiti, kemahiran reseptif 

bahasa Arab sangat penting untuk dikuasai oleh pendakwah khususnya kerana mereka perlu 

merujuk kembali sumber-sumber primer muktabar yang kebanyakannya dalam bahasa Arab 

untuk mendapatkan kefahaman dan maklumat yang hakiki berkaitan Islam. 

Bukan itu sahaja, proses audit maklumat yang berkaitan agama juga perlu dikuasai 

pendakwah. Dari segi bahasa, audit didefinisikan sebagai suatu proses mengumpul dan menilai 

segala bukti mengenai sesuatu maklumat. Dalam Islam pula, proses audit ini disebut sebagai 

'tabayyun' atau memeriksa kebenaran maklumat yang disampaikan dari sumber yang kurang 

dipercayai supaya maklumat yang disajikan sesuai dengan nilai-nilai dan ketentuan syariah [2]. 

Hal ini selari dengan firman Allah dalam Surah Al-Hujurat ayat 6 [3]. Proses audit ini tidak dapat 

dilaksanakan dengan baik jika penguasaan kemahiran reseptif bahasa Arab pendakwah berada di 

tahap yang merisaukan. Tambahan pula dengan era digital kini, semakin banyak penyebaran 

maklumat palsu berkaitan agama dan betapa mudahnya maklumat itu disebarkan tanpa kawalan. 

Di sinilah peranan pendakwah untuk memperbetul kesalahfahaman yang terjadi dalam kalangan 

masyarakat maya khususnya. 

Ini menunjukkan bahawa penguasaan bahasa Arab adalah elemen kritikal dalam pendidikan 

dan penyampaian ajaran Islam. Bagi sosok seorang pendakwah, kemahiran reseptif dalam bahasa 

Arab bukan sahaja memudahkan pemahaman teks-teks agama, tetapi juga memainkan peranan 

penting dalam keberkesanan komunikasi mereka dengan masyarakat. Namun, terdapat 

kebimbangan yang semakin meningkat mengenai tahap kemahiran bahasa Arab pendakwah di 

Malaysia.  

Walau bagaimanapun, realitinya setiap proses pemerolehan pengetahuan berdasarkan 

sumber primer muktabar dan juga proses audit ini tidak mungkin berlaku sekelip mata. Tanpa 

persepsi kompetensi kendiri yang tinggi dalam diri pendakwah tentang kemahiran reseptif bahasa 

Arab mereka, sudah tentu proses-proses ini tidak dapat direalisasikan dengan jayanya. Menurut 
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Nobre dan Valentini (2019) persepsi kendiri merupakan ‘the judgment of individuals about their 

own competencies to satisfy the requirements of a task’ [4]. Ini bermakna jika dilihat dalam 

landskap perbincangan dakwah, apabila seseorang pendakwah itu mempunyai tahap persepsi 

kompetensi kendiri yang tinggi dalam kemahiran reseptif bahasa Arabnya, maka, tahap 

kemampuannya untuk menyelesaikan suatu tugasan yang berkaitan juga tinggi. Begitu juga 

sebaliknya.  

Tambahan pula, kekurangan penilaian yang sistematik terhadap kemahiran bahasa Arab ini 

boleh menyebabkan variasi dalam kemampuan pendakwah untuk menyampaikan ajaran agama 

secara jelas dan berkesan. Hal ini bukan sahaja berpotensi menyebabkan salah faham dalam 

penyampaian ajaran Islam, tetapi juga menjejaskan kepercayaan masyarakat terhadap pendakwah 

itu sendiri. Dengan penekanan kepada penguasaan bahasa yang tinggi, pendakwah diharapkan dapat 

berinteraksi dengan audiens dengan lebih berkesan dan memberikan impak positif kepada 

perkembangan spiritual masyarakat.  

Rentetan itu, kajian penilaian tahap persepsi kendiri pendakwah dalam penggunaan bahasa 

Arab dari aspek kemahiran reseptif perlu dititikberatkan melihatkan peri pentingnya penilaian 

persepsi kompetensi kendiri ini dalam diri pendakwah. Justeru, kajian ini ingin melihat 

kebolehpercayaan instrumen kemahiran reseptif bahasa Arab pendakwah untuk melihat kesediaan 

instrumen ini diimplementasikan kepada golongan sasaran. Analisis ini akan membolehkan kita 

mengenal pasti kekuatan dan kelemahan dalam penguasaan kemahiran bahasa mereka khususnya 

dalam aspek persepsi kompetensi kendiri, serta membangunkan program latihan yang sesuai untuk 

meningkatkan kemampuan mereka. Dengan mengatasi isu ini, kita dapat memastikan pendakwah 

lebih bersedia untuk melaksanakan tanggungjawab mereka dan memberi kesan positif kepada 

komuniti. 

 

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini mengimplementasikan pendekatan kuantitatif yang menggunakan kaedah tinjauan 

deskriptif yang hanya melibatkan aspek kesahan dan kebolehpercayaan instrumen soal selidik. 

Model Pembangunan Instrumen Miller et al. (2013) telah diaplikasikan sepanjang pembinaan 

instrumen dijalankan [5].  

 

32 sampel responden rintis diambil daripada populasi kajian iaitu pelajar tahun akhir 

jurusan dakwah di Universiti Kebangsaan Malaysia. Meskipun begitu responden yang dipilih 

bukan sampel sebenar tetapi mempunyai ciri, sifat dan karakter yang sama atau hampir sama 

dengan sampel sebenar kajian. Penetapan bilangan sampel kajian rintis ini mengambilkira 

pandangan Cooper dan Schindler (2011) yang mencadangkan julat sampel bagi kajian rintis 

antara 25 hingga 100 orang memandangkan secara praktikalnya kajian rintis hanyalah kajian yang 

berskala kecil [6]. 

 

Instrumen persepsi kompetensi kendiri ini dibangunkan berdasarkan penggunaan bahasa 

Arab yang selari dengan keperluan pendakwah dengan rujukan Common European Framework 

of Reference for Languages (CEFR) [7] dan instrumen kajian Williams & Deci (1996) [8]. Berikut 
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merupakan ringkasan aliran pembinaan konstruk persepsi kompetensi kendiri bagi kemahiran 

reseptif bahasa Arab pendakwah: 

 

 

 

Rajah 1 Aliran Pembinaan Kontruk Persepsi Kompetensi Kendiri bagi Kemahiran Reseptif Bahasa 

Arab Pendakwah 

 

3. DAPATAN KAJIAN 

 

Jadual 1 menunjukkan senarai akhir item bagi instrumen persepsi kompetensi kendiri kemahiran 

reseptif Arab pendakwah setelah melalui proses pembinaan item seperti yang telah ditunjukkan 

pada Rajah 1. 

 

Jadual 1 Senarai Akhir Item Rintis Persepsi Kompetensi Kendiri Kemahiran Reseptif 

Bahasa Arab Pendakwah 

Pemurnian Penyelia
Membaca : 4 item Mendengar : 4 item

Kesahan Pakar
Membaca : 4 Item Mendengar : 3 Item

Pemurnian Penyelia
Membaca : 4 Item Mendengar : 3 Item

Kaedah Fuzzy Delphy
Membaca : 4 item Mendengar : 3 item

Perbincangan Kumpulan Berfokus (FGD)
Membaca : 5 item Mendengar : 5 Item

Draf Awal
Membaca : 4 Item Mendengar : 4 item

KONSTRUK KEMAHIRAN MEMBACA 

1 Saya yakin dengan kemampuan diri untuk membaca teks ilmiah dalam bahasa Arab. 

2 Saya mampu menyahut cabaran untuk membaca teks ilmiah dalam bahasa Arab. 

3 Saya mampu memahami teks ilmiah yang dibaca dalam bahasa Arab.  

4 Saya mampu memanfaatkan bahan bacaan ilmiah dalam bahasa Arab.  

KONSTRUK KEMAHIRAN MENDENGAR 

1 Saya yakin dengan kemampuan diri untuk memahami bahan yang didengari dalam bahasa Arab.  

2 Saya mampu menyahut cabaran untuk mengambil maklumat daripada bahan yang didengari dalam 

bahasa Arab.  

3 Saya mampu memahami bahan yang didengari dalam bahasa Arab. 

4 Saya mampu mengulas kembali bahan yang didengari dalam bahasa Arab. 
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 Setelah menjalankan ujian rintis kepada responden sasaran, keputusan analisis Winstep 

mendapati tahap kebolehpercayaan item-item dalam instrumen ini berada di tahap yang baik iaitu 

dengan nilai Cronbach Alpha 0.88. 

 

Jadual 2 Output Cronbach’s Alpha 

Cronbach's Alpha Bilangan Item 

0.88 8 

 

  

4. KESIMPULAN 

  

Instrumen kemahiran reseptif bahasa Arab untuk pendakwah ini sedia untuk digunakan 

melihatkan kepada tahap kebolehpercayaan instrumen yang baik. Walau bagaimanapun, populasi 

kajian ini perlu diperluas bukan hanya terhad untuk pelajar jurusan dakwah di IPTA, bahkan di 

IPTS juga supaya dapatan yang diperoleh boleh digeneralisasikan untuk satu-satu populasi yang 

disasarkan iaitu pelajar jurusan dakwah di Malaysia. 
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ABSTRAK 

Masyarakat awal prasejarah di Malaysia bermula di Lembah Lenggong, Perak dengan 

kebudayaan Paleolitik lebih 1.83 juta tahun dahulu, diikuti oleh kebudayaan Neolitik dan 

akhirnya kebudayaan zaman Logam. Masyarakat awal ini hidup secara nomadik ke semi-

nomadik, berpindah-randah, mempunyai susunan masyarakat yang ringkas dan tidak 

mempunyai bukti tulisan dan bangunan. Namun, masyarakat awal inilah yang menjadi pelopor 

atau asas kepada zaman tamadun dan sejarah kita sekarang. Oleh itu, artikel ini akan 

membincangkan adaptasi budaya masyarakat prasejarah menyesuaikan diri dengan persekitaran 

melalui perubahan budaya. Kaedah kajian akan dijalankan secara kualitatif melalui 

pengumpulan data sekunder seperti buku dan artikel berkaitan tapak-tapak arkeologi di 

Malaysia khususnya Lembah Lenggong, Perak. Hasil kajian mendapati secara umumnya 

masyarakat prasejarah Lembah Lenggong hidup beradaptasi pada persekitaran tasik dan sungai 

untuk mendapatkan sumber bahan mentah dan makanan. Tingkah laku kehidupan ini berterusan 

sehingga sekarang mereka hidup di sekitaran Tasik Cenderoh dan Sungai Perak. Ini bermakna 

pernah wujud satu Tasik Cenderoh Kuno dan Sungai Perak Kuno di zaman prasejarah dengan 

paras air yang berbeza. Tasik Cenderoh Kuno dan Sungai Perak Kuno menyediakan sumber air 

tawar, bahan mentah batuan dan medium pergerakan manusia awal di kawasan ini. Perubahan 

kebudayaan atau kemajuan cara hidup masyarakat Paleolitik ke Neolitik dan akhirnya ke zaman 

Logam di pengaruhi oleh keperluan kehidupan dengan populasi yang semakin meningkat serta 

adanya perhubungan dengan luar. Perkembangan teknologi yang berlaku adalah berdasarkan 

kreativiti mengikut keperluan fungsi dengan menggunakan sumber dari persekitaran, contohnya 

penghasilan tembikar, pemukul kulit kayu, perhiasan dari cengkerang dan alat logam. Ini jelas 

menunjukkan, kemahiran berfikir manusia yang semakin berkembang mampu untuk 



23 
 

menghasilkan alatan menggunakan sumber dari persekitaran bersama penguasaan suhu api yang 

semangkin meningkat. 

Kata Kunci: Adaptasi, prasejarah, persekitaran, teknologi. 

 

1. PENGENALAN 

 

Adaptasi budaya merupakan konsep yang sangat penting dalam memahami interaksi antara 

masyarakat prasejarah dengan alam sekitar serta kesan perubahan alam dalam kehidupan. 

Masyarakat prasejarah hidup dalam hubungan yang erat dengan persekitaran semulajadi dan 

kemahiran yang dimiliki tercipta hasil adaptasi terhadap persekitaran untuk kelangsungan hidup. 

Perubahan iklim semasa Kuartenari di Asia Tenggara telah mendorong evolusi manusia awal dan 

menyebabkan berlakunya migrasi. Perubahan iklim juga mengubah pola migrasi haiwan buruan 

yang memaksa masyarakat prasejarah untuk mencari sumber makanan alternatif atau 

menyesuaikan teknik memburu mereka. Perbeza persekitaran yang berlaku pada masa itu 

mendorong masyarakat prasejarah untuk menyesuaikan teknik dan kemahiran termasuk 

penemuan teknik memburu, memancing, dan mengumpul makanan serta dalam pembuatan alat-

alat batu seperti kapak genggam dan alat repeh untuk memenuhi keperluan hidup mereka.  

Zaman prasejarah di Malaysia merangkumi zaman Paleolitik, Neolitik dan zaman Logam 

bermula dari sekitar 1.83 juta hingga 1000 tahun dahulu (Jadual 1). Zaman-zaman ini dibahagikan 

kepada beberapa peringkat utama yang mewakili perkembangan budaya dan adaptasi masyarakat 

prasejarah. Setiap zaman memberikan gambaran tentang cara masyarakat pada waktu itu 

menyesuaikan diri dengan persekitaran mereka. Zaman Paleolitik dicirikan oleh penggunaan alat 

batu yang asas, manakala zaman Neolitik pula menandakan peralihan cara hidup nomad kepada 

masyarakat yang mengamalkan pertanian, perternakan serta pemburuan untuk menambah sumber 

bahan makanan. Sementara itu, masyarakat Zaman Logam dicirikan dengan cara hidup menetap 

dan berorganisasi serta telah menggunakan bahan logam untuk dijadikan peralatan. 

Jadual 1: Ciri-ciri Kebudayaan Prasejarah Mengikut Zaman di Malaysia 

Zaman Paleolitik Neolitik Logam 

Julat tahun 

 

10,000 >> tahun 

dahulu 

8,000 - 7,000 tahun 

dahulu 

3,000 – 1,000 tahun 

dahulu 

Cara hidup 

 

Hidup secara 

nomad, 

berpindah-randah 

selepas habis 

sumber makanan, 

pemburu dan 

pemunggut 

 

Zaman ini dicirikan 

oleh perkembangan 

pertanian yang lebih 

maju, penempatan 

tetap, dan pembuatan 

tembikar. Masyarakat 

Neolitik mula 

menanam padi dan 

membina rumah-

rumah kekal. 

Zaman ini 

menandakan 

permulaan penggunaan 

logam seperti gangsa 

dan besi dalam 

pembuatan alat dan 

senjata. Masyarakat 

pada zaman ini 

menunjukkan 

perkembangan dalam 
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struktur sosial dan 

perdagangan. 

Teknologi Alat batu Tembikar Alat logam 

Contoh tapak Tapak di Bukit 

Bunuh, Perak,  

Gua Sireh, Sarawak 

dan Gua Cha di 

Kelantan 

Gua Harimau dan 

Bukit Batu Kurau di 

perak. 

 

 

2. METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini dilaksanakan menggunakan pendekatan kualitatif dengan pengumpulan data sekunder 

seperti buku, artikel dan rekod laporan arkeologi yang berkaitan tapak-tapak arkeologi di Lembah 

Lenggong, Perak. Data-data kualitatif tersebut dianalisis secara deskriptif untuk mengkaji 

adaptasi budaya masyarakat prasejarah menyesuaikan diri dengan persekitaran. Kawasan kajian 

meliputi keseluruhan kebudayaan yang ada di tapak Lembah Lenggong, Perak. 

 

 

3. PALEOALAM LEMBAH LENGGONG 

 

Kajian paleoalam di Lembah Lenggong telah dimulakan sejak tahun 1962 oleh Walker dan 

Sieveking, dan diteruskan oleh Zuraina dan Tjia (1988), Mokhtar (1997), Hamid (2007), Mokhtar 

dan Jeffrey (2007) serta Nor Khairunnisa (2013, 2020). Pembentukan paleoalam semasa 

Pleistosen melibatkan perubahan bentuk landskap bumi dan persekitaran. Perubahan ini 

dipengaruhi oleh pembentukan tasik kuno dan evolusi Sungai Perak. Tasik kuno ini adalah tasik 

yang sama wujud semasa tapak-tapak Paleolitik di Lembah Lenggong diduduki. Landskap Sungai 

Perak yang membesar akibat sekatan runtuhan membentuk tasik dianggarkan berlaku sebanyak 

beberapa kali semasa zaman prasejarah berdasarkan rekonstruksi geologi dan geomorfologi oleh 

Mokhtar dan Jeffrey (2007). Mokhtar dan Jeffrey (2007) mengenalpasti bahawa Sungai Perak 

telah mengalami perubahan kedudukan beberapa kali hingga mencapai lokasinya yang terkini 

berdasarkan taburan teres berkelikir yang ditemui berkeluasan antara 30 m2 hingga 2 km2.  

 

Peristiwa hentaman meteorit yang berlaku sekitar 1.83 juta tahun dahulu juga telah 

menyekat aliran sungai Perak kuno dan mengalihkannya ke arah timur (Nor Khairunnisa, 2020). 

Hentaman tersebut telah membentuk kawah hentaman meteorit di sekitar Bukit Bunuh dengan 

anggaran diameter lapan kilometer. Pengendapan debu tefra toba turut menjadi petunjuk kepada 

kajian paleoalam di Lembah Lenggong. Norishah (2014) mencadangkan bahawa persekitaran 

lakustrin atau tasik telah berbentuk berdasarkan pengendapan kembali gunung berapi di kawasan 

ini. Usia pengendapan tersebut dianggarkan sekitar 75,000 tahun dahulu berdasarkan kaedah 

pentarikhan pandar kilau rangsangan optik (OSL). 

 

 

4. ADAPTASI BUDAYA MASYARAKAT DI LEMBAH LENGGONG 

 

Kajian arkeologi yang dijalankan sejak tahun 1938 telah merekodkan penggunaan teres Sungai Perak 

kuno melalui penemuan lokasi endapan berkelikir yang dijadikan sebagai sumber bahan mentah dan 

tapak bengkel pembuatan alat batu. Sehingga kini, enam tapak ekskavasi telah dijalankan di teres 



25 
 

berkelikir tersebut dan menyumbang kepada pengetahuan tentang kebudayaan Paleolitik termasuk 

fungsi tapak, teknologi litik, pentarikhan dan paleoalam bagi tapak-tapak terbuka di Lembah 

Lenggong. Tapak-tapak paleolitik terbuka yang dikenal pasti di Lenggong ialah tapak Bukit Jawa, 

Temelong, Kota Tampan dan Bukit Bunuh yang menunjukkan kehadiran manusia awal sejak 1.83 

juta dahulu (Nor Khairunnisa, 2020). Kajian oleh Zuraina (1989) dan Mokhtar (1997, 2007) 

mendapati bahawa masyarakat Paleolitik di Lembah Lenggong beradaptasi dengan persekitaran 

pesisir tasik kuno Chenderoh yang menunjukkan kesamaan dengan masyarakat Paleolitik di 

seluruh dunia (Zuraina, 1996). Menurut Zuraina (1996), manusia Paleolitik di Lembah Lenggong 

mendiami kawasan ini secara berterusan kerana mereka memahami dan dapat menyesuaikan diri 

dengan keadaan tempatan.  

 

Sungai memainkan peranan penting dalam pergerakan manusia awal yang biasanya akan 

mengikuti lembah sungai dan menduduki kawasan berhampiran sumber air dan kelikir (Jeffrey, 

2013). Ini dibuktikan dengan penemuan banyak lokasi berkelikir sungai sepanjang lembangan 

yang menyediakan bahan mentah batu untuk industri alat batu mereka. Saliran utama seperti 

Sungai Perak, yang mengalami perubahan beberapa kali, telah meninggalkan banyak teres kuno 

berkelikir di Hulu Perak, menjadikannya laluan penting dalam migrasi manusia awal (Mokhtar 

dan Jeffrey, 2007). Kajian palinologi terhadap spora dan debunga di tapak Paleolitik di Lenggong 

dan Lawin telah memperkukuhkan hujah Zuraina (1996), yang menyimpulkan bahawa Lenggong 

dahulunya adalah hutan tropika savana, lebih terbuka berbanding hutan hujan tropika yang ada 

sekarang (Mokhtar, 1997). Ini menunjukkan bahawa kadar hujan ketika itu adalah jauh lebih 

rendah yang membolehkan mereka hidup pada sekitaran terbuka. Persekitaran terbuka ini juga 

membolehkan kehadiran binatang bersaiz besar. Maka, sebagai pemburu dan pemungut, 

masyarakat Paleolitik perlu menghasilkan alat yang sesuai untuk memburu binatang yang bersaiz 

besar ini.  Oleh itu, penemuan alat batu seperti alat penetak dan kapak genggam adalah bukti 

penggunaan alat-alat ini dalam aktiviti pemburuan. 

 

Masyarakat prasejarah yang menghuni tapak gua atau pelindung batuan di Lembah 

Lenggong bermula dari Zaman Paleolitik Akhir hingga ke Zaman Logam. Ini menunjukkan 

terdapat perubahan dalam pemilihan kawasan penempatan bermula dari Zaman Paleolitik Akhir, 

di mana kebanyakan masyarakat mula memilih gua atau pelindung batuan sebagai tempat tinggal 

untuk perlindungan, terutamanya daripada ancaman banjir dan binatang buas. Gua yang dipilih 

biasanya terletak di kawasan yang lebih tinggi dan mempunyai tahap pencahayaan yang baik. 

Selain sebagai kawasan penghunian, gua turut digunakan sebagai kawasan pengebumian 

terutamanya semasa tempoh Holosen (Zuraina, 2005). 

 

Peralihan dari masyarakat Paleolitik ke Neolitik dan seterusnya ke Zaman Logam 

dipengaruhi oleh keperluan hidup yang semakin meningkat seiring dengan pertambahan populasi 

dan hubungan dengan masyarakat luar. Masyarakat Zaman Logam mula menyerap kebudayaan 

luar melalui aktiviti perdagangan. Mereka juga mula menjalankan aktiviti melombong bijih timah 

untuk tujuan perdagangan. Kehidupan seharian mereka banyak dibantu dengan kemunculan 

ciptaan peralatan yang diperbuat daripada logam sama ada besi atau gangsa (Adnan, 2013). 

Penemuan sebilah kapak gangsa dan acuannya di Gua Harimau, Lengong, Perak melengkapkan 

koleksi artifak gangsa yang mewakili Zaman Logam di Malaysia. Kajian terhadap perubahan 

dalam teknologi seperti alat pertanian, peralatan harian, dan teknik pembinaan menunjukkan 

penyesuaian cara hidup masyarakat dalam bidang pertanian, pemburuan, dan pengumpulan 
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makanan. Perubahan sosial dan organisasi komuniti termasuk pembentukan penempatan tetap dan 

struktur sosial turut mencerminkan perkembangan tersebut. Kemajuan teknologi pada masa itu 

adalah hasil daripada kreativiti manusia dalam memenuhi keperluan hidup, termasuk dalam 

pembuatan tembikar, alat dari kulit kayu, perhiasan dari cengkerang dan alat logam. Semua ini 

menunjukkan peningkatan kemampuan berfikir manusia, khususnya dalam penguasaan suhu api. 

 

5. KESIMPULAN 

 

Adaptasi budaya dan persekitaran memainkan peranan penting dalam perkembangan masyarakat 

prasejarah hingga tamadun awal. Kajian terhadap interaksi antara manusia dan alam sekitar 

memberikan gambaran tentang bagaimana masyarakat ini menyesuaikan diri dengan perubahan 

persekitaran. Masyarakat prasejarah menunjukkan kebolehan adaptasi yang tinggi melalui inovasi 

budaya dan teknologi. Kajian ini memberikan perspektif penting tentang bagaimana masyarakat 

awal menyesuaikan diri dengan persekitaran mereka dan mengembangkan budaya mereka dalam 

menghadapi cabaran alam sekitar. 
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KEPENTINGAN, KEPERLUAN DAN CABARAN DALAM PEMERKASAAN 

PENSIJILAN HALAL KATEGORI PREMIS MAKANAN DI MALAYSIA 
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123Pusat Sains Kemanusiaan, Universiti Malaysia Pahang Al-Sultan Abdullah,  

26300, Kuantan Pahang, Malaysia 

ABSTRAK 

Produk dengan logo halal telah menjadi satu keperluan kepada pengguna Muslim di Malaysia pada 

hari ini. Kesedaran halal juga dilihat semakin meningkat. Di Malaysia terdapat 9 kategori 

pensijilan halal, salah satunya ialah premis makanan. Ia melibatkan pemberian sijil halal kepada 

dapur hotel, restoran, gerai, kiosk, medan selera, warung dan seumpamanya yang telah memenuhi 

syarat-syarat dan prosedur pensijilan halal. Walaupun pensijilan halal dalam kalangan industri 

makanan berkembang pesat iaitu dengan meningkatnya permohonan sijil halal, tetapi pensijilan 

halal dalam kategori premis makanan dilihat agak perlahan. Sehubungan dengan itu, tulisan ini 

dikemukakan untuk membincangkan kepentingan, keperluan dan cabaran bagi memperkasa 

pensijilan halal dalam kategori ini. Kajian ini di buat menggunakan kaedah kualitatif. Data 

dikumpul dan dianalisis melalui pendekatan analisis kandungan. Kajian mendapati pensijilan halal 

dalam premis makanan sangat penting dan perlu diperkasakan bagi memastikan pengguna 

mendapat jaminan untuk menikmati makanan yang halalal toyyiban, bukan sahaja terjamin dari 

sudut halal, tetapi juga terjamin dari sudut keselamatan makanan. Dengan pemerkasaan tersebut 

diharapkan isu-isu yang melibatkan keselamatan makanan yang sering kali berlaku di premis 

makanan tidak berulang. Kajian juga mendapati terdapat beberapa cabaran utama dalam proses 

memperkasa pensijilan halal dalam kategori ini antaranya kesukaran proses permohonan sijil halal, 

kos untuk pematuhan dan keperluan bahan mentah yang halal, kesulitan dalam memenuhi 

keperluan dokumentasi, kebersihan dan kos penambahbaikan premis.  

 

Kata Kunci: Pensijilan Halal, Premis makanan, keselamatan makanan, kepentingan, kesihatan 

 

1. PENGENALAN 

Malaysia merupakan sebuah negara yang berbilang kaum dan mengamalkan sistem Raja 

Berperlembagaan dan Demokrasi Berparlimen. Masyarakat Malaysia merupakan sebuah 

masyarakat multi-rasial dan multi agama yang mana Islam dominan dari segi politik mahupun 

budaya (Fred R. Von Der Mehden, 1987). Keunikan Malaysia yang berbilang bangsa tidak 

menjejaskan pemerkasaan nilai-nilai Islam, terutama bagi umat Islam. Pengkaji sosial mendakwa 

bahawa pemerkasaan Islam dalam kalangan masyarakat Melayu bermula sejak sebelum 
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kemerdekaan 1957, iaitu ketika Islam mula bertapak di Tanah Melayu (Rahimin Affandi 2005). 

Oleh itu, memperkasa nilai-nilai Islam dalam kehidupan masyarakat di Malaysia merupakan 

agenda berterusan. Salah satu nilai-nilai Islam dalam kehidupan masyarakat ialah memastikan 

makanan yang dimakan terjamin halal.  

Menurut Tieman & Che Ghazali (2012), orang Islam ingin memastikan makanan dan 

produk yang digunakan adalah halal, meliputi aspek penghasilan, persediaan, pengurusan dan 

penyimpanan. Menurut Harlida & Alias (2014), makanan yang halal mengikut syarak adalah 

makanan yang bersih, diperoleh secara suci, bebas kemudaratan dan memenuhi konsep halalan 

tayibban. Tujuan utama pensijilan halal adalah untuk penjagaan agama dan mengelakkan 

kekeliruan. Tidak semua makanan tanpa sijil halal haram, namun makanan yang mengandungi 

sedikit bahan yang haram tetap haram. Di Malaysia, Islam adalah agama yang paling banyak 

dianuti oleh masyarakatnya. Keadan ini mewujudkan perkembangan yang pesat dalam industri 

Halal bukan sahaja dalam sektor makanan, malah meliputi sektor seperti penjagaan kesihatan, 

kosmetik, farmaseutikal dan kewangan (Zuhaili et al., 2022).  

Malaysia kekal di tangga teratas bagi sektor makanan halal dalam Petunjuk Ekonomi Islam 

Global 2023 untuk tahun ke-10 berturut-turut berdasarkan laporan State of Global Islamic 

Economy 2023 oleh Dinar Standards. Ketua Pengarah JAKIM, Datuk Hakimah Mohd Yusoff, 

menyatakan bahawa pencapaian ini menunjukkan industri halal Malaysia berkembang pesat 

berbanding negara lain dan menyumbang kepada kedudukan Malaysia di tempat pertama daripada 

81 negara (Berita Harian, 2024). Sebagai sebuah negara yang dilihat berpotensi menjadi negara 

hab halal dunia dan peneraju utama dalam industri halal global, pensijilan halal telah menjadi satu 

keperluan kepada industri makanan di Malaysia. Industri halal berteraskan makanan dan minuman 

dianggarkan bernilai AS$2.1 trilion (RM8.72 trilion) (Berita Harian, 2024).  

Masyarakat hari ini juga dilihat menjalankan perniagaan makanan untuk mencari 

pendapatan dan menampung kos sara hidup terutama dalam keadaan ekonomi semasa. Rima et al. 

(2021) menyatakan bahawa perusahaan makanan kini menjadi tumpuan dan menyumbang kepada 

ekonomi negara. Walaupun begitu, sebilangan premis makanan telah menimbulkan isu seperti 

pengiklanan yang mengelirukan, penyalahgunaan dan penyelewengan status halal serta pelbagai 

bentuk pemalsuan yang dianggap sebagai strategi perniagaan untuk melariskan jualan makanan. 

Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) atau Majlis Agama Islam Negeri (MAIN) memainkan 

peranan utama dalam menentukan kehalalan makanan, minuman dan barangan gunaan orang 

Islam. Setiap pengusaha makanan perlu mematuhi peraturan dan syarat-syarat yang ditetapkan 

untuk menjamin kehalalan produk mereka (Hafifi, & Nor'Adha, 2019). Penguatkuasaan dalam 

penyalahgunaan pensijilan halal telah dikuatkuasakan dan tindakan seperti mengiklan makanan 

halal yang boleh dimakan oleh orang Islam, contohnya Bufet, Iftar dan Set Ramadan tanpa 

memiliki Sijil Pengesahan Halal Malaysia (SPHM) adalah satu kesalahan di bawah Akta Perihal 

Dagangan 2011 (Astro Awani, 2024). Namun demikian, penyalahgunaan sijil halal dan cubaan 

mengelirukan pengguna masih wujud. Keadaan ini mendorong kepada perlunya pensijilan halal 

dalam kategori premis makanan diperkasakan dengan meluas.  

Namun begitu, pemilik premis makanan di Malaysia dilihat masih lagi tidak berminat 

untuk memohon pensijilan halal. Menurut Fauzi & Man (2019) kebanyakan pengusaha bumiputera 
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terutamanya yang bersaiz kecil dan mikro mempunyai kesukaran dalam mendapatkan pensijilan 

halal disebabkan faktor kekurangan modal serta tahap kesedaran dan kesediaan yang rendah untuk 

mendapat pensijilan halal. Hal ini mungkin disebabkan juga oleh masyarakat Muslim hari ini 

cenderung mempercayai bahawa premis makanan yang dikendalikan oleh orang Melayu beragama 

Islam adalah halal. Namun, konsep sebenar halalan tayyiban tidak hanya bergantung kepada aspek 

luaran seperti personaliti semata-mata (Ilyia Nur et.al., 2011). Menurut Ameer Fikri et al. (2021), 

pengusaha bukan Muslim mencatatkan peratusan lebih tinggi dalam memperoleh sijil halal 

berbanding pengusaha Muslim. Situasi ini terjadi kerana terdapat segelintir pengusaha Muslim 

yang beranggapan bahawa pensijilan halal tidak begitu diperlukan memandangkan status agama 

Islam mereka sudah dianggap mencukupi bagi menyakini kehalalan produk makanan mereka. 

Menurut kajian Zuhaili Saiman dan Salsabila Yusma (2022), usahawan Muslim 

menunjukkan kurang minat untuk mendapatkan pensijilan halal walaupun ia menawarkan pelbagai 

manfaat seperti dapat memastikan produk mereka adalah halal dan bersih, memudahkan 

pengeksportan barangan ke pasaran luar negara serta mewujudkan standard keselamatan bagi 

pengguna. Selain daripada itu, pemilik premis makanan tidak berminat untuk memohon pensijilan 

halal kerana beranggapan proses permohonan sijil halal yang sukar dan mengambil masa yang 

lama. Ini menyebabkan mereka memilih untuk tidak memohon sijil halal dalam menjalankan 

perniagaan mereka.  

2. METODE KAJIAN 

 

Metodologi bagi kajian ini menggunakan kaedah penyelidikan kualitatif melalui pendekatan 

analisis kandungan untuk mengumpul dan menganalisis data yang diperoleh melalui rujukan 

kepada kitab, buku, dokumen, jurnal, tesis, laporan akhbar, portal rasmi laman sesawang serta 

statut perundangan yang berkuat kuasa seperti Akta dan Enakmen berkaitan kepenggunaan halal 

di bawah Perlembagaan Persekutuan dan negeri-negeri di Malaysia. Data yang diperolehi 

dianalisis menggunakan metod tematik bagi mencapai objektif kajian. 

 

3. ANALISIS SOROTAN LITERATUR  

Penulisan ini menganalisis sorotan para pengkaji mengenai pensijilan halal di premis makanan. Ia 

meneliti keperluan pemerkasaan halal dengan menghubungkaitkan aspek halalan tayyiban dari 

perspektif syarak bagi kepentingan pensijilan halal, keperluan pensijilan halal di premis makanan, 

cabaran pensijilan halal dan manfaat pemerkasaan pensijilan halal. 

3.1 KEPENTINGAN PENSIJILAN HALAL DALAM KATEGORI PREMIS MAKANAN                     

Menurut Kamus Dewan (DBP, 2017), halal bermaksud sesuatu yang dibolehkan oleh syarak, 

dibenarkan, tidak ditegah dan diizinkan, bertentangan dengan haram. Konsep halal (dibenarkan) 

dan haram (tidak dibenarkan) adalah jelas dalam kalangan umat Islam. Halal merujuk kepada 

perkara yang dibenarkan dalam undang-undang Islam manakala haram merujuk kepada perkara 

yang dilarang untuk digunakan atau dimakan. Istilah halal merujuk kepada sesuatu yang 

diharuskan oleh syariat. Sebaliknya, haram adalah sesuatu yang dilarang oleh syarak (al-Qaradawi, 

2015). Dalam Islam, makanan dikategorikan sebagai halal dan haram. Islam menghalalkan segala 
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makanan yang suci, baik dan bersih serta mengharamkan makanan yang memberi implikasi negatif 

kepada manusia. Firman Allah SWT: 

"Wahai sekalian manusia! Makanlah dari apa yang terdapat di bumi sesuatu yang halal dan baik 

dan janganlah kamu mengikut langkah-langkah (bimbingan) syaitan kerana ia adalah musuh 

kamu yang nyata." (al-Baqarah, 2:168) 

Pemakanan halal juga ditekankan dalam hadis Nabi SAW. Antaranya ialah:  

Rasulullah SAW bersabda:  

 

"Sesungguhnya yang halal itu nyata (terang) dan yang haram itu pun nyata (terang dan di antara 

keduanya ada perkara-perkara yang kesamaran, yang tidak diketahui oleh kebanyakan manusia. 

Maka barangsiapa memelihara (dirinya dari) segala yang kesamaran, sesungguhnya dia 

memelihara bagi agamanya dan kehormatannya. Dan barangsiapa jatuh ke dalam perkara 

kesamaran jatuhlah dia ke dalam yang haram seperti seorang pengembala yang mengembala di 

sekeliling kawasan larangan, hampir sangat (ternaknya) makan di dalamnya. Ketahuilah! bahawa 

bagi tiap-tiap raja ada kawasan larangan. Ketahuilah! larangan Allah ialah segala yang 

haramnya. Ketahuilah! Bahawa di dalam badan ada seketul daging, apabila ia baik baiklah badan 

seluruhnya dan apabila ia rosak rosaklah sekaliannya. Ketahuilah! Itulah yang dikatakan hati”. 

(Riwayat Muslim). 

Menurut Sayyid Qutb (2009), perintah membolehkan dan menghalalkan segala makanan 

di muka bumi kecuali beberapa yang diharamkan oleh al-Quran mencerminkan kebebasan Islam 

serta kesesuaiannya dengan fitrah alam dan manusia. Hamka (2007) menyatakan bahawa tujuan 

orang-orang beriman mengambil makanan bukan sekadar untuk mengisi dan mengenyangkan 

perut, tetapi untuk menguatkan tubuh badan. Tubuh yang kuat dan sihat membuka fikiran serta 

melahirkan kesyukuran sepenuhnya terhadap Allah SWT. Oleh itu, setiap pengusaha dan 

pengendali makanan memainkan peranan penting dalam memenuhi keperluan dan kepuasan 

pengguna termasuk memelihara aspek kehalalan setiap hidangan makanan dan minuman 

khususnya untuk pengguna Muslim. Ini kerana premis makanan menjadi tumpuan dan pilihan 

pengguna untuk mendapatkan pelbagai pilihan menu masakan yang halal.   

Antara kepentingan pensijilan halal ialah pengguna Muslim lebih yakin dengan premis 

yang mempunyai sijil halal. Ilyia Nur et al. (2011) berpendapat bahawa polisi pensijilan halal yang 

diperkenalkan oleh JAKIM jelas membawa kepentingan kepada semua pihak sebagai panduan 

untuk mendapatkan makanan dan barangan yang menepati syarak. Selain itu, pelbagai piawaian 

dan standard perundangan digubal untuk menjaga kualiti dan kredibiliti premis makanan. Norain 

et al. (2013) menyatakan bahawa pengguna memberi tindak balas positif dan menunjukkan 

kesedaran tinggi terhadap tanda halal sebagai penentu dalam pemilihan produk makanan dan 

tempat makan. Hal ini disokong oleh Sharifah Zannierah et al. (2011) yang menyatakan bahawa 

status halal memberikan impak dan pengaruh positif dalam perusahaan makanan. Imej restoran 

dan penyediaan makanan yang terjamin kesuciannya dipandang melalui perakuan label halal.  

Pensijilan halal membuka peluang untuk menarik lebih ramai pelanggan termasuk dari luar 

negara. Walaupun pensijilan Halal menawarkan pelbagai manfaat termasuk meluaskan capaian 
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pasaran dan meningkatkan kepercayaan pengguna, sebahagian besar restoran terutamanya 

Perusahaan Kecil dan Sederhana (PKS) masih belum mendapat pensijilan halal (Salindal, 2019). 

Menurut Abdul kadir (2012) pula, situasi dimana sikap tidak ambil peduli pengguna Muslim 

terutamanya remaja yang mengunjungi premis yang tiada logo halal dan tidak diiktiraf halal oleh 

JAKIM amat membimbangkan. Justeru pensijilan halal adalah sangat penting bagi masyarakat 

Islam di Malaysia bagi menjaga kepatuhan mengikut hukum syarak. 

 

3.2 KEPERLUAN PENSIJILAN HALAL 

Sejarah pensijilan halal di Malaysia bermula pada tahun 1974 di bawah pentadbiran Bahagian Hal 

Ehwal Islam (BAHEIS) Jabatan Perdana Menteri. Pada tahun 2011, JAKIM dan MAIN dilantik 

sebagai badan berkuasa berwibawa terhadap pensijilan halal di Malaysia (Suhaila et. al. 2020). 

Pemilik premis makanan perlu memohon pensijilan melalui JAKIM bagi mendapatkan pensijilan 

halal di Malaysia yang diiktiraf oleh kerajaan (Harlida & Alias 2014). Sijil halal Malaysia yang 

dikeluarkan oleh JAKIM dikenali dan dipercayai di peringkat antarabangsa serta mendapat 

sokongan teguh daripada kerajaan (Baizuri et al., 2012). Menurut Hamidon & Buang (2016), 

komitmen kerajaan dalam membangunkan industri halal adalah sangat tinggi dengan menyediakan 

pelbagai inisiatif seperti aspek dokumentasi, pemantauan dan perangkaan undang-undang 

berkaitan industri halal.  

 

 Pensijilan halal tidak hanya menjamin makanan yang disajikan adalah halal, tetapi juga 

memastikan keseluruhan proses mematuhi prinsip halal. Oleh itu, pensijilan halal menjadi 

keperluan dalam industri makanan Malaysia khususnya di restoran halal (Marzuki, 2014). Selain 

daripada itu, keperluan pensijilan halal ialah untuk mendapatkan logo halal. Logo halal pada 

bungkusan makanan dan premis makanan yang dipamerkan menjadi faktor utama mempengaruhi 

gelagat pembelian (Sri Devie, 2016). Penyelarasan penggunaan logo halal pula bertujuan untuk 

mengelak penipuan dan keraguan bagi menjaga kepentingan pengguna Muslim. Rahman et al. 

(2011) dalam kajiannya menyatakan Malaysia ialah negara Islam dimana lebih daripada enam 

puluh peratus (60%) daripada jumlah penduduk Malaysia adalah pengguna beragama Islam yang 

berpegang teguh dengan ajaran agama Islam berkaitan jenis makanan yang boleh dijual dan 

dimakan oleh pengguna Islam. 

 

Keperluan pensijilan halal juga memberi garis panduan premis makanan dalam menjalankan 

perniagaan. Menurut Khairul Anuwar et al. (2017), kerajaan telah menguatkuasakan garis panduan 

pematuhan halal di premis makanan. Standard Piawaian bagi makanan halal iaitu MS1500:2019 

digunakan sebagai garis panduan dan rujukan bagi kepatuhan aspek keselamatan makanan. 

Piawaian halal JAKIM ini merangkumi aspek yang lebih mendalam dimana bermula daripada 

pemilihan bahan mentah sehingga produk dihidang di meja makan. (Mustaffa, 2017). Selain itu, 

Manual Prosedur Pensijilan Halal Malaysia (MPPHM) 2020 pula adalah prosedur untuk 

mengukuhkan aplikasi halal dan Sistem Jaminan Halal juga berfungsi sebagai keperluan kawalan 

halal. 
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3.3 CABARAN PENSIJILAN HALAL 

 

Setelah menyedari betapa pentingnya status halal dalam industri makanan halal termasuk di premis 

makanan, banyak pengusaha mengambil peluang perniagaan yang tersedia untuk meraih manfaat 

dalam meningkatkan keuntungan sambil menggunakan konsep halal sebagai strategi pemasaran 

(Wilson & Liu, 2010). Antara cabaran pensijilan halal dalam premis makanan menurut Rodzi et. 

al. (2023) dalam kajiannya ialah kesukaran yang dihadapi oleh sektor makanan halal seperti 

kerumitan mendapatkan akreditasi halal dan kos pensijilan yang tinggi untuk mendapatkan 

pensijilan halal.  

 

Muhammad et. al. (2020) telah menyatakan bahawa enam cabaran utama dalam proses 

pensijilan halal ialah kekurangan tenaga kerja, kurangnya pengetahuan dan kepakaran dalam 

kalangan Auditor Halal, isu berkaitan dengan sistem MYeHALAL, kesukaran dalam menilai 

permohonan pensijilan halal, ketiadaan piawaian yang mencukupi dalam prosedur akreditasi halal 

di Malaysia serta mendapatkan persetujuan bersama dengan badan pensijilan antarabangsa. 

Wannasupchue et al. (2023) mengkaji cabaran yang dihadapi oleh restoran di timur laut Thailand 

dalam usaha mendapatkan pensijilan halal. Tiga cabaran utama yang dikenal pasti adalah proses 

pensijilan yang kompleks, komitmen yang kurang dari pemilik restoran, serta kos pensijilan halal 

yang tinggi.  

 

Selain daripada itu, pensijilan halal yang bersifat sukarela menyebabkan pengusaha premis 

makanan kurang berminat untuk mendapatkan sijil halal (JAKIM, 2024). Kebanyakan pengusaha 

bumiputera kecil dan mikro menghadapi kesukaran untuk mendapatkan pensijilan halal 

terutamanya bagi memenuhi perubahan semasa dalam syarat pensijilan halal. Ini disebabkan oleh 

kekurangan modal serta tahap kesedaran dan kesediaan yang rendah (Pauzi & Man 2019). Namun, 

pensijilan halal Malaysia memberi nilai tambah dan impak positif dari segi pemasaran (Nor & 

Zuki, 2020).  

 

Pihak berkuasa perlu melakukan pengawasan berterusan untuk memastikan premis 

mematuhi syarat-syarat halal sepanjang masa. Penguatkuasaan dalam prosedur pasca pensijilan 

halal adalah untuk memastikan pematuhan status pengesahan halal dalam kalangan pengusaha 

yang memegang Sijil Pengesahan Halal Malaysia (SPHM) sentiasa dipatuhi. Ini juga termasuk 

tindakan terhadap bukan pemegang SPHM yang menggunakan label halal tanpa keizinan pihak 

berwajib (Baharudin & Nurul Hudani, 2022). Pemeriksaan yang dijalankan oleh pegawai untuk 

mengenalpasti pengusaha dan premis makanan halal hendaklah merujuk kepada Manual Halal 

JAKIM sebagai garis panduan. Manual ini berkaitan dengan keperluan penyediaan makanan halal 

di Malaysia yang termaktub dalam Manual Prosedur Pensijilan Halal Malaysia (Domestik) 2020. 

 

3.4 MANFAAT PEMERKASAAN PENSIJIAN HALAL PREMIS MAKANAN 

 

Kerajaan telah memperkenalkan pensijilan halal sejak 1974 dengan penambahbaikan berterusan 

sehingga kini (JAKIM, 2024). Pensijilan halal dapat memastikan penduduk Malaysia terutama 

yang beragama Islam dapat menikmati produk dan perkhidmatan yang disahkan halal oleh pihak 

berautoriti tanpa keraguan. Ini secara tidak langsung dapat memperkukuhkan imej Malaysia 

sebagai negara yang menitikberatkan kepentingan makanan halal. Pensijilan halal dapat 

meningkatkan standard kualiti dan kebersihan premis makanan. Pensijilan halal sangat berkait 
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rapat dengan keselamatan makanan kerana pensijilan halal juga memastikan makanan yang 

disediakan adalah bersih dan selamat untuk dimakan.  

 

Pelaksanaan pengurusan keselamatan dalam industri halal adalah tuntutan dalam konsep 

halalan-toyyiban dan kerangka Maqasid Al-Shariah. Pembangunan industri halal bertujuan 

memelihara dan memakmurkan kehidupan masyarakat (Hashim et al., 2023). Pensijilan halal yang 

merangkumi aspek tayyiban seperti kebersihan, keselamatan dan kualiti menekankan kepentingan 

keselamatan makanan untuk memelihara nyawa pengguna. Aspek tayyiban memenuhi prinsip 

maqasid syariah dengan menjaga keselamatan dan kesihatan pengguna. Kesihatan tubuh berkaitan 

langsung dengan faktor pemakanan dari penggunaan bahan mentah hingga sajian makanan. Oleh 

itu, menjaga dan memelihara nyawa adalah keutamaan (daruriyat) yang perlu diberi perhatian oleh 

pihak berkuasa untuk menjamin kesihatan dan keselamatan pengguna (Khairul Effendi et. al. 

2022).  

 

Dari sudut pengguna, Pengguna Muslim masih berdepan kesukaran untuk memastikan 

produk yang dibeli benar-benar halal kerana mereka hanya bergantung sepenuhnya kepada 

pensijilan halal yang dikeluarkan oleh pihak berkuasa (Muhammad et al., 2019). Dengan 

pemerkasaan pensijilan halal ini dapat meningkatkan kepercayaan pengguna untuk menikmati 

makanan di premis makanan yang dipilih oleh mereka. 

 

4. PERBINCANGAN KAJIAN DAN CADANGAN PEMERKASAAN 

Berdasarkan kepada perbincangan pelbagai pendapat dan maklumat pada sorotan kajian lepas, 

jelas terdapat kepentingan dan keperluan serta cabaran dalam pemerkasaan pensijilan halal pada 

kategori premis makanan sebagaimana yang ditunjukkan oleh Jadual 1. 

Jadual 1: Beberapa Senarai Kepentingan, Keperluan dan Cabaran dalam Pemerkasaan Pensijilan 

Halal Kategori Premis Makanan. 

Perkara Keterangan Catatan 

Kepentingan dan 

keperluan 

1- Halal merupakan tuntutan agama. 

Suatu yang dituntut oleh agama 

sudah tentu mengandungi kebaikan/ 

maslahah.  

 

2- Pensijilan halal bukan sahaja 

memberi jaminan dari sudut 

penggunaan barangan yang 

dibolehkan dari sudut syarak, tetapi 

ia juga melibatkan jaminan 

keselamatan makanan yang 

disediakan dan kebersihan. 

 

3- Pihak berkuasa di Malaysia 

mengambil berat tentang pensijilan 

halal. Ia memberi jaminan dari sudut 

Berdasarkan al-Quran 

dan hadis  

 

Definisi halal menurut 

perundangan 

Malaysia. Pelbagai 

tulisan berkaitan 

pensijilan halal. 
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pelaksanaan dan pengutakuasaan. 

Walaupun mungkin terdapat 

kelemahan, tetapi ia terbuka kepada 

penambahbaikan dari semasa ke 

semasa 

Cabaran 1- Kefahaman terhadap kepentingan 

pensijilan halal dalam kalangan 

pengusaha premis makanan. 

 

2- Sikap pengusaha premis makanan 

Muslim yang menanggap diri sudah 

Islam dan tidak memerlukan kepada 

pensijilan. 

 

3- Kefahaman terhadap kaedah 

permohonan dan pematuhan halal 

dalam kalangan pengusaha. 

 

4- Kelemahan penguatkuasaan dan 

bilangan kakitangan. 

 

5- Kewangan/pembiayaan 

 

 Oleh itu, alternatif dan strategi diperlukan untuk memperkasakan lagi pensijilan halal 

dalam kategori premis makanan berdasarkan kepada kepentingan dan keperluan pensijilan halal 

dalam kategori ini. Kerajaan perlu menyediakan lebih banyak sokongan dan insentif kepada 

pengusaha premis makanan bagi mendapatkan pensijilan halal serta menyelaraskan proses 

pensijilan agar menjadi kurang memakan masa dan tidak membebankan melalui penambahbaikan 

perubahan dasar dan peraturan dalam proses pensijilan halal di Malaysia. Ini termasuk 

menyediakan bantuan kewangan untuk menampung kos pensijilan, mempermudahkan prosedur 

pensijilan dan meningkatkan kesedaran perniagaan mengenai kepentingan pensijilan. 

Beberapa cabaran seperti pengusaha premis makanan yang pertama kali memohon sijil 

halal sering menghadapi cabaran dalam proses permohonan. Bagi menyelesaikan masalah ini, 

sumber maklumat terbaik mengenai prosedur dan panduan pensijilan boleh diperoleh daripada 

pihak berkenaan melalui perundingan dengan pegawai yang bertanggungjawab berkaitan 

pensijilan halal. Ini kerana proses permohonan sijil halal bukan hanya berkaitan penyediaan 

makanan sahaja malah turut melibatkan pelbagai aspek seperti sistem dokumentasi, kawalan 

kebersihan, kawalan makhluk perosak dan operasi. Bagi meningkatkan jaminan kualiti makanan 

dan minuman secara halalan toyyiban di premis makanan, pihak berkuasa perlu menyokong 

pengusaha premis makanan dalam mendapatkan sijil halal untuk premis makanan mereka hingga 

berjaya.  

Terdapat proses yang perlu difahami dalam mendapatkan pensijilan halal merangkumi 

penghantaran borang permohonan, penyemakan dokumen sokongan oleh pegawai yang 

bertanggungjawab, pembayaran yuran pensijilan halal, pengauditan di lapangan oleh agensi yang 
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berkaitan, mesuarat panel jawatankuasa pengesahan halal yang melibatkan beberapa agensi 

kerajaan dan kemudian barulah mendpat pensijilan halal setelah melalui penelitian dan tapisan.  

Penyediaan makanan di sesebuah premis makanan juga mestilah menggunakan bahan 

mentah yang disokong dengan pensijilan halal atau dokumen sokongan lain. Sebagai contoh dalam 

pembuatan makanan bergoreng, bahan seperti tepung, mee, sos, penambah rasa, bebola ikan dan 

gula mesti disertakan dengan dokumen untuk memastikan kandungan bahan tidak meragukan. 

Pekerja mestilah menjaga kebersihan diri, memakai perlindungan diri seperti apron, penutup 

kepala, sarung tangan, pelindung mukadan lain-lain semasa bekerja. Pekerja tidak boleh 

melakukan perbuatan yang boleh menyebabkan pencemaran terhadap bahan dan produk seperti 

merokok atau meludah.  

Peningkatan kos operasi menjadi antara halangan bagi sebuah premis makanan dalam 

memperoleh sijil halal. Pelbagai keperluan perlu dipenuhi seperti melantik pekerja kompeten, 

membangunkan struktur bangunan khas, menggunakan alatan sesuai dan mendapatkan bahan 

ramuan berkualiti. Kesemua ini memerlukan kos tambahan dan membebankan pengusaha premis. 

Isu kebersihan dan keselamatan turut menjadi kriteria utama dalam permohonan sijil halal. Ini juga 

boleh meningkatkan kos dalam penambahbaikan premis seterusnya memberi kesan kepada 

keuntungan pengusaha premis makanan.  

Dari sudut membina kefahaman dan penyelidikan, pelbagai institusi pengajian tinggi pula 

boleh menyediakan tenaga berkelayakan untuk menerajui penyelidikan dan pendidikan dalam 

industri halal. Universiti juga boleh berperanan dalam membangun platform pendidikan 

komprehensif untuk pengetahuan halal, termasuk penyelidikan dan pendidikan kesedaran halal 

(Mohammad Aizat et. al., 2010). Begitu juga dengan pendidikan dan latihan yang diberikan oleh 

agensi kerajaan dan organisasi swasta dapat membantu pemain industri halal untuk meningkatkan 

pengetahuan dan kesedaran tentang halal. Secara tidak langsung ini akan membantu mereka 

menjadi lebih berdaya saing di pasaran.  Bagi memastikan kefahaman dan kesedaran berkaitan 

halal dihayati, pemilik dan pekerja premis makanan haruslah diberi pendidikan dan latihan 

berterusan mengenai kepentingan dan keperluan halal. Pendidikan dan latihan dapat memacu 

industri dan organisasi halal untuk menjadi lebih dinamik dalam meningkatkan produktiviti 

industri halal di Malaysia (Nurshafaaida et. al, 2020).  

 

5. KESIMPULAN  

 

Penerimaan dan pengiktirafan antarabangsa terhadap Malaysia seharusnya menjadi penggerak 

dalam memperkasakan pensijian halal dalam kategori premis makanan serta mengatasi segala 

salah laku berkaitan status halal. Setiap premis makanan yang memegang pensijilan halal perlu 

mematuhi proses pensijilan. Pemilik premis makanan juga harus diberikan lebih banyak maklumat 

mengenai faedah pensijilan halal seperti peningkatan keuntungan perniagaan dan reputasi 

perniagaan. Ini boleh dilaksanakan dengan mengadakan bengkel, seminar dan program pendidikan 

lain.  

 

Bagi pihak kerajaan pula, dicadangkan agar dapat memberikan lebih banyak sokongan dan 

insentif kepada pengusaha premis makanan untuk mendapatkan pensijilan halal. Ia meliputi 

memberikan bantuan kewangan kepada pengusaha untuk menampung kos pensijilan, 
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mempermudahkan prosedur pensijilan serta meningkatkan kesedaran dalam kalangan pengusaha 

premis makanan tentang kepentingan pensijilan. Di samping itu, isu kos yang merupakan halangan 

besar bagi banyak pemilik restoran juga perlu ditangani. Kerajaan dan agensi pensijilan halal perlu 

bekerjasama untuk mencari cara bagi mengurangkan kos pensijilan seperti menawarkan diskaun 

kumpulan atau mempercepatkan proses pensijilan. 

 

Secara keseluruhannya, kajian masa depan boleh membantu mengenal pasti dan 

melaksanakan penyelesaian bagi menarik minat lebih ramai pengusaha premis makanan untuk 

mendapatkan pensijilan halal yang boleh meningkatkan keyakinan pelanggan Muslim dan 

berpotensi meningkatkan keuntungan dalam perniagaan.  
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ABSTRAK 

Kajian Genomik DNA populasi Melayu mendedahkan sejarah, asal usul, dan profil biologi tubuh 

bangsa ini. Artikel ini mengupas penemuan sifat genetik dominan dari kajian populasi yang telah 

dilakukan dalam kalangan masyarakat di Alam Melayu. Kajian ini juga menemui bukti bahawa 

Melayu bukan bangsa pendatang. Melalui penggunaan teknologi Microarray, kajian menunjukkan 

bahawa populasi Melayu mempunyai 6 genetik dominan, mencerminkan sejarah migrasi dan 

interaksi antara pelbagai komuniti di Alam Melayu. Merujuk kepada kajian forensik DNA yang 

menggunakan penanda STR dan SNP dan analisa haplogrup Y-DNA dan mtDNA menunjukkan 

hubungan genetik populasi asli ibu Alam Melayu kekal walaupun ada percampuran genetic 

(admixture) dengan penduduk luar Alam Melayu, termasuk Asia Selatan dan Timur. Hubungan 

genetik dengan populasi luar seperti Arab, Afrika, Indo Cina, China, dan Jepun turut diteliti, 

mencerminkan sejarah purba perdagangan maritim yang luas. Kajian juga mengenal pasti beberapa 

gen berkaitan dengan alahan kepada susu, diabetes, dan hipertensi yang lebih lazim dalam 

kalangan orang Melayu. Penemuan ini penting untuk pembangunan nutrigenomik dan 

farmakogenomik yang lebih berkesan. Namun, terdapat cabaran dalam pembangunan pangkalan 

data genomik yang lebih luas. Pembangunan dan perkongsian panel rujukan global melibatkan 

kolaborasi antarabangsa untuk memastikan penemuan genetik dapat diterapkan secara relevan 

untuk berbagai kelompok etnik.  

 

Kata kunci: DNA Melayu; Sifat DNA; Kajian Populasi. 

 

PENGENALAN 

 

Kajian sifat DNA di dalam populasi Melayu adalah isu penting yang baru terlihat di dalam bidang 

genetik dan antropologi. Dengan kemajuan teknologi genomik, kajian terhadap DNA Melayu tidak 

hanya mendedahkan sejarah dan asal usul etnik ini, tetapi juga memberi pandangan mendalam 

mengenai sifat biologi dan kesihatan mereka. Melayu bukanlah satu bangsa yang baru wujud di 

Malaysia atau Sumatera tetapi telah wujud sekian lama di Alam Melayu (Malay World). Takrif 

Alam Melayu di dalam kajian ini ialah luas kawasan diaspora Melayu yang pergi dan pulang dan 

dapat dikesan melalui kajian genetic dan Sejarah. Ruang lingkup Kawasan tersebut ialah dari Barat 

(Malagasay) ke Timur (Hawai-Rapa Nui), dari Utara (Formosa) ke Selatan (Maori-Samoa), khusus 

kawasan persisiran dan kepulauan. Namun begitu sewaktu banjir besar yang telah berlaku 

beberapa kali, Melayu masuk melalui sungai-sungai ke daerah pergunungan di Selatan tanah besar 

China (Yunnan). Mereka turun kembali ke lautan apabila banjir reda.  
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TUJUAN KAJIAN DAN METODOLOGI DNA 

 

Kajian fokus kepada mengenal sifat DNA Melayu melibatkan beberapa langkah penting untuk 

memastikan ketepatan dan kebolehpercayaan hasil kajian. Proses profil genetik menggunakan 

teknologi microarray Illumina adalah ini termasuk: 

1. Pengumpulan dan Penyediaan Sampel DNA-Air Liur: Pengumpulan sampel DNA 
dilakukan melalui air liur, yang merupakan kaedah non-invasif dan mudah. 

2. Penapisan dan Pengekstrakan DNA: Sampel DNA disaring untuk memastikan dan kualiti 
melibatkan lisis sel, penyingkiran protein dan bahan pencemar, serta pemurnian DNA. 

3. Pemecahan DNA: DNA yang telah dimurnikan dipecahkan kepada kepingan kecil untuk 
memudahkan pengikatan hibrid. Ini boleh dilakukan melalui pengguntingan mekanikal 

atau pencernaan enzimatik. 

4. Amplifikasi DNA (Pilihan): Dalam beberapa protokol, kepingan DNA mungkin 
diamplifikasikan untuk meningkatkan kuantiti DNA yang tersedia untuk analisis. Ini boleh 

dicapai menggunakan teknik seperti amplifikasi genom penuh (WGA). 

5. Pelabelan: Kepingan DNA dilabel dengan pewarna pendarfluor. Setiap jenis nukleotida (A, 
T, C, G) ditandakan dengan pewarna pendarfluor (fluorescent dye) yang berbeza, 

membolehkan pengenalpastian urutan tertentu apabila diikat pada array. 

6. Hibridisasi: Kepingan DNA yang telah dilabel kemudian diikat pada mikroarray. 
Microarray terdiri daripada ribuan hingga jutaan probe, setiap satu mewakili urutan DNA 

tertentu. Semasa proses hibridisasi, kepingan DNA berlabel mengikat pada probe 

pelengkap mereka di Microarray. 

7. Pembasuhan: Selepas hibridisasi, Microarray dibasuh untuk mengeluarkan sebarang 

kepingan DNA yang terikat secara tidak spesifik, memastikan hanya kepingan DNA yang 

mempunyai spesifisiti tinggi yang kekal terikat pada probe pelengkap mereka. 

8. Pengimbasan dan Pengimejan: Microarray diimbas menggunakan pengimbas laser 

beresolusi tinggi. Pengimbas mengesan isyarat pendarfluor yang dipancarkan oleh 

kepingan DNA berlabel yang terikat pada probe. Keamatan isyarat pendarfluor berkorelasi 

dengan jumlah DNA yang terikat pada setiap probe, memberikan data kuantitatif tentang 

kehadiran dan kuantiti varian genetik tertentu. 

9. Analisis Data: Imej yang diimbas diproses menggunakan perisian khusus yang menukar 
keamatan pendarfluor kepada data berangka. Data kemudian dianalisis untuk mengenal 

pasti varian genetik, seperti polimorfisme nukleotida tunggal (SNP), sisipan, penghapusan, 

dan variasi nombor salinan (CNV). 

10. Tafsiran dan Pelaporan: Data genetik ditafsirkan dengan membandingkan profil genetik 
individu dengan genom rujukan atau pangkalan data untuk mengenal pasti variasi genetik 

yang signifikan. Keputusan dikompilasi dalam laporan, yang merangkumi maklumat 

tentang kecenderungan genetik, risiko kesihatan yang berpotensi, keturunan, dan maklumat 

genetik lain yang berkaitan. Perbandingan Maklumat dengan Pangkalan Data: Maklumat 

genetik dibandingkan dengan pangkalan data utama seperti Seldin, SNPforID, KiddLan, 

dan lain-lain untuk memastikan validitas penemuan. 

 

Secara ringkas, teknologi Microarray Illumina menyediakan kaedah menyeluruh dan 

throughput tinggi untuk profil genetik dengan memanfaatkan teknik hibridisasi DNA dan 
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pengesanan pendarfluor. Kaedah ini digunakan secara meluas untuk pelbagai aplikasi, termasuk 

penyelidikan genetik, diagnostik klinikal, dan perubatan peribadi. 

 

DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Profil sifat DNA Melayu memberikan maklumat berharga mengenai ciri-ciri biologi dan 

antropologi populasi ini. Penyelidikan telah mengenal pasti beberapa gen yang berkaitan dengan 

penyakit kronik seperti diabetes dan hipertensi yang lebih lazim dalam kalangan orang Melayu. 

Selain itu, kajian juga meneliti gen yang mempengaruhi sifat fizikal seperti warna kulit, rambut, 

dan kecenderungan kepada penyakit tertentu. Pengetahuan ini penting untuk pembangunan 

perubatan precision yang lebih berkesan untuk masyarakat Melayu. Nur Haslindawaty et al. (2015) 

telah menjalankan kajian komprehensif mengenai profil genetik penyakit dalam kalangan orang 

Melayu. Dalam kajian mereka, mereka mengenal pasti variasi genetik yang berkaitan dengan 

risiko diabetes mellitus jenis 2, yang lebih tinggi dalam populasi Melayu berbanding etnik lain di 

Malaysia. 

 

Penemuan Enam Sifat Genetik Dominan Melayu 

 

Kajian ini telah mengidentifikasi enam sifat genetik dominan dalam populasi Melayu. Sifat-sifat 

ini termasuk kecenderungan genetik terhadap penyakit metabolik seperti diabetes dan hipertensi, 

ciri-ciri fizikal seperti warna kulit dan rambut, serta kemampuan adaptasi terhadap lingkungan 

tropika membuktikan kajian lepas adalah terkait. Penemuan ini sangat penting untuk memahami 

kesihatan dan kesejahteraan masyarakat Melayu serta mengembangkan intervensi kesihatan yang 

lebih efektif. Kajian sampel DNA dari sembilan negara ASEAN termasuk Malaysia, Brunei, 

Singapura, Indonesia, Thailand, Cambodia, Filipina, Vietnam, dan Laos menemukan enam 

keturunan genetik dominan yang diwakili oleh kumpulan berikut dan di label: Lao Long, Vietnam, 

Cambodia, Malaysia, Chinese Dai, dan Micronesia. Setiap kumpulan genetik ini mempunyai ciri-

ciri unik yang memberikan gambaran tentang keunikan genetik penduduk Alam Melayu. 

 

Setiap jenis DNA ini membawa sifat-sifat tertentu yang membentuk identiti dan ciri-ciri 

orang Melayu. Jika seseorang itu mempunyai sekurang-kurangnya 2 daripada 6 jenis DNA 

dominan ini, mereka boleh dianggap sebagai berDNA Alam Melayu. Berikut adalah 6 DNA 

Dominan Alam Melayu yang dilabel sebagai. 

1. Champa / Lao Long: Sifat kreatif, pemikir, strategis, filosofi, dan berpandangan jauh. 

2. Vietnam: Sifat mengikut peraturan dan arahan. Patuh kepada aturan. 

3. Kemboja: Sifat Seni dan Petani; sabar, pasrah, suka berseronok, trauma, tidak tahan tekanan. 

4. Yunan / Malaysia: Sifat Berahsia, bersendiri, kuat dalam adat. 

5. Chinese-Dai: Sifat Pemberani, impulsif, baran. 

6. Micronesia: Sifat berubah-ubah angin, pelayar, petualang, dan sifat kepulauan. 

 

Pembangunan dan Perkongsian Panel Rujukan Global 

 

Proses pembangunan dan perkongsian panel rujukan global dan serantau melibatkan kolaborasi 

antarabangsa untuk mengumpulkan data genetik dari berbagai populasi. Ini penting untuk 
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memastikan bahwa penemuan genetik dapat diterapkan secara luas dan relevan untuk berbagai 

kelompok etnik. Panel rujukan global dan serantau ini juga digunakan untuk mengembangkan 

kaedah statistik yang lebih baik dan memastikan ketepatan data genetik. Malah pihak FDA telah 

memberikan penarafan kepada syarikat-syarikat pembangun teknologi pengaturan DNA seperti 

Illumina. Penggunaan panel khusus genomik populasi penduduk serantau Alam Melayu juga 

memberikan ketepatan lebih baik kepada kajian ini. 

 

KESIMPULAN 

 

Penemuan enam sifat DNA Melayu melepasi retorik asal usul. Seorang bergelar Melayu membawa 

2 – 6 sifat genetik yang saling berkaitan menunjukkan Melayu bukan bangsa satu ras genetik 

terpencil yang ditetapkan oleh pendapat sebelum ini. Kecanggihan teknologi genomik dan A.I 

akan membuka lebih ruang di dalam memahami sifat genetik Melayu.  
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ABSTRAK 

 

Keunikan Malaysia yang terdiri daripada pelbagai bangsa, budaya dan agama mewarnai kehidupan 

masyarakat hasil daripada kepelbagaian yang menyatupadukan. Kewujudan pelbagai bahasa dan 

dialek ini mencerminkan kekayaan budaya dan sejarah manusia yang sangat kompleks. Bahasa 

bukan sahaja alat komunikasi tetapi juga identiti dan warisan sesuatu masyarakat. Terengganu 

merupakan salah sebuah negeri yang terdapat di Malaysia dan dialek yang terdapat di negeri 

tersebut secara majoritinya digunakan oleh masyarakat Melayu. Walau bagaimanapun, terdapat 

segelintir kasyarakat Cina yang turut menggunakan dialek tersebut dalam perbualan seharian. 

Objektif kajian ini bertujuan untuk mengenal pasti dan menganalisis wacana perbualan dalam 

kalangan masyarakat Cina di daerah Dungun, Terengganu.Kajian ini menggunakan kaedah 

kualitatif dengan tumpuan kepada kajian kepustakaan dan lapangan dengan mengaplikasikan Teori 

Domain Fishman (1972). Kaedah pengedaran borang soal selidik secara dalam talian melalui 

Google Form dan temu bual digunakan dalam kajian ini. Dapatan kajian menunjukkan bahawa 

pemahaman perkataan dialek Terengganu dalam kalangan masyarakat Cina berada pada tahap 

yang memuaskan dan masyarakat Cina  memahami makna bahasa Melayu dalam perkataan dialek 

Terengganu walaupun mempunyai perbezaan yang ketara. Kajian ini juga mendapati dua faktor 

yang mendorong masyarakat Cina untuk menggunakan dialek Terengganu, iaitu faktor pekerjaan 

dan pendidikan.Kajian ini telah menjelaskan bahawa pemahaman masyarakat Cina terhadap dialek 

Terengganu haruslah dikekalkan agar hubungan antara komuniti terus erat dan harmoni. Dialek 

Terengganu bukan sahaja bahasa pertuturan tetapi juga cerminan identiti dan budaya setempat 

yang unik. 

 

Kata kunci: Wacana; Perbualan; Masyarakat Cina; Dungun; Dialek 

 

1. PENGENALAN 

 

Malaysia adalah salah satu negara yang memiliki pelbagai etnik, budaya dan agama. Kepelbagaian 

ini telah mewujudkan dialek di setiap negeri di Malaysia yang disebabkan oleh perbezaan latar 

belakang sosial suatu masyarakat. Penggunaan dialek di setiap negeri bukan sahaja dikuasai oleh 

mailto:annisha@gmail.com
mailto:azeanidruwaniidrus@iium.edu.my
mailto:azeanidruwaniidrus@iium.edu.my
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penutur natif tetapi juga turut dikuasai oleh masyarakat Cina. Hal ini bagi memudahkan proses 

komunikasi antara satu masyarakat dengan masyarakat lain di setiap negeri agar dapat difahami 

dengan mudah. Kaum Cina merupakan salah satu kelompok bangsa atau kaum di Malaysia yang 

merupakan kelompok kedua terbesar selepas Melayu. Setakat tahun 2023, Terengganu 

mencatatkan anggaran penduduk seramai 1,209,400 orang terdiri daripada pelbagai kaum yang 

merangkumi kesemua daerah (Jabatan Perangkaan Malaysia, 2023). Kaum Cina mencatatkan 

jumlah seramai 22,800 orang atau 1.88%. Masyarakat Cina di daerah Dungun merupakan 

kelompok minoriti dengan populasi setakat tahun 2017 adalah seramai 3337 orang (Jabatan 

Perangkaan Malaysia, 2023). Di Dungun, mereka lebih memilih untuk menggunakan bahasa 

ibunda mereka dalam pertuturan harian, iaitu bahasa Hokkien. Hal ini menunjukkan bahawa dialek 

Terengganu tidak menjadi medium utama dalam proses berkomunikasi sehingga mempengaruhi 

masyarakat Cina yang tinggal di daerah tersebut. Hal ini terjadi kerana bahasa utama yang 

digunakan dalam pertuturan ialah bahasa ibunda mereka, iaitu bahasa Cina yang  menggunakan 

dialek Hokkien. Masyarakat Cina yang kini tinggal di daerah Dungun juga lebih memilih untuk 

menuturkan bahasa Cina berbanding dialek Terengganu kerana didapati lebih mudah untuk 

difahami. Selain beranggapan bahawa dengan menggunakan bahasa ibunda mereka juga dapat 

memartabatkan bahasa Cina dalam kehidupan harian mereka. Menurut Shaghir et al. (2021), 

masyarakat Cina merupakan komuniti yang tertutup dan kurang senang atau terbuka untuk 

menerapkan konsep-konsep asing. Hal ini menyebabkan kebanyakan masyarakat Cina lebih selesa 

menggunakan bahasa Cina ketika berkomunikasi dalam kehidupan seharian.Justeru, kajian ini 

dilakukan untuk mengenal pasti sejauh mana pemahaman perkataan dialek Terengganu serta 

menganalisis faktor-faktor yang mendorong pemahaman dialek Terengganu dalam kalangan 

masyarakat Cina di daerah Dungun. 

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini menggunakan dua kaedah pengumpulan data, iaitu data primer dan data sekunder. Data 

primer dikumpulkan menerusi edaran soal selidik dan temu bual. Bagi mendapatkan maklumat 

daripada 11 orang responden, pengkaji telah mengedarkan borang soal selidik kepada responden 

di kawasan masyarakat Cina yang tinggal di daerah Dungun terutamanya mukim Kuala Dungun. 

Soalan yang dikemukakan dalam borang soal selidik tersebut adalah berbentuk terbuka dan 

tertutup. Selain itu, kaedah temu bual dilakukan bagi memperoleh maklumbalas daripada setiap 

infroman mengenai kajian yang dijalankan. Soalan temu bual yang disediakan adalah berbentuk 

terbuka serta memerlukan pendapat daripada informan Di samping itu, pengumpulan data 

sekunder boleh didapati daripada sumber.Terdapat dua kaedah yang telah dilakukan bagi 

mengumpulkan data sekunder menerusi kajian perpustakaan dan kajian atas talian. Perpustakaan 

merupakan tempat paling utama bagi memperoleh data dan maklumat daripada buku, majalah, 

jurnal dan kertas seminar. Pengkaji mendapatkan maklumat dan membuat rujukan secara online 

di internet selain pembacaan dan rujukan daripada bahan bacaan secara atas talian seperti Google 

Scholar, Academia dan lain-lain.  

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

a) Pemahaman Perkataan Dialek Terengganu dalam Kalangan Masyarakat Cina di 

Dungun, Terengganu 

 

Dialek Terengganu mempunyai variasi bahasa yang unik terutamanya dari segi sebutan, kosa kata, 
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dan makna perkataan.Penggunaan dialek Terengganu dalam kalangan masyarakat Cina di daerah 

Dungun menjadi perkara penting dalam melihat pemahaman mereka terhadap dialek tersebut 

berikutan mereka hanya berkebolehan bertutur dalam bahasa ibunda mereka sahaja.  Jadual 1 

menunjukkan perkataan dalam dialek Terengganu serta maksud dalam Bahasa Melayu standard. 

Pengkaji telah mengkategorikan dialek tersebut kepada empat kategori, iaitu peralatan, kata nama, 

kata adjektif. kata tanya dan kata kerja.  

 

No. Dialek Terengganu Bahasa Melayu Standard 

1. Lallu Sekarang 

2. Kabo Beritahu 

3. Wwape Berapa 

4. Buah Buas 

5. Saing Kawan 

6. Tok Nenek 

7. Supik Plastik 

8. Robok Almari 

9. Puyuk/Puyok Periuk 

10. Lonjong Tinggi 

Jadual 1:  Dialek Terengganu dan Bahasa Melayu Standard 

 

i) Peralatan  

 

Perlatan merujuk kepada tujuan atau fungsi yang dimiliki oleh sesuatu alat atau perkakas. Dalam 

konteks umum, peralatan adalah perkakas atau alat yang digunakan untuk melakukan sesuatu 

perkara atau sesuatu benda yang dapat digunakan dalam kehidupan seharian. Penggunaan 

perkataan Supik, Robok, Puyuk/Puyok dalam dialek Terengganu ini memperlihatkan pemahaman 

yang baik dalam kalangan responden dengan mencatatkan peratusan yang rendah bagi makna yang 

tidak tepat. Dapatan menunjukkan 90.9% responden yang memahami perkataan supik dalam dialek 

Terengganu dengan memilih plastik sebagai jawapan. Selebihnya, seorang responden atau 9.1% 

memilih sarung sebagai jawapan. Perkataan supik dalam dialek Terengganu yang difahami oleh 

masyarakat Cina ialah plastik. al ini menunjukkan responden memahami maksud plastik, iaitu 

sesuatu yang digunakan untuk mengangkut barangan. Perkataan robok mencatatkan peratusan 

yang tinggi bagi makna yang tepat. Hal ini dikatakan demikian kerana terdapat seramai 8 orang 

daripada kesemua 11 orang responden atau 72.7% memberikan makna yang tepat bagi perkataan 

robok iaitu dengan menyatakan almari sebagai jawapan. Manakala 3 orang atau 27.3% memilih 

jawapan runtuh. Hal ini menunjukkan responden tidak memahami makna yang betul bagi 

perkataan robok dalam dialek Terengganu yang bermaksud almari. Selanjutnya, perkataan dalam 

dialek Terengganu yang tergolong dalam kategori peralatan ialah puyuk / puyok bermaksud periuk 

dalam bahasa Melayu standard. seramai 8 orang responden atau 72.7% yang memahami makna 

perkataan puyuk / puyok dengan memilih jawapan periuk. Manakala 2 orang responden bersamaan 

18.2%-pula menjawab kuali dan dalam pada itu, seorang responden atau 9.1% menjawab sudip. 

Perkataan puyuk / puyok dalam dialek Terengganu mengalami pemendekan atau ringkasan suku 

kata dari perkataan periuk yang terdapat dalam bahasa Melayu standard. Perkataan periuk merujuk 

kepada peralatan memasak yang digunakan untuk memasak makanan dan biasanya diperbuat 

daripada logam. Tuntasnya, pemilihan jawapan periuk menunjukkan masyarakat Cina di daerah 

Dungun memahami perkataan puyuk / puyok dalam dialek Terengganu. 
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(ii) Kata Ganti Nama Diri  

 

Saing dan Tok dalam Jadual 1 di atas, merupakan kata ganti nama diri yang mempunyai sistem 

lambangnya yang tersendiri. Kata nama ini mencerminkan nilai-nilai sosial dan budaya yang 

penting dalam komunikasi seharian. Dapatan menunjukkan seramai 7 orang responden atau 63.6% 

menjawab perkataan kawan sebagai jawapan bagi perkataan “saing”. Sementara itu, hanya 4 orang 

responden atau bersamaan 36.4% tidak mengetahui makna yang tepat kerana mengalami 

kekeliruan dengan saing yang terdapat dalam bahasa Melayu standard dan telah memilih gaduh 

sebagai jawapan mereka. Perkataan saing dalam bahasa Melayu standard bermaksud bersaing atau 

bergaduh atau mudah untuk difahami adalah berkaitan dengan persaingan atau pertandingan dalam 

mendapatkan sesuatu perkara atau benda. Manakala dalam dialek Terengganu, perkataan saing 

didefinisikan sebagai teman atau kawan. Pemahaman perkataan saing dalam masyarakat Cina di 

daerah Dungun adalah tinggi. Hal ini kerana masyarakat Cina menganggap bahawa perkataan 

saing ini lebih menunjukkan kemesraan apabila sesuatu interaksi dan komunikasi itu 

berlaku.Seterusnya, dapatan makna bagi leksikal tok yang bermaksud nenek menunjukkan seramai 

9 orang responden atau 81.8% memahami perkataan tok kerana telah memilih jawapan nenek. 

Dalam pada itu, 2 orang responden bersamaan 18.2% menjawab tidak. Perkataan tok merupakan 

sebutan yang sering digunakan untuk memanggil datuk atau nenek. Hal ini menunjukkan 

persamaan dalam makna perkataan tok antara dialek Terengganu dan bahasa Melayu standard. 

Namun, hanya 2 orang responden yang memilih jawapan tidak kerana menganggap perkataan tok 

mengalami pengguguran vokal ‘a’ dan digantikan dengan vokal ‘o’ yang membawa maksud tak 

atau tidak. 

 

(iii) Kata Adjektif  

  

Lallu, buah dan lonjong tergolong dalam kata adjektif. Dalam bahasa Melayu standard perkataan 

lallu bermaksud sekarang yang merujuk kepada masa. Sebanyak 6 daripada 11 orang responden 

bersamaan 54.5% memberi jawapan yang betul, iaitu sekarang manakala selebihnya menjawab 

selalu, iaitu seramai 5 orang atau 45.5%. Perbezaan makna dialek Terengganu dengan bahasa 

Melayu standard memberi kekeliruan kepada masyarakat Cina yang kurang memahami dialek 

Terengganu. Hal ini kerana mereka beranggapan bahawa perkataan lallu telah mengalami 

pengguguran suku kata pertama, iaitu se yang berada di hadapan kata selalu. Namun, dalam dialek 

Terengganu, perkataan lallu merupakan penegasan sebutan melalui penekanan bunyi huruf 

tertentu yang serupa dengan bunyi "sabdu" dalam bahasa Arab (Mansor et al., 2013). Seterusnya, 

6 orang responden atau 54.5% memberi makna yang tepat bagi perkataan buah yang bermaksud 

buas.  5 orang responden bersamaan 45.5% tidak dapat memberikan makna yang tepat bagi 

leksikal ini. Perkataan buah ini memberi makna sesuatu yang boleh dimakan akan tetapi perkataan 

ini memberi makna yang berbeza dalam dialek Terengganu. Menurut Safitria (2020), perkataan 

buah bermaksud bahagian tumbuhan yang berasal dari putik atau biji bunga. Namun, perkataan 

ini memberi makna yang berbeza dalam dialek Terengganu kerana bermaksud buas. Responden 

mungkin tidak memahami bahawa perkataan buas dalam dialek Terengganu mengalami perubahan 

di mana perkataan buah yang asalnya berakhir dengan huruf ‘h’ telah digugurkan dan digantikan 

dengan huruf ‘s’. Selanjutnya, perkataan lonjong bermaksud tinggi dalam bahasa Melayu 

memperlihatkan peratusan responden yang ramai memahami perkataan tersebut yang mana 

perkataan lonjong dalam dialek Terengganu bermaksud tinggi. Seramai 9 orang responden atau 
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81.8% menjawab perkataan lonjong sebagai tinggi manakala 2 orang atau 18.2% memilih jawapan 

bujur. Pada asalnya perkataan ini adalah kata adjektif bentuk dalam bahasa Melayu standard yang 

membawa maksud berbentuk “lonjong” seperti telur tetapi dalam dialek Terengganu, perkataan 

tersebut berubah kepada kata adjektif ukuran kerana membawa maksud tinggi.  

 

(iv) Kata Tanya dan Kata Kerja  

 

Perkataan kabo dalam dialek Terengganu bermaksud memberitahu kepada seseorang supaya tahu. 

Pemahaman yang baik ditunjukkan dalam kalangan responden, iaitu masyarakat Cina di daerah 

Dungun dengan mencatatkan peratusan yang rendah bagi makna yang tidak tepat. Hanya seorang 

sahaja atau 9.1% memilih surat khabar sebagai jawapan. Sementara itu, sebanyak 90.9% atau 10 

orang responden memahami makna bagi perkataan kabo. Perkataan surat khabar ialah agen 

pembaharuan informasi dan komunikasi yang menjawab segala persoalan dalam konteks 

perubahan masyarakat. Namun, perkataan ini disebut sebagai surat kabo dalam dialek Terengganu. 

Perkataan kabo dalam dialek Terengganu mempunyai bunyi hampir sama dengan perkataan khabar 

dalam bahasa Melayu standard. Oleh itu, masih terdapat responden yang tidak memahami 

perkataan dan mengalami kekeliruan ketika menjawab borang soal selidik.Sebanyak 9 orang 

responden atau 81.8% memahami makna yang tepat bagi perkataan wwape yang bermaksud 

berapa. Perkataan ini dikategorikan sebagai kata tanya yang digunakan untuk bertanya tentang 

sesuatu perkara. Namun, terdapat dua orang responden atau 18.2% menjawab kenapa. Perkataan 

wwap banyak difahami masyarakat Cina di Dungun terutamanya mereka yang menjalankan 

perniagaan. Mereka memahami perkataan wwap sebagai berapa yang digunakan untuk 

bertanyakan jumlah. Kata tanya berapa sering digunakan dalam pelbagai keadaan terutamanya 

untuk mendapatkan maklumat mengenai angka atau nilai sesuatu (Hamzah et al., 2023). Dalam 

dialek Terengganu, makna perkataan wwap ini sangat berbeza dengan bahasa Melayu standard 

kerana mempunyai penekanan sebutan pada huruf ‘w’. Penegasan sebutan adalah melalui 

penekanan bunyi huruf tertentu yang boleh disamakan dengan bunyi sabdu dalam bahasa Arab 

(Mansor et al., 2013). 

 

b) Faktor-Faktor Yang Mendorong Pemahaman Perkataan Dialek Terengganu dalam 

Kalangan Masyarakat Cina di Dungun, Terengganu 

 

i) Domain Pekerjaan 

 

Domain pekerjaan menjadi faktor yang mendorong pemahaman perkataan dialek Terengganu 

dalam kalangan masyarakat Cina di daerah Dungun. Domain pekerjaan merupakan domain yang 

merangkumi situasi penggunaan bahasa di tempat kerja. Pemahamaan dialek dalam domain 

pekerjaan juga dipengaruhi oleh peraturan penggunaan bahasa berdasarkan peraturan di tempat 

kerja. Pemahaman dialek dalam kehidupan seharian dipengaruhi dengan apa yang dikerjakan dan 

dengan siapa interaksi sosial dilakukan. Hal ini demikian kerana, dialek merupakan bahasa 

pertama bagi penutur asli dan memudahkan proses komunikasi dan interaksi sosial (Nawi & 

Embong, 2021). Oleh itu, pemahaman dialek Terengganu dalam pekerjaan bukan sahaja penting 

untuk keberkesanan komunikasi tetapi juga untuk memelihara identiti budaya dan 

memperkukuhkan hubungan sosial di tempat kerja. Hal ini dengan jelas dapat dilihat daripada 

salah seorang informan kajian yang merupakan seorang penjual alat-alatan memasak di mukim 

Kuala Dungun. Hal ini telah menjadi kebiasaan bagi beliau untuk menggunakan perkataan seperti 
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“supik”, “robok” dan “puyuk/puyok” ketika menjalankan perniagaannya. Hal ini dibuktikan 

dengan dapatan daripada informan yang mengatakan bahawa pemahaman dialek Terengganu 

hanya digunakan dengan pelanggan yang berbangsa Melayu dan merupakan penutur jati dialek 

Terengganu sahaja.Kesimpulannya, pemahaman dialek Terengganu di tempat kerja dalam 

kalangan informan menunjukkan kadar yang amat tinggi dalam kajian ini. Perkara ini menjelaskan 

bahawa majoriti responden memilih bertutur dalam dialek Terengganu di tempat kerja terutamanya 

bersama pelanggan yang berbangsa Melayu. Hal ini dikatakan demikian kerana, sebahagian besar 

pelanggan mereka merupakan penduduk setempat dan penutur jati dialek Terengganu. Perkara ini 

juga mendorong kepada pemahaman dialek Terengganu yang lebih tinggi pada masa akan datang. 

 

b) Domain Pendidikan 

 

Penggunaan dialek memainkan peranan penting dalam membantu guru ketika proses Pengajaran 

dan Pembelajaran (PdP) dalam kelas terutamanya di negeri yang mempunyai pengaruh dialek yang 

kuat (Nawi & Embong, 2021). Penggunaan dialek ini juga dapat membantu guru untuk 

memberikan kefahaman kepada pelajar ketika proses pembelajaran (Syafini & Embong, 2020). 

Hal ini dikatakan demikian kerana guru berbangsa Cina di sekolah daerah Dungun turut 

menggunakan dialek Terengganu ketika bertutur bersama pelajar yang merupakan penutur jati 

dialek Terengganu. Penggunaan dialek dengan pelajar boleh membuatkan mereka berasa lebih 

selesa untuk terlibat dalam pembelajaran dan meningkatkan minat mereka dalam kelas. Pelajar 

juga akan lebih memahami konsep dan subjek yang disampaikan dengan menggunakan dialek 

mereka sendiri kerana lebih mudah untuk difahami. Pemahaman dialek dalam pendidikan bukan 

sahaja dapat menunjukkan rasa hormat terhadap budaya dan identiti penutur jati tetapi juga dapat 

membantu dalam mengekalkan warisan budaya dan membuatkan pelajar berasa bangga terhadap 

identiti mereka terutamanya masyarakat Cina yang mampu bertutur menggunakan dialek.  

  

4. KESIMPULAN 

 

Dapat simpulkan bahawa pemahaman dialek Terengganu dalam kalangan masyarakat Cina di 

daerah Dungun berda di tahap yang memuaskan. Hal ini kerana mereka masih menggunakan dialek 

Terengganu ketika berkomunikasi dalam kehidupan seharian walaupun tidak konsistan.  

 

RUJUKAN 

 

Hamzah, N. Z., Awang, H., & Md Yusof, F. H. (2023). Pengaruh Dialek Kedah Terhadap Fonetik 

Dan Leksikal Kata Soal Pelajar PISMP: Satu Kajian Kes. Conference e-Proceedings 

International Conference of Research on Language Education 2023, 633-642. 

https://ir.uitm.edu.my/id/eprint/82019/1/82019.pdf 

Jabatan Perangkaan Malaysia. (2023). Population Quick Info. [Kuala Lumpur] :Jabatan 

Perangkaan Malaysia. 

Mansor, N. R., Mansor, N., & Abd Rahim, N. (2013). Dialek Melayu Terengganu: 

Pendokumentasian Dan Pengekalan Warisan Variasi Bahasa Tempatan. Jurnal Melayu, 10, 

21-35. 

https://www.researchgate.net/publication/317711575_DIALEK_MELAYU_TERENGGA

NU_PENDOKUMENTASIAN_DAN_PENGEKALAN_WARISAN_VARIASI_BAHAS

A_TEMPATAN 

https://ir.uitm.edu.my/id/eprint/82019/1/82019.pdf
https://www.researchgate.net/publication/317711575_DIALEK_MELAYU_TERENGGANU_PENDOKUMENTASIAN_DAN_PENGEKALAN_WARISAN_VARIASI_BAHASA_TEMPATAN
https://www.researchgate.net/publication/317711575_DIALEK_MELAYU_TERENGGANU_PENDOKUMENTASIAN_DAN_PENGEKALAN_WARISAN_VARIASI_BAHASA_TEMPATAN
https://www.researchgate.net/publication/317711575_DIALEK_MELAYU_TERENGGANU_PENDOKUMENTASIAN_DAN_PENGEKALAN_WARISAN_VARIASI_BAHASA_TEMPATAN


50 
 

 

Nawi, N. S., & Embong, Z. (2021). Peranan Dialek Dalam Proses Pengajaran dan Pembelajaran 

di Sekolah Menengah. International Journal of Social Policy and Society. 

http://myscholar.umk.edu.my/bitstream/123456789/2847/1/PERANAN%20DIALEK%20

NURADLIN%20ISM.pdf  

Safitri, A., Hermandra, H., & Sinaga, M. (2020). Metafora Kata Buah Dalam Bahasa Melayu 

Dialek Mampura Kabupaten Siak: Kajian Semantik Kognitif. Madah: Jurnal Bahasa Dan 

Sastra, 11(2), 161-172. 78 

https://doi.org/10.31503/madah.v11i2.219https://madah.kemdikbud.go.id/index.php/madah

/article/view/219/218 

Shaghir, H. A., Shuib, N. H., & Murugasen, M. (2021). Kaunseling Pelbagai Budaya (KPB) Di 

Malaysia: Konsep Dan Praktis. Wadah JIP, 1-15. 

https://publication.penerbitanipgkpt.edu.my/ojs/index.php/Wadah_JIP_IPGKPT/article/vi

ew/12/10 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

http://myscholar.umk.edu.my/bitstream/123456789/2847/1/PERANAN%20DIALEK%20NURADLIN%20ISM.pdf
http://myscholar.umk.edu.my/bitstream/123456789/2847/1/PERANAN%20DIALEK%20NURADLIN%20ISM.pdf
https://doi.org/10.31503/madah.v11i2.219https:/madah.kemdikbud.go.id/index.php/madah/article/view/219/218
https://doi.org/10.31503/madah.v11i2.219https:/madah.kemdikbud.go.id/index.php/madah/article/view/219/218
https://publication.penerbitanipgkpt.edu.my/ojs/index.php/Wadah_JIP_IPGKPT/article/view/12/10
https://publication.penerbitanipgkpt.edu.my/ojs/index.php/Wadah_JIP_IPGKPT/article/view/12/10


51 
 

A-029 

ELEMEN AL-QURAN DALAM PEMBENTUKAN NASKHAH DRAMA NOORDIN 

HASSAN 

 

Nur Firzanah Jamaludin1, Fazilah Husin2  
1211729@student.upm.edu.my  

2fazilahh@upm.edu.my  

 

ABSTRAK 

 

Makalah ini membincangkan tentang penerapan elemen-elemen al-Quran dalam pembentukan 

naskhah drama pentas Noordin Hassan, yang merupakan penulis skrip drama pelbagai medium. 

Noordin Hassan melihat bahawa drama dan teater dapat menjadi saluran untuk menyampaikan 

dakwah Islam kepada masyarakat. Antara pendekatan yang diambil dalam merealisasikan perkara 

tersebut ialah mengangkat al-Quran sebagai unsur dalam penghasilan naskhah-naskhah drama 

pentas beliau. Sehubungan itu, kajian ini bertujuan menghuraikan pendekatan yang dilaksanakan 

oleh Noordin Hassan dalam menerapkan bahan-bahan daripada al-Quran ke dalam naskhah-naskhah 

drama pentas beliau. Sebanyak lima buah naskhah yang mengandungi elemen-elemen al-Quran iaitu 

1400, Anak Tanjung, Sirih Bertepuk Pinang Menari, Malam Ini Penyu Menangis, dan ...demi 

Zaitun…. telah dianalisis menggunakan pendekatan intertekstualiti untuk merungkai kaedah 

penerapan elemen-elemen al-Quran dalam pembentukan naskhah-naskhah drama pentas Noordin 

Hassan. Kajian mendapati bahawa Noordin Hassan telah menerapkan kepelbagaian kisah sejarah 

dan petikan ayat-ayat tertentu daripada beberapa surah al-Quran.  Kisah-kisah bersejarah yang telah 

beliau terapkan termasuklah kisah Nabi Nuh a.s, Nabi Lut a.s, Nabi Adam a.s, kisah Abu Lahab dan 

isteri, surah al-Baqarah, surah al-Imran, dan surah al-A’raf. Pendekatan penerapan yang beliau 

laksanakan terutamanya adalah modifikasi, eksistensi dan juga ekserp. Penerapan elemen-elemen al-

Quran seperti ini secara tidak langsung menjadi medan dakwah dan penyebaran al-Quran selain 

memperkukuhkan mutu penghasilan karya itu sendiri.  

 

Kata kunci: Al-Quran; Drama Pentas; Elemen al-Quran; Intertekstualiti; Noordin Hassan 

 

1. PENGENALAN 

 

Noordin Hassan telah menulis drama sejak tahun 1953 melalui naskhah pentas ‘Tak Kunjung 

Kembali’ dan ‘Surai Cambai’. Walaubagaimana pun, drama-drama beliau yang lahir pada tahun 

1980-an memperlihatkan perubahan apabila beliau mulai memasukkan unsur-unsur Islam secara 

lebih ketara yang kemudiannya diketengahkan sebagai konsep drama fitrah (Sohaimi Abdul Aziz, 

2003). Fatimah Ali (2003) melalui beberapa tulisan menyatakan bahawa drama-drama Noordin 

Hassan menepati ciri seni Islami, yang mana penghasilannya adalah berlandaskan al-Quran. Tanpa 

mengabaikan seni tradisi Melayu, yang digabungkan dengan unsur-unsur Islam, Mana Sikana 

mengesan aspek intertekstualiti dalam karya-karya beliau yang telah menghasilkan naskhah yang 

sarat dengan idea, makna-makna, pesanan dan dakwah, serta teknik persembahan yang baharu, 

meninggalkan bentuk-bentuk drama konvensional (Mana Sikana, 2003). 
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2. BAHAN DAN KAEDAH 

 

Sumber data bagi kajian ini adalah drama-drama Noordin Hassan yang dikenalpasti mengandungi 

elemen al-Quran yang lebih ketara berbanding naskhah beliau yang lain iaitu 1400, Anak Tanjung, 

Sirih Bertepuk Pinang Menari, Malam Ini Penyu Menangis, dan ...demi Zaitun… Kajian dengan 

pendekatan kualitatif ini menggunakan kaedah analisis kandungan dengan pengaplikasian teori 

intertekstualiti oleh Julia Kristeva. Pendekatan intertekstualiti adalah untuk melihat penerapan 

elemen-elemen al-Quran dalam pembentukan drama-drama oleh Noordin Hassan. Menurut Barthes 

(Abdul Rahman Hanafiah, 2003), intertekstualiti merupakan kombinasi pelbagai teks dalam 

sesebuah teks, dan dalam keadaan tertentu akan menghasilkan genre atau bentuk yang baru. 

Tumpuan kajian intertekstualiti adalah kepada unsur persamaan, pengaruh, penerimaan dan 

penentangan terhadap karya sebelumnya yang dikategorikan kepada beberapa prinsip termasuklah 

modifikasi, ekserp dan paralel. Analisis ini akan memperlihatkan tentang elemen yang diterapkan, 

kaedah penerapan serta impak ke atas bentuk drama-drama yang Noordin Hassan. 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

3.1 Kisah-Kisah Bersejarah Dalam Al-Quran 

 

Kisah-kisah dalam al-Quran merujuk kepada kisah para nabi dan rasul, seterusnya kisah tentang 

golongan tertentu yang dirakamkan oleh Allah SWT sebagai pengajaran dan teladan kepada 

masyarakat. Terdapat beberapa naskhah drama Noordin Hassan yang dikenalpasti memiliki 

persamaan, perbezaan dan pengaruh daripada kisah-kisah bersejarah dalam al-Quran yang 

dijadikan beliau sebagai panduan dalam membentuk naskhah-naskhah dramanya.  

 

3.1.1 Kisah Abu Lahab dan Isteri Dalam Drama 1400 

 

Dalam sejarah perkembangan Islam, Abu Lahab, iaitu bapa saudara Nabi Muhammad S.A.W serta 

isterinya, adalah antara orang yang kuat menentang agama dan penganut Islam. Kisah ini menjadi 

panduan kepada Noordin Hassan untuk mencipta dan memasukkan watak Abu Lahab dan isteri 

dalam dramanya yang bertajuk 1400. Noordin Hassan mengekalkan nama watak Abu Lahab tetapi 

membuat perubahan dari aspek plot. Perubahan tersebut dapat dilihat melalui plot penceritaan di 

mana pengarang membentuk pasangan suami isteri ini sebagai broker tanah yang kaya yang telah 

menggunakan tipu mulihat kepada penduduk kampung untuk menjual tanah mereka, sikap tamak 

pasangan tersebut telah membawa penderitaan kepada orang kampung. Kisah Abu Lahab dan isteri 

membawa pengaruh kepada pembentukan sebuah karya baru kepada pengarang untuk 

menonjolkan perwatakan Abu Lahab dan isteri sebagai musuh agama Islam walaupun dalam 

bentuk pemahaman yang baharu. Prinsip modifikasi diaplikasi memperlihatkan perubahan yang 

dilakukan oleh pengarang dalam mencipta sesuatu yang baharu berdasarkan kisah tersebut.  

 

3.1.2 Kisah Nabi Adam A.S. dan Hawa Dalam Sirih Bertepuk Pinang Menari 

 

Dalam struktur pembentukan drama Sirih Bertepuk Pinang Menari, terdapat sebuah nazam yang 

diciptakan oleh pengarang mengenai Nabi Adam dan isterinya, Hawa. Dalam penciptaan nazam 

tersebut, terdapat unsur yang diadakan oleh pengarang iaitu pada baris tujuh dan lapan pada 

rangkap kedua di mana pengarang mengungkapkan bahawa, apabila Adam melihat burung dua 
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sejoli, Adam tiba-tiba hendak beristeri. Menurut Abu Mazaya Al-Hafiz (2013), dalam Al-Quran, 

setelah Allah SWT menjadikan Nabi Adam a.s. di syurga, dia hidup seorang diri, tidak ada seorang 

isteri yang akan menghiburnya. Maka semasa dia bangun tidur, tiba-tiba di sisi kepalanya ada 

seorang wanita yang dijadikan Allah SWT untuknya yang bernama Hawa. Telah diriwayatkan oleh 

Ibn Abbas bahawa Hawa dijadikan daripada tulang rusuk Nabi Adam a.s. di saat baginda dalam 

keadaan tidur, baginda tidaklah merasakan sakit.  

 

Daripada peristiwa Nabi Adam a.s. tiba-tiba hendak beristeri, Noordin Hassan telah 

mengumpamakan keadaan tersebut tercetus apabila baginda melihat pasangan burung tersebut, 

adalah merupakan unsur-unsur yang diwujudkan dalam penciptaan nazam tentang situasi itu. Di 

sini, prinsip eksistensi digunakan bagi melihat persamaan atau perubahan yang berlaku dalam 

penciptaan nazam tersebut berdasarkan kisah Nabi Adam dan isterinya, Hawa. Eksistensi 

merupakan unsur-unsur yang diwujudkan atau diadakan dalam sesebuah karya yang berbeza 

dengan teks hipogramnya.  

 

3.1.3 Kisah Nabi Ayub A.S. Dalam Drama Malam Ini Penyu Menangis 

 

Nabi Ayub a.s. merupakan contoh teladan dalam kesabaran yang melebihi para nabi dan rasul 

lainnya. Kesabaran dan kekuatan imannya dilihat apabila baginda ditimpa ujian yang sangat besar 

tatkala Allah SWT mengujinya dalam bentuk harta, keturunan dan kesihatannya. Dalam drama 

Malam Ini Penyu Menangis, pengarang telah memasukkan kisah Nabi Ayub a.s. berdasarkan buku 

Qisasul Ambia, cerita yang berdasarkan tafsir daripada al-Quran. Tafsiran kisah Nabi Ayub a.s. 

memfokuskan kepada kedengkian iblis terhadap kebolehan Nabi Ayub a.s. Berlaku persamaan di 

antara kisah Nabi Ayub a.s. dengan watak-watak yang dicipta di dalam drama ini. Pengarang 

menonjolkan bentuk ujian-ujian yang dihadapi oleh Nabi Ayub dengan sabar lalu diselarikan 

dengan sifat watak-watak dalam drama ini seperti kisah J.M. Aziz dan Cik Lijah. Prinsip paralel 

diaplikasikan bagi memperlihatkan persamaan yang sejajar di antara kisah Nabi Ayub a.s. 

berdasarkan al-Quran dan watak-watak yang terdapat di dalam drama ini. Yang pertama, 

pengarang menekankan persamaan ujian yang dihadapi oleh Nabi Ayub a.s. dan J.M. Aziz yang 

menghidapi penyakit kusta. Noordin Hassan telah mengangkat kisah benar yang dihadapi oleh 

J.M. Aziz iaitu penyair terkenal yang telah menghidapi penyakit kusta yang membuatkan beliau 

hilang daya fizikal dan menyebabkan dunia penglihatannya terus gelap. Namun, beliau tetap sabar 

dan yakin dengan Allah SWT bahawa setiap ujian yang diberi pasti ada sinarnya. Sifat sabar 

tersebut disejajarkan dengan sifat sabar Nabi Ayub a.s. yang digambarkan di dalam al-Quran 

sebagai hamba yang mempunyai kesabaran berlipat ganda dalam menghadapi cubaan berbanding 

orang lain.  

 

3.1.4 Kisah Umat Nabi Nuh A.S. dan Umat Nabi Lut A.S. Dalam Drama …Demi Zaitun… 

 

Kisah umat nabi Nuh a.s. dan umat nabi Lut a.s. merupakan peristiwa sebenar yang 

memperlihatkan kesan kerana mengingkari nasihat dan arahan Allah SWT. Prinsip ekserp 

diaplikasikan bagi melihat bagaimana pengarang memasukkan dan menggunakan intisari yang 

sama daripada kedua-dua kisah umat nabi tersebut. Berdasarkan drama …demi Zaitun…, terdapat 

peristiwa yang dipengaruhi daripada kisah-kisah umat nabi Nuh a.s. dan nabi Lut a.s. yang terkenal 

dengan kesombongan mereka. Peristiwa tersebut membangkitkan mengenai malapetaka yang 

menimpa orang Melayu di Tanjung kerana kemungkaran mereka terhadap Allah SWT. Kedua-dua 
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kumpulan boria tidak suka mendengar nasihat dan ada yang berpendapat bahawa boria jenis ini 

selalu memecahbelahkan orang Melayu. Malapetaka yang ditimpa oleh kumpulan boria ini adalah 

kerana mereka mengingkari nasihat sekumpulan ahli agama yang melarang untuk menjalankan 

aktiviti boria pada bulan Ramadan. Oleh kerana kumpulan boria tersebut tidak mendengar nasihat 

yang beri dan tidak menghormati bulan mulia dan kewafatan seseorang yang mulia, mereka 

akhirnya diturunkan azab daripada Allah SWT kerana sikap buruk mereka. Pengarang ingin 

mengetengahkan bahawa masyarakat yang ingkar dengan arahan Allah SWT dan ahli-ahli agama 

akan menerima azab atas kesombongan diri mereka. Dan perkara ini dilihat selari dengan kisah 

umat Nabi Nuh a.s. dan umat Nabi Lut a.s.  

 

Oleh itu, dapat dilihat bahawa peristiwa kumpulan boria di Pulau Pinang berdasarkan drama ini 

merupakan idea yang diolah dan diterap masuk, memiliki persamaan dengan kisah umat Nabi Nuh 

a.s dan umat Nabi Lut a.s. yang membicarakan mengenai masyarakat yang menerima azab yang 

menakutkan daripada Allah SWT kerana mengingkari nasihat dan bersikap sombong.  

 

3.2 Surah-Surah Pilihan Yang Dipetik Kandungan-Kandungan Tertentu 

 

3.2.1 Surah Al-Imran dan Surah Al-Baqarah Dalam Drama 1400 

 

Berdasarkan drama 1400 ini, Noordin Hassan telah menerap masuk tafsiran ayat-ayat al-Quran 

melalui dialog di antara watak. Antara tafsiran ayat al-Quran yang diterap masuk ialah surah al-

Imran ayat 18 dan surah al-Baqarah ayat 153 dan 257. Pengarang memasukkan surah al-Imran dan 

surah al-Baqarah dalam agenda tiga bagi menyedarkan Dolah supaya kembali ke jalan Allah dan 

sentiasa mempercayai kuasa Allah SWT kerana setiap yang tertulis pasti ada hikmah sebaliknya. 

Perkara ini dapat dilihat berdasarkan dialog di antara watak Maulana. Tafsiran surah al-Imran ayat 

ke-18 yang dimasukkan ke dalam dialog Maulana membicarakan mengenai Allah menerangkan 

bahawa tiada Tuhan melainkan daripada-Nya yang menegakkan keadilan dan disaksikan oleh 

malaikat dan ahli-ahli ilmu. Penjelmaan tafsiran ayat 153 surah al-Baqarah pada dialog seterusnya 

pula menyeru orang-orang yang beriman supaya mintalah pertolongan kepada Allah dengan sabar 

dan sembahyang, kerana Allah berserta dengan orang-orang yang sabar. Akhir sekali, penjelmaan 

tafsiran ayat 257 surah al-Baqarah menyentuh tentang Allah adalah penjamin kepada sekalian 

orang yang beriman bagi mengeluarkan mereka daripada kegelapan kepada cahaya. Sesungguhnya 

barang siapa yang beriman kepada Allah, maka Allah akan memberikan hidayat dalam kalbunya.  

 

3.2.2 Surah Al-A’raf Dalam Drama …Demi Zaitun… 

 

Penjelmaan ayat 172 surah al-A’raf oleh Noordin Hassan dapat dilihat berdasarkan prinsip ekserp 

iaitu teks yang digunakan itu adalah sama dengan petikan dari tipa induknya. Pengarang hanya 

menekankan potongan ayat “Alastu birabbikum?” yang bererti “Bukankah aku tuhan kamu?” dan 

“Bala syahidna” yang bererti “Benar (Engkaulah Tuhan kami), kami menjadi saksi”. Walaupun 

tidak dijelaskan dengan terperinci namun adegan ini membicarakan mengenai perjanjian awal/asal 

antara manusia dan Allah SWT.  
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3.2.3 Surah al-Baqarah dalam drama Anak Tanjung 

 

Penjelmaan tafsiran ayat 190 surah al-Baqarah juga dapat dilihat berdasarkan prinsip ekserp iaitu 

pengarang menggunakan teks yang sama daripada hipogramnya. Ayat 190 surah al-Baqarah 

mengisahkan mengenai berjihad dengan jiwa dan harta di jalan Allah SWT. Prinsip modifikasi 

juga diaplikasikan berdasarkan kemasukan tafsiran ayat 190 surah al-Baqarah bagi melihat 

Noordin Hassan mengaplikasikan kisah jihad peperangan yang di antara umat Islam di Madinah 

dengan kaum musyrikin Mekah. Noordin Hassan mengambil inspirasi daripada kisah tersebut 

kemudian menyesuaikan dengan acuan dan budaya tempatan Malaysia seperti melakukan 

perubahan dari sudut latar masyarakat serta konflik yang berlaku. Contohnya, drama ini 

disesuaikan dengan acuan dan budaya tempatan Malaysia dengan memfokuskan kepada watak 

masyarakat Tanah Melayu melawan masyarakat penjajah Inggeris, manakala bagi konflik pula 

pengarang mengetengahkan nasib penduduk Tanah Melayu yang ditindas oleh orang British dan 

diseru untuk melakukan peperangan (mengikut undang-undang perang Islam) bagi mendapatkan 

tanah air mereka semula.  

 

4. KESIMPULAN 

 

Pengaruh dan inspirasi daripada kisah-kisah bersejarah dan surah-surah yang terpilih yang menjadi 

panduan Noordin Hassan sarat dengan pengajaran dan mesej kepada khalayak. Beliau telah 

membentuk naskhah drama yang berpandukan tauhid dan ajaran Islam melalui penerapan pelbagai 

pendekatan terhadap elemen-elemen al-Quran ke dalam naskhah-naskhah drama pentasnya.  
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ABSTRAK  

Wilayah Deccan sentiasa mendapat perhatian Aurangzeb setelah beliau menerajui takhta Mughal 

pada tahun 1658. Pengalamannya sebagai gabenor wilayah Deccan sebanyak dua kali ketika era 

pemerintahan Shah Jahan dan ancaman wilayah Deccan terhadap Kerajaan Mughal telah 

mempengaruhi pendekatan Aurangzeb dalam menangani wilayah tersebut secara tindakan 

ketenteraan. Berdasarkan kenyataan di atas, kajian ini dilakukan bertujuan untuk menganalisis 

faktor gerakan ketenteraan Mughal ke wilayah Deccan semasa pemerintahan Aurangzeb. Kajian 

ini menggunakan kaedah kualitatif seperti kajian sejarah (historical study) dan analisis kandungan 

(content analysis) dalam proses pengumpulan dan analisis data, khususnya terhadap sumber 

primer dan sekunder. Dapatan kajian menunjukkan faktor utama gerakan ketenteraan Mughal ke 

wilayah Deccan semasa era pemerintahan Aurangzeb adalah pengekalan hegemoni Kerajaan 

Mughal di India. Cabaran yang wujud ketika itu khususnya daripada kerajaan-kerajaan kecil 

seperti Bijapur dan Golkonda serta ancaman golongan Maratha menyebabkan Aurangzeb memilih 

tindakan ketenteraan sebagai tindakan yang terakhir bagi menangani cabaran berkenaan setelah 

tindakan diplomasi yang dilaksanakan sebelum itu gagal membuahkan hasil yang diharapkan.  

Kata Kunci: Mughal, Deccan, Awrangzib, Bijapur, Golkonda  

 

PENGENALAN  

Wilayah Deccan yang terletak di sebelah selatan India dan jauh dari pusat pemerintahan Kerajaan 

Mughal, iaitu Agra, sering kali memberikan masalah dan ancaman kepada Kerajaan Mughal. 

Kewujudan lima buah kerajaan kecil iaitu Ahmadnagar, Berar, Bidar, Bijapur dan Golkonda 

disifatkan sebagai ‘duri dalam daging’ kepada Kerajaan Mughal [1]. Malah, kemunculan golongan 

Maratha di wilayah berkenaan dan mengadakan persepakatan dengan kerajaan-kerajaan kecil di 

wilayah Deccan telah menambah kekusutan yang terpaksa dihadapi oleh Kerajaan Mughal. 

Sehubungan itu, apabila Aurangzeb berjaya menduduki takhta Kerajaan Mughal pada tahun 

1658M, beliau telah memberikan perhatian utama kepada wilayah Deccan sebagai satu isu yang 

perlu diselesaikan. Malah, pengalaman Aurangzeb sebagai gabenor Deccan sebanyak dua kali 



57 
 

semssa era pemerintahan Shah Jahan (1627-1658M) telah mendorong iltizam beliau untuk 

menangani ancaman wilayah Deccan ini [2]. Bagi menjayakan misi tersebut, Aurangzeb memilih 

tindakan ketenteraan sebagai langkah menangani isu berkenaan setelah cara diplomasi diihat tidak 

berkesan dalam menamatkan ancaman yang timbul.   

 

Bertitik tolak daripada kenyataan tersebut, kajian ini dilakukan untuk menganalisis faktor 

gerakan ketentaraan Mughal semasa pemerintahan Aurangzeb (1658-1707M). Dalam melakukan 

penelitian, kajian ini menggunakan kaedah kualitatif seperti kajian sejarah (historical study) dan 

analisis kandungan (content analysis) dalam proses pengumpulan dan analisis data. Dalam proses 

pengumpulan, sumber primer dan sekunder dipilih dan disaring bagi menentukan kewajaran dalam 

penggunaan teks dan konteks perbincangan. Sumber primer yang digunakan ialah Muntakhab 

alLubab karya Khafi Khan, sebuah karya yang mengandungi naratif pensejarahan Mughal era 

pemerintahan Aurangzeb. Sementara itu, sumber sekunder daripada buku dan artikel jurnal yang 

diperolehi sama ada bentuk fizikal mahu pun digital, Proses analisis data secara analisis kandungan 

dilakukan terhadap sumber berkenaan dan dikategorikan secara tematik dan kronologi sesuai 

dengan reka bentuk kajian sejarah yang digunakan.  

 

HUBUNGAN AWAL KERAJAAN MUGHAL-WILAYAH DECCAN   

Kerajaan Mughal diasaskan oleh Babur setelah berjaya menumbangkan Kerajaan Lodi dalam 

Perang Panipat dan menguasai kota Delhi pada tahun 1526M. Namun begitu, Kerajaan Mughal 

memulakan polisi perluasan wilayah secara besar-besaran ketika era pemerintahan Akbar 

(15561605M) [3, 4]. Polisi perluasan wilayah Mughal ketika era Akbar ini bertujuan untuk 

menyatukan India di bawah satu pemerintahan kerajaan pusat, iaitu Kerajaan Mughal yang ketika 

itu berpusat di Agra. Malah, polisi berkenaan membuahkan hasil apabila Kerajaan Mughal berjaya 

menguasai hampir keseluruhan benua kecil India.  

 

Sementara itu, kesultanan Deccan pula wujud lebih awal akibat daripada krisis dan 

perpecahan yang berlaku pada Kesultanan Bahmani di wilayah berkenaan [5]. Krisis yang melanda 

Kesultanan Bahmani itu telah menyebabkan kemunculan lima buah kerajaan kecil di wilayah 

Deccan, iaitu Kerajaan Berar, Ahmadnagar, Bijar, Bijapur dan Golkonda. Kewujudan kerajaan-

kerajaan kecil ini akhirnya digelar sebagai Kesultanan Deccan oleh kebanyakan pengkaji sejarah 

[6]. Namun begitu, kerajaan-kerajaan kecil sering kali bergolak dan bercakaran sesama sendiri 

sehingga menyebabkan hanya dua buah kerajaan sahaja yang masih wujud semasa Kerajaan 

Mughal diterajui oleh Aurangzeb, iaitu Kerajaan Bijapur dan Kerajaan Golkonda.     

 

Hubungan antara Kerajaan Mughal dengan wilayah Deccan ini bermula ketika era 

pemerintahan Akbar apabila beliau melancarkan polisi perluasan wilayah ke seluruh India. Ketika 

itu, kerajaankerajaan kecil di Deccan bersedia untuk bernaung di bawah pemerintahan Kerajaan 

Mughal. Namun begitu, hubungan antara kedua-dua pihak sentiasa mengalami pasang surut 

mengakibatkan Kerajaan Mughal terpaksa memberikan perhatian utama kepada Deccan apabila 

kerajaan-kerajaan kecil mula menimbulkan kekecohan dan tidak menunjukkan kesetiaan kepada 
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Kerajaan Mughal. Menurut Chandra, terdapat sekurang-kurangnya tiga faktor utama yang 

menyebabkan Kerajaan Mughal terpaksa bertindak keras terhadap wilayah Deccan, khususnya 

semasa era Aurangzeb, iaitu faktor politik, ekonomi dan strategik [7]. Faktor politik ini dapat 

dilihat kepada usaha berterusan Kerajaan Mughal untuk mendominasi penguasaan politik di India. 

Faktor ekonomi pula dapat dilihat pada sumber kekayaan yang dimiliki oleh wilayah Deccan 

seperti komoditi permata, berlian, emas dan mutiara serta penguasaan laluan perdagangan di 

wilayah berkenaan. Manakala faktor strategik ini pula dirangkumkan dengan faktor mazhab agama 

apabila Kesultanan Deccan mempunyai persamaan dengan Kerajaan Safawiyyah di Parsi, iaitu 

kedua-dua pihak bermazhab Syiah. Malah, ada waktu-waktu tertentu kerajaan-kerajaan di Deccan 

ini memberikan ketaatan dan kesetiaan kepada Kerajaan Safawiyyah berbanding dengan Kerajaan 

Mughal. Melihat kepada sikap sedemikian menyebabkan Kerajaan Mughal berasa tersepit dan 

perlu bertindak menguasai wilayah Deccan agar dominasi doktrin Syiah di benua kecil India dapat 

diimbangi dengan dominasi politik Mughal.   

 

DECCAN POLICY SEMASA ERA PEMERINTAHAN AURANGZEB  

Aurangzeb berpengalaman menghadapi kerenah kerajaan-kerajaan di wilayah Deccan apabila 

beliau dilantik sebagai gabenor wilayah berkenaan sebanyak dua kali oleh Shah Jahan. Pelantikan 

kali pertama sebagai gabenor Deccan pada tahun 1636M ini disifatkan sebagai hadiah kepada 

Aurangzeb setelah beliau berjaya memimpin tentera Mughal menewaskan pemberontakan Jhujhar 

Singh Bundela pada tahun 1635M. Selain itu, pelantikan ini juga bagi memastikan perjanjian 

damai antara Kerajaan Mughal dengan Kerajaan Bijapur dan Kerajaan Golkonda kekal dan 

dihormati bagi memastikan penguasaan Kerajaan Mughal terhadap wilayah Deccan [8]. 

Bagaimanapun, tempoh lantikan ini berakhir pada tahun 1644M setelah Aurangzeb meletakkan 

jawatan akibat tidak puas hati dengan tindakan bapanya itu yang melebihi Dara Shikuh dalam 

setiap keputusan pentadbiran.   

Namun demikian, Aurangzeb dilantik sebagai gabenor Deccan buat kali kedua pada tahun 

1652M. Pelantikan kali kedua ini disifatkan sebagai faktor utama yang membentuk polisi 

pemerintahan Aurangzeb terhadap wilayah Deccan setelah beliau menerajui takhta Mughal. 

Masalah kewangan pentadbiran Mughal di Deccan yang meruncing dan keculasan pemerintah 

Kerajaan Bijapur dan Kerajaan Golkonda dalam membayar ufti tahunan kepada Kerajaan Mughal 

menjadi cabaran kepada Aurangzeb. Malah, sikap yang ditunjukkan oleh pemerintah di Deccan ini 

dilihat oleh Aurangzeb sebagai tindakan pengkhianatan terhadap perjanjian yang telah dimeterai 

dengan Kerajaan Mughal. Selain itu, pengakuan taat setia kepada Kerajaan Safawiyyah dan 

bantuan yang diberikan kepada tentera Maratha untuk menyerang kepentingan Kerajaan Mughal 

telah menguatkan iltizam Aurangzeb untuk menamatkan riwayat kerajaan-kerajaan di Deccan ini 

[9]. Aurangzeb telah mengambil tindakan ketenteraan ke atas Bijapur dan Golkonda serta berjaya 

menewaskan kedua-dua kerajaan berkenaan. Namun, Shah Jahan yang menerima kehadiran utusan 

daripada kedua-dua kerajaan telah mengarahkan Aurangzeb untuk menghentikan serangan dan 

menyerahkan semula kekuasaan kepada pemerintah Bijapur dan Golkonda setelah kedua-dua 

kerajaan berkenaan akur untuk mematuhi semula perjanjian yang telah ditandatangani sebelum ini 
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[10, 11]. Aurangzeb terpaksa akur dengan perintah bapanya walaupun sangsi terhadap arahan 

tersebut. Hal ini disebabkan arahan berkenaan dikeluarkan oleh Dara Shikuh dengan menggunakan 

nama Shah Jahan.  

 

Setelah beliau menerajui takhta Kerajaan Mughal, Aurangzeb masih mengekalkan sikap 

agresif terhadap wilayah Deccan seperti mana ketika menjadi gabenor wilayah berkenaan pada 

taun 1652M. Kewujudan pakatan antara kerajaan di wilayah Deccan dengan golongan Maratha 

menyebabkan Aurangzeb terpaksa mengambil langkah ofensif dalam menangani isu di Deccan. 

Pada peringkat awal, beliau membuka pintu rundingan dengan mengajak pemerintah Kerajaan 

Bijapur dan Golkonda untuk kembali mematuhi perjanjian yang telah dipersetujui sebelum itu 

[12]. Namun, respons negatif daripada kedua-dua kerajaan menyebabkan Aurangzeb terpaksa 

memilih tindakan ketenteraan bagi mengatasi ancaman yang timbul.  

 

Untuk menjayakan kempen ketenteraan ke wilayah Deccan, Aurangzeb telah menghantar 

tentera Mughal seramai 80,000 orang bagi mengepung Bijapur. Selain daripada kepungan tersebut,  

Aurangzeb turut mengarahkan serangan artileri secara berterusan ke kubu selatan Bijapur.  

 

Kepungan dan serangan berterusan ini menyebabkan pemerintah Kerajaan Bijapur, 

Sikandar Adil Shah, mengaku kalah dan menyerahkan kunci kubu Bijapur kepada Aurangzeb pada 

12 September 1686M [10]. Setelah berjaya menguasai Bijapur, Aurangzeb mengalihkan perhatian 

sepenuhnya terhadap Kerajaan Golkonda. Berikutan itu, Aurangzeb telah memimpin sendiri 

tentera Mughal menuju ke Golkonda dan mengepung kota tersebut selama lapan bulan. Kepungan 

tersebut telah berjaya menyekat sebarang bekalan dari luar untuk sampai ke dalam kubu Golkonda. 

Akibatnya, kota Golkonda berjaya ditawan oleh tentera Mughal pada 21 September 1687M akibat 

pengkhianatan tentera Golkonda sendiri yang tidak tahan dengan kepungan berterusan daripada 

tentera Mughal. Selepas berjaya menguasai wilayah Deccan, Aurangzeb telah mengambil 

golongan aristokrat, birokrat dan panglima tentera Kerajaan Bijapur dan Kerajaan Golkonda 

berkhidmat dengan Kerajaan Mughal [2]. Langkah Aurangzeb ini bertujuan untuk memastikan 

hegemoni Kerajaan Mughal semakin mengukuh di wilayah Deccan apabila golongan tersebut 

berjaya diikat menerusi tawaran khidmat dengan Kerajaan Mughal  

KESIMPULAN  

Hegemoni politik Mughal menjadi faktor utama Aurangzeb menggerakkan ekspedisi ketenteraan 

ke wilayah Deccan. Ancaman terhadap Kerajaan Mughal daripada wilayah Deccan telah 

dibendung sebaiknya oleh Aurangzeb menerusi tindakan ketenteraan. Kajian lanjutan boleh 

dilakukan terhadap strategi yang digunakan oleh Aurangzeb dalam gerakan ketenteraan ke Deccan.  
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ABSTRAK 

Buku Tib MSS2515 dianggap manuskrip lengkap yang membincangkan perubatan di alam 

Melayu. Kajian ini bertujuan untuk menilai penggunaan ubat tradisional dan rawatan penyakit 

kulit [memberi tumpuan kepada kayap, kusta, dan abses] dalam manuskrip MSS2515. Kajian teks 

dan pengekstrakan data digunakan menggunakan kaedah filologi dalam mengenal pasti penyakit 

dan rawatan dan pengkategoriannya. Aspek farmakologi [materia medica] dianalisis dengan 

membandingkan laporan saintifik dalam Google Scholar dan PubMed dan memadankan bahan-

bahan dengan tujuan. Dapatan kajian menunjukkan terdapat 35 formulasi untuk tiga jenis penyakit 

kulit. Sebahagian daripada farmakologi dan penggunaannya dalam manuskrip disokong dengan 

bukti saintifik kontemporari. Kajian saintifik perlu dipergiatkan bagi mengesahkan keselamatan 

dan keberkesanan formulasi dalam manuskrip perubatan Melayu, kerana kandungannya berpotensi 

menghasilkan ubat baharu. Penyelidikan ini juga menyumbang kepada pemeliharaan budaya 

perubatan dan warisan Melayu. 

 

Kata kunci: Perubatan Melayu; ubat-ubatan; kayap; kusta; abses. 

 

1. PENGENALAN 

 

Antara peninggalan generasi terdahulu sesebuah negara ialah khazanah sains yang terdapat dalam 

bentuk manuskrip. Manuskrip Melayu wujud di seluruh dunia, hampir 22,000 (Harun, 2015). 

Jumlah yang besar ini perlu diberi perhatian kerana manuskrip-manuskrip tersebut mengandungi 

pengetahuan dalam pelbagai bidang yang telah dilaksanakan oleh kebijaksanaan dan geografi 

tempatan sesebuah tempat. Bidang perubatan tidak terkecuali kerana terdapat 100 lagi manuskrip 

perubatan (Mohd Affendi, 2019), dan manuskrip-manuskrip ini memelihara perspektif asal 

pengamal Melayu selama beberapa abad, yang berasal dari pelbagai pelusuk Dunia Melayu dan 

mengandungi beribu-ribu formulasi yang kebanyakannya tidak diketahui dunia moden (Mohd 

Shafri, 2021). 
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Beberapa manuskrip perubatan Melayu telah ditransliterasi dan diterbitkan sebagai jilid 

lengkap, antaranya ialah MSS2515, Buku Tib Muzium Terengganu, MSS1292, MSS2999, Tayyib 

al-Ihsan, al-Rahmah fi al-Tibb, Rumah Perubatan di Pulau Penyengat, dan MSS B 15. Kajian yang 

dijalankan ke atas manuskrip perubatan Melayu termasuk analisis dari perspektif bahasa dan kajian 

di bawah tema perubatan tertentu seperti dermatologi dan parasitologi (Mohd Shafri, 2021). Kajian 

ini memberi tumpuan kepada MSS2515 atau Book of Tib: Perubatan Melayu, manuskrip yang 

membincangkan perubatan Melayu dalam pelbagai penyakit. Dalam manuskrip, penyakit kulit 

datang dengan jumlah tertinggi dari sudut pandangan kategori, pendekatan rawatan, dan bahan-

bahan. Tambahan pula, terdapat kekurangan penyelidikan mengenai penyakit kulit dan rawatan 

berdasarkan manuskrip perubatan Melayu. Oleh itu, adalah wajar untuk kajian berdasarkan 

manuskrip perubatan Melayu, Book of Tib MSS2515, untuk memberi tumpuan kepada penyakit 

kulit [kayap, kusta, abses], rawatan, dan bahan-bahan yang akan diketengahkan. 

 

2. LATAR BELAKANG MANUSKRIP 

 

Korpus yang menekankan pengetahuan perubatan tradisional Melayu dikumpulkan ke dalam 

kategori tib. Pusat Manuskrip Melayu Perpustakaan Negara Malaysia mempunyai 40 manuskrip 

dengan tema ini (Harun &; Zawiyah, 2013). MSS2515 ialah sebuah buku perubatan yang disalin 

dan dimiliki oleh seorang sarjana Melayu dari Pattani yang dikenali sebagai Ibrahim bin 

Muhammad Fabian dan siap pada tahun 1829. Ia mempunyai 232 huruf, berukuran 21.4x16.8cm, 

dan mempunyai tera air 'Hertfordshire Made In England' dengan ratu dalam bulatan mahkota. Pada 

masa ini, manuskrip ini sedang dipelihara oleh Perpustakaan Negara Malaysia (Hasnira, 2023). 

Buku ini telah ditransliterasi oleh Harun Mat Piah dan Zawiyah Baba. 

 

MSS2515 membahaskan pelbagai penyakit secara umum. Dalam bahagian pengenalan, 

makna penulisan, syarat-syarat menjadi tabib, bagaimana mengenal pasti penyakit itu, meramalkan 

keserasian dadah, dan keupayaan atau bukan dukun untuk merawat pesakit. Semasa di bahagian 

penyakit dan perubatan, terdapat juga penyakit dan rawatan untuk pelbagai penyakit, walaupun 

tumpuan lebih diberikan kepada penyakit kepialu dan ubat-ubatan (Piah, 2015). Kemudian, ia 

membincangkan ubat-ubatan tradisional Melayu untuk demam kepialu, batuk, sinusitis, sakit 

perut, sembelit, buasir, penyakit batu ginjal, sakit mata, rawatan rambut, dan lain-lain. Penulis juga 

menerangkan penggunaan tumbuhan ubatan seperti halia, inai, kaduk (piper stylosum), kacang 

dalih (mucuna biplicata), bayam, dan banyak lagi. Bagi rawatan penyakit kerohanian, beberapa 

surah daripada ayat al-Quran dan hadis digunakan dengan ejaan dan wafaq (Hasnira, 2023). 

 

Naskhah ini adalah yang terbaik mengenai kandungannya dan konsep membicarakan Buku 

Melayu kerana manuskrip ini mengandungi huraian pelbagai penyakit yang bercirikan rawatan 

herba, doa, dan mantera. Urutan penceritaan dalam manuskrip MSS2515 juga berstruktur, iaitu 

proses perubatan, pembuatan dadah, dan pengenalan penyakit (Harun & Zawiyah, 2014). Atas 

sebab ini, manuskrip ini adalah pilihan untuk melihat kaedah rawatan, dan tumpuan kajian adalah 

penyakit kulit. 

 

3. REKA BENTUK PENYELIDIKAN 

 

Kajian ini bersifat kualitatif menggunakan metodologi kajian perpustakaan. Sampel kajian ialah 

Manuskrip MSS2515, transliterasi oleh Harun dan Zawiyah (2014). Skop kajian ini adalah 
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penyakit berkaitan kulit yang memberi tumpuan kepada kayap, kusta, dan abses. Nombor 

formulasi ditentukan untuk setiap formulasi rawatan dalam manuskrip asal dengan format 

2515/H/FXXX, iaitu:  

 

- 2515 merujuk kepada nombor entri manuskrip 

- H merujuk kepada halaman dalam manuskrip asal 

- F merujuk kepada formula 

- Bilangan jujukan formula XXX 

 

Rujukan dibuat kepada pangkalan data, iaitu Pusat Rujukan Huruf Melayu 

[https://prpm.dbp.gov.my/] dan Kamus Perubatan Tanah Melayu. 

 

Pengekstrakan dan klasifikasi data 

 

Data diekstrak dengan mengkategorikan bahan rawatan tradisional berdasarkan tumbuh-

tumbuhan, haiwan, dan sebagainya. Pengelasan data juga dijana mengikut abjad berdasarkan nama 

vernakular bahan. Nama saintifik, nombor formulasi dan unsur bahan rawatan juga ditunjukkan. 

 

Analisis Perbandingan Kandungan Manuskrip dengan Laporan Saintifik Kontemporari 

 

Analisis perbandingan membandingkan rawatan tradisional menggunakan tumbuh-tumbuhan, 

haiwan, dan tumbuhan dan haiwan lain berdasarkan manuskrip asal dengan kertas yang diterbitkan 

dalam pangkalan data saintifik moden. Ini bermakna penemuan dalam penyelidikan saintifik yang 

sejajar dengan bahan rawatan tradisional dalam salinan asal adalah tanda kesahihan penggunaan 

rawatan. Walau bagaimanapun, ketiadaan penemuan penyelidikan saintifik yang menonjolkan 

bahan rawatan tidak bermakna bahan rawatan tidak sahih. Ini kerana saintis moden kurang 

mengkaji pelbagai ramuan perubatan tradisional Melayu dan formulasi individu. Sementara itu, 

sumber kesusasteraan saintifik moden, seperti PubMed dan Google Scholar, telah diterima pakai 

kerana pangkalan data ini adalah sumber bukti data klinikal dan bioperubatan yang paling 

berkesan. Di samping itu, PubMed hanya menerima artikel yang disemak rakan sebaya, manakala 

Google Scholar menerima artikel yang dikaji semula oleh rakan sebaya dan sebaliknya. Teknik 

carian bukti saintifik dengan Boolean Operator telah digunakan dalam kajian ini dengan 

menggunakan prosedur berikut: 

 

a. Hanya memberi tumpuan kepada ciri-ciri penyelidikan, sama ada in vitro, ex vivo, kajian 

haiwan, penyelidikan percubaan kawalan rawak, atau kajian kes yang berkaitan dengan manusia. 

 

b. Menggunakan mana-mana bahagian farmakologi [materia medica] yang digunakan dalam 

kajian klinikal. 

 

Teknik carian yang digunakan dalam penyelidikan ini bertujuan untuk menjamin bahawa bukti 

saintifik untuk bahagian farmakologi [ materia medica] adalah relevan dan mempunyai ciri 

kebolehpercayaan. 
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4. ANALISIS DAN PERBINCANGAN  

 

Pengekstrakan data dan pengkategorian kandungan Buku MSS2515 

 

Klasifikasi penyakit kulit 

Transliterasi Buku Tib MSS2515 teks menunjukkan bahawa 34 formulasi rawatan tradisional 

dikenal pasti untuk tiga jenis penyakit kulit [kayap, kusta, dan abses] (Jadual 1). 

 

MSS2515/207/F019 

Tidak. Petikan dalam Manuskrip Bahan 

Kayap 

MSS2515/

205/F001 

MSS2515/205/F001 Untuk ubat kayap, ambil dudulang laut 

[Naravelia laurifolia], daun nyarang [Cyathula prostara] dan 

daun betina keremak [Eclipta alba], dan kemudian 

menghancurkan dan memerah mereka dan minum air. Keladak 

disapu pada badan. 

3 (herba) 

MSS2515/

205/F002 

MSS2515/205/F002 Untuk kayap, ambil halia lempoyang hutan 

[Zingiber aromaticum], hempedu landak [Barleria prionitis], 

dan limau nipis water [Citrus mecia] kemudian hancurkan 

segala-galanya dan memerah dan minum kanji. Keladak disapu 

pada badan. 

3 (2 herba dan 

1 bahan lain) 

MSS2515/

205/F003 

MSS2515/205/F003 Untuk kayap, ambil akar pokok limau 

kapas [Citrus aurantifolia] dan gosokkan dengan kotoran dari 

pantat buyung [bejana tanah] dan letakkan di atas kayap. 

2 (1 herba dan 

1 bahan lain) 

MSS2515/

205/F004 

MSS2515/205/F004 Untuk kayap, ambil kandungan tiga pinang 

[ Areaca catecu], hujung melukut [Oryza sativa] dan mata 

kunyit [Curcuma longa] dan hancurkan dan kemudian letakkan 

di atas kayap. 

3 (herba) 

MSS2515/

205/F005 

MSS2515/205/F005 Ambil segenggam daun pokok jarum-

jarum merah [Ixora coccinea] dan kemudian bakar dan 

kemudian ambil beri merah [Rubus idaeus] dan celupkannya ke 

dalam mangkuk dan kemudian minum airnya. 

2 (herba) 

MSS2515/

205/F006 

MSS2515/205/F006  Untuk kayap, ambil akar limau (Citrus 

mecia), Gosokkannya dengan kotoran dari Pantat Buyung 

[earthen vessel]  dan letakkan pada kayap. 

2 (1 herba dan 

1 bahan lain)  

MSS2515/

205/F007 

MSS2515/205/F007 Untuk kayap, ambil kemiri [Aleurites 

moluccana], minyak lenga [Sesamum indicum] dan kulit gelam 

[Melaleuca cajuputi] kemudian kunyah ketiga-tiganya dengan 

sirih pinang [Piper betle] kemudian semburkan pada kayap. 

4 (herba) 

MSS2515/

205/F008 

MSS2515/205/F008  Untuk perubatan kayap, campurkan tanah 

dari anai-anai memanjat kayu dengan air pinang kelat [Areaca 

catecu] dan letakkan di atas kayap. 

2 (1 herba dan 

1 bahan lain) 

MSS2515/

205/F009 

MSS2515/205/F009 Untuk ubat kayap, ambil daun pokok 

kacang kayu [Cajanus cajan], hujung melukut [Oryza sativa], 

mata kunyit [Curcuma longa] dan inti kemiri [Aleurites 

moluccana], kemudian kunyah dan semburkan pada kayap. 

4 (herba) 
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MSS2515/

206/F010 

MSS2515/206/F010 Untuk ubat kayap, ambil daun pokok pulai 

[Alstonia angustiloba] kemudian bakar. Ambil abu dan 

campurkan dengan air suam dan letakkan di atas kayap. 

2 (1 herba dan 

1 bahan lain) 

MSS2515/

206/F011 

MSS2515/206/F011 Untuk ubat kayap, ambil pangkal pucuk 

rotan tawar [Calamus aquatilis] kemudian hancurkan dengan 

hujung melukut[Oryza sativa], mata kunyit [Curcuma longa] 

dan letakkan di atas kayap. 

3 (herba) 

MSS2515/

206/F012 

MSS2515/206/F012 Untuk ubat kayap, ambil daun terung 

[Solanum melongena], hujung melukut [Oryza sativa] dan mata 

kunyit [Curcuma longa], hancurkan dan sapukan pada badan. 

3 (herba) 

MSS2515/

206/F013 

MSS2515/206/F013 Untuk kayap api, ambil tujuh lada sulah, 

tiga keping cekur dan tiga keping bawang merah [Allium cepa] 

kemudian kunyah dengan sirih pinang dan semburkan pada 

kayap. 

4 (herba) 

MSS2515/

206/F014 

MSS2515/206/F014 Untuk kayap atau kelemayah, ambil batut 

merah [Timonius lasianthoides] dan hancurkan dengan hujung 

melukut [Oryza sativa], mata kunyit [Curcuma longa] dan air 

bermalam [air yang disimpan semalaman untuk tujuan 

perubatan] dan letakkan di atas kayap. 

4 (3 herba dan 

1 bahan lain) 

MSS2515/

206/F015 

MSS2515/206/F015 Untuk kayap, keringkan daun sirih 

kemudian kunyah dan semburkan pada kayap.  

1 (herba) 

Kusta 

MSS2515/

206/F016 

Tidak.Untuk kulit ayam atau badam [kusta], ambil pokok susuh 

ayam [Tabernaemontata], akar melada pahit [Brucea javanica], 

akar jantan durian [Durio zibethinus Murr] dan akar saga besar 

[Abrus precatorius] kemudian masak semuanya dan minum. 

Apabila air segar, kemudian buang rempah dan masukkan 

rempah baru dan rebus dan minum sehingga sembuh. 

Petikan dalam 

manuskrip 

Bahan Kayap[tiada maklumat, mungkin Patah Tulang [Euphorbia 

tirucalli]], gulung dan gosokkan ke seluruh badan. 

MSS2515/205/

F001 

MSS2515/

205/F001 

3 (herba) Ia serbuk selepas mandi, iaitu buah cengkering 

[Erythrina fusca], hujung melukut [Oryza sativa] dan mata 

kunyit [Curcuma longa] dihancurkan dan meletakkannya ke 

seluruh badan. 

MSS2515/205/

F002 

MSS2515/

205/F002  

3 (2 herba dan 1 bahan lain)  Apabila kusta hilang, maka 

mantra tubuh pesakit supaya penyakit itu tidak kembali. Ambil 

daun lidah mara [Ouratea spp], inilah doa pada mantra: 

 

Bismillah ir- Rahman ir-Rahim 

O sahi, O sumu'llah 

Saya tahu asal usul Bisnu anda 

Anda menjadi air kuning 

Kembalilah engkau ke air kuning 

Jangan musnahkan kewujudan Tuhan 

Jika anda memusnahkan kewujudan Tuhan 

Ketidaktaatan anda kepada Tuhan 

MSS2515/205/

F003 
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Saya menanggung rahsia Allah 

Terima kasih kepada Lailaha illallaha illallah 

Muhammad Rasulullah 

 

Selepas mantra, ambil buyung yang digunakan pesakit untuk 

mandi, kain basahnya dan sekupang emas dinar dan kemudian 

hanyut semuanya ke sungai. 

MSS2515/

205/F003  

 

2 (1 herba dan 1 bahan lain)"Untuk ubat kusta, iaitu semua 

badan yang bengkak, kemudian ambil cengkih[Eugenia 

aromatica], terasi [Glochidion rubrum], dan tawas [Tawas] 

dalam kuantiti yang sama, hancurkan, masukkan ke dalam 

minyak lenga [Sesamum indicum] kemudian campurkan. 

Kemudian letakkan minyak pada kusta. 

MSS2515/205/

F004 

MSS2515/

205/F004  

 

3 (herba)Minum ubat kusta, ambil satu buah pala [Myristica 

fragrans], tujuh bunga cengkih [Eugenia aromatica], halia 

merah [Zingiber officinale], jelawai [Terminalia 

subsohatulata], jahar hitam[Cassia siamea], manjakani [Croton 

caudatum], satu bawang [Allium cepa] dan tiga secubit jintam 

hitam[Carum carui], kemudian rebus semuanya sehingga air 

satu ling [setengah cupak] kekal separuh ling [343ml] kemudian 

minum. 

MSS2515/205/

F005 

MSS2515/

205/F005  

2 (herba) Untuk ubat kusta, ambil limau purut [Citrus hystrix], 

tiga kepala bawang putih [Allium sativum], pengapit jintan 

putih [Cuminum cyminum] dan jintan hitam [Nigella sativa], 

segenggam daun susu harimau [Lignosus Rhinocerus] dan 

hancurkan semuanya dengan cendana udara [Santalum album] 

dan urut di bahagian yang sakit. 

MSS2515/205/

F006 

MSS2515/

205/F006   

2 (1 herba dan 1 bahan lain) "Untuk ubat kusta, ambil tiga 

limau purut [Citrus hystrix], kemudian rebus dan gosokkan 

dengan secawan minyak lenga [Sesamum indicum] dan urut di 

bahagian yang sakit. 

MSS2515/205/

F007 

MSS2515/

205/F007  

4 (herba)Untuk ubat kusta, ambil akar menjarum putih [Ixora 

coccinea] dan cendana [Santalum album] dan gosokkan kedua-

duanya sehingga air keluar dan letakkan di seluruh badan. 

MSS2515/205/

F008 

MSS2515/

205/F008 

2 (1 herba dan 1 bahan lain) Maksudnya: Untuk ubat kusta, 

ambil rumput jari cicak [Selaginella plana], hujung melukut 

[Oryza sativa] dan mata kunyit [Curcuma longa] kemudian 

hancurkan dan letakkan pada badan. 

MSS2515/205/

F009 

MSS2515/

205/F009  

4 (herba)Untuk ubat kusta, ambil daun asam jawa [Tamarindus 

indica], daun inai [Lawsonia inermis] kemudian hancurkan 

dengan udara cuka masam [cuka] dan bungkus pada bengkak. 

MSS2515/206/

F010 

MSS2515/

206/F010 

2 (1 herba dan 1 bahan lain)Untuk ubat kusta, keladi hitam 

bercambah [Alocasia longiloba], hujung melukut [Oryza 

sativa] dan mata kunyit [Curcuma longa] dengan limau purut 

berair [Citrus hystrix] atau cuka kemudian tampalkannya pada 

bengkak. 

MSS2515/206/

F011 
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MSS2515/

206/F011 

3 (herba)Ini adalah ubat urut, ambil kumkuma [Curcuma 

domestica Loir], abara, dakim man ya, pikal santri, kulit ipas 

[tiada maklumat], halba [Trigonella foenum-graecum] dan 

pulut hitam [Oryza spp L], rebus semuanya dan minum. 

MSS2515/206/

F012 

MSS2515/

206/F012  

3 (herba)Ia adalah ubat urut, ambil cendana[Santalum album], 

khalambak [Aquilaria malaccensis], kesturi [Citrus x 

microcarpa], canang [tiada maklumat], kaduk[Piper stylosum], 

malam [Polianthes tuberosa], kulit manis [Cinnamomum 

zeylanicum], sepang [Biancaea sappan], kederang 

[Hymenocardia wallichii], cengkih [Eugenia aromatica], buah 

pala [Myristica fragrans], cekur kembar [Kaempferia galanga] 

dan jintan putih [Cuminum cyminum] kemudian campurkan 

semuanya dan masak, kemudian letakkan minyak di atas kotak 

dan urut badan dengannya. 

MSS2515/206/

F013 

MSS2515/206/F013 

4 (herba) MSS2515/206/F014Syzygium aqueum], hujung melukut 

[Oryza sativa] dan mata kunyit [Curcuma longa] kemudian 

dihancurkan dan meletakkannya di sekeliling mata abses. 

MSS2515/206/

F014  

4 (3 herba 

dan 1 

bahan lain) 

MSS2515/206/F015[Cocos nucifera L.] dan kayu jati Cina 

[Phyllanthus pulcher] kemudian membakarnya sehingga 

terbakar dan menghancurkannya dengan air. Kemudian letakkan 

air pada abses. 

MSS2515/206/

F015  

1 (herba) Kusta[Phyllanthus pulcher], kemudian hancurkan dengan 

hujung melukut [Oryza sativa] dan mata kunyit [Curcuma 

longa] dan letakkan pada abses. 

MSS2515/206/

F016 

Tidak. Petikan dalam manuskripMaksud: Untuk ubat abses, ambil 

beras [Oryza sativa], hujung melukut [Oryza sativa] dan mata 

kunyit [Curcuma longa] kemudian hancurkan dengan air dan 

letakkan pada abses. 

Bahan 

KayapThis 

adalah ubat 

scrub 

ketika 

mandi 

untuk 

membuatn

ya hilang, 

iaitu, 

pantat daun 

tanjung  

MSS2515/205/F001Untuk abses, ambil ayam pedal [Gallus 

domesticus] dan basuh membran kuning di dalamnya, kemudian 

panggang atau goreng dan kemudian makan dengan nasi atau 

makan sahaja. 

MSS2515/205/

F001 

3 (herba) MSS2515/205/F002Untuk abses, ambil rabuk [Arenga 

pinnata] dan letakkan di atas abses dan bakar sehingga hangus. 

MSS2515/205/

F002  

 

Berdasarkan Jadual 1, penyakit kulit jenis kayap datang dengan bilangan kaedah rawatan tertinggi, 

dengan 15 pendekatan rawatan tradisional berbanding kategori penyakit kulit yang lain. Penyakit 

mendidih datang dengan bilangan kaedah rawatan yang paling rendah, iaitu hanya enam 
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pendekatan rawatan. Terdapat variasi bahan campuran dalam rawatan penyakit kulit, iaitu bahan 

dengan lebih daripada empat bahan (4 formulasi), bahan dengan empat bahan (7 formulasi), bahan 

dengan tiga bahan (12 formulasi), bahan dengan dua bahan (7 formulasi) dan ramuan satu ramuan 

(4 formulasi). Jika diperhatikan, rawatan penyakit kulit dengan gabungan 3 bahan tradisional 

adalah nombor satu bahan campuran yang paling banyak digunakan. Gosok kulit adalah 

pendekatan yang paling biasa dalam merawat penyakit kulit, dengan 14 pengulangan 

penggunaannya. Kaedah ejaan yang mengandungi perkataan tawhid dan Nabi Muhammad SAW 

juga digunakan dalam bahan-bahan MSS2515/207/F019. 

 

MSS2515/206/F017 

3 )2 herba dan 1 

bahan lain(  

MSS2515/205/F003 MSS2515/205/F003  

)2515/H/FXXX( 

2 )1 herba dan 1 

bahan lain( 

MSS2515/205/F004 MSS2515/205/F004  3 (herba) MSS2515/205/F00

5 

MSS2515/205/F00

5  

2 (herba) MSS2515/205/F006 MSS2515/205/F00

6   

2 )1 herba dan 1 

bahan lain(  

MSS2515/205/F007 MSS2515/205/F007  4 (herba) 

MSS2515/205/F00

8 

MSS2515/205/F008 2 (1 herba dan 1 bahan 

lain) 

MSS2515/205/F00

9 

MSS2515/205/F00

9  

4 (herba) MSS2515/206/F010 MSS2515/206/F01

0 

2 )1 herba dan 1 

bahan lain( 

MSS2515/206/F011 MSS2515/206/F011 3 (herba) 

MSS2515/206/F01

2 

MSS2515/206/F012  3 (herba) 

Ia adalah ubat urut, ambil 

cendana 

[album Santalum] 

MSS2515/206/F01

3 

Benih 

Benih 

MSS2515/206/F01

3 

4 (herba) MSS2515/206/F014Unt

uk ubat abses, ambil 

pucuk udara jambu [ 

Syzygium aqueum 

MSS2515/206/F01

4  

Buahan 

4 )3 herba dan 1 

bahan lain( 

MSS2515/206/F015Unt

uk ubat abses, ambil 

sabut 

MSS2515/206/F015  1 (herba) 

KustaFor abses 

perubatan, ambil 

daun naga buana  

MSS2515/206/F016 

 

 

MSS2515/206/F016  

MSS2515/208/F029 

4 (herba) 

MSS2515/206/F01

7 

MSS2515/206/F017  1 (herba) MSS2515/206/F01

8 

MSS2515/206/F01

8 

3 (herba) MSS2515/207/F019 Buahan 

Cengkih Eugenia aromatica MSS2515/207/F020 

MSS2515/207/F021 

MSS2515/207/F029 

Bunga  
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Cuka MSS2515/207/F019 4 (1 herba dan 3 bahan 

lain) 

MSS2515/208/F027 

MSS2515/207/F02

0 

(2515/H/FXXX) 

MSS2515/207/F02

0  

4 (3 herba dan 1 bahan 

lain) 

MSS2515/207/F021 MSS2515/207/F02

1   

8 )8 herba( MSS2515/207/F022 MSS2515/207/F022 6 (herba) 

MSS2515/207/F02

3 

MSS2515/207/F023  2 (herba dan bahan-

bahan lain) 

MSS2515/208/F02

4 

MSS2515/208/F02

4  

2 (herba) MSS2515/208/F025 MSS2515/208/F02

5 

3 )herba( MSS2515/208/F026 MSS2515/208/F026  3 (2 herba dan 1 

bahan lain) 

MSS2515/208/F02

7 

MSS2515/208/F027  4 (3 herba dan 1 bahan 

lain) 

MSS2515/208/F02

8 

MSS2515/208/F02

8  

7 (3 herba dan 4 

barangan yang tidak 

diketahui) 

MSS2515/208/F029 

MSS2515/205/F009 

MSS2515/206/F011 

MSS2515/206/F012 

MSS2515/206/F014 

MSS2515/206/F018 

MSS2515/208/F025 

MSS2515/208/F027 

MSS2515/213/F030 

MSS2515/213/F032 

MSS2515/213/F033 

MSS2515/208/F02

9  

14 )herba dan 1 

bahan lain( 

Abses MSS2515/213/F030 MSS2515/213/F03

0  

3 )herba( MSS2515/213/F031 MSS2515/213/F031  3 (1 herba dan 2 

bahan lain) 

MSS2515/213/F03

2 

MSS2515/213/F032  3 (herba) MSS2515/213/F03

3 

MSS2515/213/F03

3  

3 (herba) MSS2515/213/F034 MSS2515/213/F03

4  

1 )bahan-bahan 

lain( 

MSS2515/213/F035 MSS2515/213/F035  1 (bahan-bahan 

lain) 

Buahan Cengkih Eugenia aromatik MSS2515/207/F02

0 

Bunga  Cuka Nama Vernakular Nama saintifik 

moden  

 Bahagian tumbuhan 

yang digunakan 

Asam jawa Tamarindus indica 

MSS2515/208/F02

4 

Meninggalkan Smoothie merah Timonius 

lasianthoides 

MSS2515/206/F01

4 

Tidak ditentukan 

[biasanya, daun] 

Bawang putih Allium sativum 
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MSS2515/206/F02

2 

Buah [mentol] Bawang merah Ketegangan allium 

MSS2515/206/F01

3 

Buah [mentol] Beras Oryza sativa 

MSS2515/213/F03

3 

Bijirin Beri merah 

MSS2515/205/F009 

Rubus idaeus 

Isikan 

MSS2515/205/F00

5 

Buahan Bijan/Lenga Sesamum indicum 

MSS2515/205/F00

7 

Benih Buah keras  Myristica fragrans 

MSS2515/207/F02

1 

Buah-buahan Buah pinang Areaca catecu 

MSS2515/205/F00

4 

Buahan Cekur  Kaempferia 

galanga 

MSS2515/206/F01

3 

Tidak dinyatakan 

[biasanya, rizom] 

Cendana Album Santalum 

MSS2515/208/F02

9 

Benih Cengkering Erythrina fusca 

MSS2515/206/F01

8 

Buahan Cengkih Eugenia aromatik 

MSS2515/207/F02

0 

Bunga  Cuka Cuka 

MSS2515/208/F02

6 

Kacang kayu Laut Dudulang Naravelia 

laurifolia 

MSS2515/205/F00

1 

Buahan Jarak, Haiwan Durius zibethinus 

Murr 

MSS2515/206/F01

6 

Akar Gelam 

 

Tidak. Dunia 

2015-2012. 

 

MSS2515/205/F00

7 

Kulit Halba  

MSS2515/207/F023 

Trigonella 

foenum-graecum 

Buahan 

MSS2515/208/F02

8 

 Benih Halia merah Zingiber officinale 

var rubrum 

MSS2515/207/F02

1 

Tidak dinyatakan 

[biasanya, rizom] 

Landak boleh 

MSS2515/205/F009 

MSS2515/206/F011 

MSS2515/206/F012 

MSS2515/206/F014 

MSS2515/206/F018 

MSS2515/208/F025 

MSS2515/208/F027 

MSS2515/213/F030 

MSS2515/213/F032 

MSS2515/213/F033 

Prionitis Barleria 
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MSS2515/205/F00

2 

 

 Tidak ditentukan 

[biasanya, daun] 

Hujung melukut Oryza sativa 

MSS2515/205/F00

4 

Bijirin Inai Lawsonia inermis 

MSS2515/208/F02

6 

Meninggalkan Jahar hitam Cassia siamea 

MSS2515/207/F02

1 

Meninggalkan Udara Jambu Syzygium aqueum 

MSS2515/208/F03

0 

Menembak   

MSS2515/205/F00

5 

 

Meninggalkan Jelawai  Subsohatulata 

Terminalia 

MSS2515/207/F02

1 

Tidak ditentukan 

[biasanya, daun] 

Jintan putih Cuminum 

cyminum 

MSS2515/207/F02

1 

Benih [benih lada] Jintan hitam 

MSS2515/206/F011 

Nigella sativa 

Meninggalkan 

MSS2515/208/F02

9 

Benih [benih lada] Kacang kayu Cajanus cajan 

MSS2515/205/F00

9 

Meninggalkan Kaduk Piper stylosum 

MSS2515/208/F02

9 

Meninggalkan Kayu jati Cina Phyllanthus 

pulcher 

MSS2515/208/F03

1 

Batang Kederang Hymenocardia 

wallichii 

MSS2515/208/F02

9 

Batang dan daun Taro hitam Alocasia longiloba 

MSS2515/208/F02

7 

Bercambah Kemiri Aleurites 

moluccana 

 

MSS2515/205/F00

7 

Buah-buahan Remit wanita 

MSS2515/206/F013 

MSS2515/206/F015 

Eclipta alba 

Meninggalkan 

Meninggalkan 

MSS2515/205/F00

1 

Meninggalkan Kesturi  Citrus x 

microcarpa 

MSS2515/208/F02

9 

Buahan Khalambak Aquilaria 

malaccensis 

MSS2515/208/F02

9 

Batang Kulit manis Cinnamomum 

zeylanicum 

MSS2515/208/F02

9 

Kulit Kumkuma  Tidak dinyatakan 

[biasanya daun] 

Terung Rizom Lada sulah Piper Nigrum 
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MSS2515/213/F035 

MSS2515/206/F013 Benih [benih 

lada] 

Lamah-lamah 

)2515/H/FXXX( 

Tidak dikenali 

MSS2515/205/F006 Akar Lempoyang Zingiber aromaticum 

MSS2515/205/F002 Tidak dinyatakan 

[biasanya, rizom] 

Lidah mara Ouratea spp 

 

 

MSS2515/208/F029 

MSS2515/207/F019 Meninggalkan Limau kapas 

)2515/H/FXXX( 

Citrus aurantifolia 

MSS2515/205/F003 Akar Limau nipis Citrus mecia 

MSS2515/205/F002 Udara 

(pengekstrakan) 

Limau purut 

MSS2515/205/F006 

Hystrix sitrus 

MSS2515/208/F027 Udara 

(pengekstrakan) 

Kerajaannya ialah  Croton caudatum 

MSS2515/207/F021 Benih Mata kunyit Curcuma longa 

 

Menurut Jadual 2, bahan-bahan perubatan tradisional untuk merawat penyakit kulit dalam buku 

Tib MSS2515 cenderung menjadi bahan bersumberkan tumbuhan, iaitu 70 berbanding dengan 

bahan berasaskan haiwan dan lain-lain. Hujung melukut [Oryza sativa] dan mata kunyit [Curcuma 

longa] adalah tumbuhan yang paling kerap digunakan, dengan 11 ulangan. Daun ditemui di 

bahagian tumbuhan yang paling sering digunakan untuk merawat penyakit ini. 

 

Analisis perbandingan bahan rawatan 

Analisis perbandingan ini dilakukan dengan membandingkan bahan-bahan tradisional dalam Buku 

Tibi MSS2515 dengan kesusasteraan saintifik moden untuk kesahihan manuskrip perubatan 

Melayu. Dapatan perbandingan ini ditunjukkan dalam Jadual 5 berikut: 

 

 

Tidak dapat dikesan 

MSS2515/205/F00

4 

)2515/H/FXXX( 

Rizom Madu kelulut  Brucea javanica 

 Akar Jarum putih  Ixora coccinea 

Akar Naga buana Phyllanthus pulcher 

Meninggalkan Nyarang  Syathula Proster, 

penyakit kulit yang 

berkaitan dengan 

sistem imun, 

danVitiligo (Galliet al. 

2008). 
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MSS2515/205/F00

1 

Meninggalkan Pala  

 

Myristica fragrans 

 

Terung 

 

Patah tulang Euphorbia 

tirucalliDaun Barleria 

prionitis digunakan 

untuk merawat 

penyakit kulit (Shinde 

et al. 2020) 

Limau nipis Citrus mecia Campuran jus 

berasaskan sitrus ialah 

minuman yang 

berpotensi sihat untuk 

mengelakkan penuaan 

kulit pramatang yang 

disebabkan oleh 

tekanan oksidatif. 

(Kim et.al, 2016) 

Meninggalkan Pinang Areaca catecu MSS2515/205/F008 

Citrus aurantifolia 

menyekat pembiakan 

bakteria 

Staphylococcus aureus 

yang menyebabkan 

jangkitan kulit 

(Ekawati et al. 2019) 

Buah 
Pulai Alstonia angustiloba MSS2515/206/F010 

Rabuk Marikh 2015 MSS2515/213/F035 

Mata kunyit Curcuma longa Rambut halus pada aci 

berkesan dalam 

rawatan penyakit kulit, 

iaitu Psoriasis, ekzema 

[dermatitis atopik], 

Scleroderma dan 

kanser kulit (Kumar et 

al. 2023) 

Rotan tawar Calamus aquatilis MSS2515/206/F011 Meninggalkan 

Selaginella plana MSS2515/208/F025 Meninggalkan 

Sabut Cocos nucifera L. MSS2515/208/F031 Sabut kulit 

Kisah Mencium Abrus Precator MSS2515/206/F016 Akaret al. 2015).  

Biancaea Sappan MSS2515/208/F029 Keberkesanan minyak 

bijan sebagai 

pembunuh 
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mikroorganisma 

mencegah jangkitan 

dan bakteria pada kulit 

(Shasmita, 2015). 

Gelam 

 

Melaleuca cajuputi Penyelidikan saintifik 

mengenai MCEO 

telah mendedahkan 

pelbagai aktiviti 

farmakologi seperti 

ketoksikan sentuhan 

dan fumigan, 

penghalau, aktiviti 

antibakteria dan 

banyak lagi. (Noor, 

2023) 

205/F009 · Kacang kayu Cajanus cajan Tidak ditentukan 

[biasanya, 

daun](2515/H/FXXX)

et al. 2016) 

Betle Piper MSS2515/205/F007 205/F001 · 

Jalang malam Polianthes 

tuberosa 

MSS2515/208/F029 Daun, batang, dan 

lateks Alstonia 

angustiloba digunakan 

dalam rawatan 

penyakit kulit (Ab. 

Rahim et al. 2022) 

Susu harimau Lignosus 

Rhinocerus 

MSS2515/207/F022 Tidak dapat dikesan 

Susuh ayam  Tabernaemontata MSS2515/206/F016meraw

at penyakit kulit seperti 

dermatitisAtopik 

Seluruh kilang dan 

keradangan yang 

berkaitan (Mollik et al. 

2010) 

Terasi  Rubrum 

Glochidion 

MSS2515/207/F020 Minyak pati lada hitam 

mempunyai potensi 

yang menjanjikan 

untuk memodulasi 

proses biologi 

pembentukan semula 

tisu, penyembuhan 

luka, dan metabolisme. 

(Han et.al, 2018) 

Solanum 

melongena 

MSS2515/206/F012Barler

ia prionitis digunakan 

untuk merawat kusta dan 

penyakit kulit yang lain 

(Khare 2004).  

Kaempferia galanga 

ialah ubat herba India 

yang mempunyai 

sejarah panjang dari 

sudut pandangannya 
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dalam merawat 

penyakit kulit (Kumar 

2020) 

 Citrus mecia Campuran jus berasaskan 

sitrus adalah minuman 

yang berpotensi sihat 

untuk mencegah penuaan 

kulit pramatang yang 

disebabkan oleh tekanan 

oksidatif. (Kim et.al, 2016) 

Nama Vernakular 

Nama saintifik 

moden  

Nombor formulasi Bahagian haiwan terpakai Beradik digunakan 

untuk merawat 

penyakit kulit, iaitu 

luka buta [kudis] (Paul 

2000) 

Coptotermes 

curvinagthus 

MSS2515/205/F00

8 

Nest Di Sri Lanka, jus daun 

sirih digunakan dalam 

rawatan penyakit kulit 

(Arambewela et al. 

2011) 

Gallus 

domesticus 

MSS2515/206/F03

4 

Ampela Ekstrak 

Tabernaemontata 

divaricata  berkesan 

untuk merawat 

penyakit kulit dan luka 

buta (Warrier et al. 

1996) 

Curcuma longa Nama Vernakular Nama saintifik moden  

mengandungi 

Brusatol, sebatian anti-

radang yang 

menjanjikan. (Yeshi 

et.al, 2022) 

Nombor 

formulasi 

Bahagian yang 

digunakan 

Air semalaman Ekstrak hidroalkohol 

mentah Euphorbia 

tirucalli L. 

menunjukkan hasil 

yang lebih baik dalam 

proses penyembuhan, 

keradangan akut dan 

fibrosis. (Sauaia et.al, 

2013) 

MSS2515/206/F01

4 

Penyaman Daki Butt Pitcheret al. 

2019) 

Biji karbon noda  

digunakan untuk 

mengurangkan 
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kegatalan pada kulit 

(Azmi et al. 2020) 

MSS2515/205/F00

3 

Arang Emu dinar Minyak Syiling emas 

spp. memberikan 

potensi terapeutik 

yang hebat untuk 

merawat 

penyembuhan luka 

kulit. (Araújo, 2015) 

MSS2515/207/F01

9 

Duit syiling TawasAleurites moluccana 

menghalang keradangan 

kulit (Silmara  

Eugenia aromatica 

sebagai ubat yang 

digunakan pada kulit 

untuk merawat 

penyakit (Bhowmik et 

al. 2012) 

Mineral batu Keberkesanan minyak 

bijan sebagai pembunuh 

mikroorganisma 

menghalang jangkitan dan 

bakteria pada kulit 

(Shasmita, 2015). 

Glochidion ialah genus 

yang sangat luas 

dengan lebih daripada 

250 spesies. 

Kebanyakan spesies di 

bawah genus ini secara 

meluas terdiri daripada 

flavonoid dan saponin 

triterpenoid. 

Kumpulan tumbuhan 

ini terkenal di 

kalangan suku kaum 

kerana sifat anti-

kanser, hipotensi, 

diuretik dan lain-lain. 

(Sudhakar & Swetha, 

2010). 

Gelam Tidak. Dunia 

2015-2012. 

Penyelidikan saintifik 

mengenai MCEO telah 

mendedahkan pelbagai 

aktiviti farmakologi 

seperti ketoksikan 

hubungan dan fumigant, 

penghalau, aktiviti 

antibakteria dan banyak 

lagi. (Noor, 2023) 

205/F009safrole 

daripada Myristica 

fragrans, didapati 

bahawa tumbuhan ini 

merupakan herba yang 

paling penting untuk 

merawat penyakit 

kulit, iaitu ekzema 

[dermatitis atopik] 

(Chung et al. 2012) 

Cajanus cajan Nombor formulasi Kompaun dalam 

Zingiber officinale, 

10-shogaol, sebagai 

antioksidan untuk 
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pertumbuhan sel kulit 

manusia dan 

penambah 

penghijrahan yang 

berpotensi menjadi 

agen pembaikan luka 

baru. (Chen et.al, 

2012) 

Kesusasteraan 

saintifik 

205/F001 · Laut Dudulang 

Tidak dapat 

dikesan 

Daun, batang, dan lateks  Nyarang. 1999) 

Ekstrak metanol 

Cyathula prostrata 

mempunyai ciri-

ciri anti-radang 

dan analgesik, 

yang mengesahkan 

penggunaan 

tumbuhan dalam 

rawatan tradisional 

penyakit yang 

berkaitan dengan 

keradangan dan 

kesakitan. 

(Ibrahim et.al, 

2012) 

Tidak dapat dikesan Remit wanita 

Eclipta alba  205/F002is digunakan 

untuk merawat penyakit 

kulit, iaitu ekzema 

[dermatitis atopik] 

Hutan 

Lempoyang[dermatiti

s atopik], ketuat 

[ketuat], keratosis, 

psoriasis dan sopak 

[vitiligo] (Nasiri et al. 

2022) 

Zingiber 

aromaticum 

Zerumbone dari 

Zingiber 

aromaticum 

berkesan sebagai 

agen anti-kanser, 

mungkin 

disebabkan oleh 

pengaruh 

apoptosis yang 

mendorong dan 

antiproliferatif. 

Minyak pati lada hitam 

mempunyai potensi yang 

menjanjikan untuk 

memodulasi proses biologi 

pembentukan semula tisu, 

penyembuhan luka, dan 

metabolisme. (Han et.al, 

2018) 

Citrus hystrix DC. 

Minyak pati peel 

mempunyai perspektif 

sebagai agen anti-

melanoma. (Kulig 

et.al, 2022) 
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(Kirana et. al, 

2003) 

Di India Selatan,  Kaempferia galanga Bawang putih 

mempunyai formulasi 

nano terhadap pelbagai 

jenis kanser, dan ia 

berpotensi 

membangunkan agen 

ini sebagai ubat 

antitumor. (Rauf et.al, 

2022) 

Campuran jus 

sitrus adalah 

minuman yang 

berpotensi sihat 

untuk mencegah 

penuaan kulit 

pramatang yang 

disebabkan oleh 

tekanan oksidatif. 

(Kim et.al, 2016) 

205/F003 · Limau kapas 

Kulit 205/F004 · Buah pinang 

Areca catechu 

boleh digunakan 

sebagai komponen 

anti-penuaan baru 

untuk kosmetik. 

(Lee, 1999) 

Di Sri Lanka, jus daun 

betel digunakan dalam 

rawatan penyakit kulit 

(Arambewela  

Hujung melukut 

[dermatitis atopik], 

psoriasis, ketuat 

[ketuat] dan moluskum 

contagiosum (Moy et 

al. 2017) 

Oryza sativa Suplemen 

seramida beras 

boleh 

meningkatkan 

fungsi penghalang 

kulit, 

mengurangkan 

keterukan kedutan, 

dan mengurangkan 

pigmentasi. (Leo 

et.al, 2022) 

 Ekstrak Tabernaemontata 

divaricata 

Ekstrak metanol Ixora 

coccinea (IxME) yang 

menjanjikan 

menunjukkan aktiviti 

antioksidan antimikrob 

yang kuat, dengan 

aktiviti mendorong 

percambahan fibroblas 

yang ketara 

berbanding semua 

ekstrak lain. 

(Upadhyay, 2014) 

Curcuma longa Curcuma longa 205/F005 · Jarum merah 

Ixora coccinea Kajian in vivo 

mengesahkan 

penyembuhan luka 

mempercepatkan 

potensi IxME, 

Ekstrak hidroalkohol 

mentah Euphorbia 

tirucalli L. menunjukkan 

hasil yang lebih baik 

dalam proses 

Beri merah boleh 

dieksploitasi sebagai 

biomaterial antimikrob 

dan komposit 

penyembuhan luka 
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seperti yang 

dibuktikan oleh 

penguncupan luka 

yang lebih cepat, 

kandungan 

hidroksiproline 

yang lebih tinggi, 

dan histopatologi 

tisu granulasi yang 

lebih baik. 

Analisis bintik-

bintik Barat 

mendedahkan 

bahawa aplikasi 

topikal ekstrak 

metanol I. 

coccinea 

merangsang faktor 

pertumbuhan 

fibroblas dan 

pengeluaran 

kolagen 

pengantara SMAD 

dalam tisu luka. 

(Upadhyay, 2014) 

penyembuhan, 

keradangan akut dan 

fibrosis. (Sauaia et.al, 

2013) 

yang berkesan dan 

mesra alam. (Goher 

et.al, 2024) 

Penggunaan beri 

merah melindungi 

kulit daripada 

UVB yang 

menyebabkan luka 

pada kulit, iaitu 

kulit bersisik dan 

kedutan (Wang  

205/F006 · Lamah-lamahet al. 

2001) 

- Tidak dapat 

dikesan 

205/F007 · Kemiri[furuncle] 

(Abdulhafiz et al. 

2020) 

Aleurites 

moluccana 

Menggunakan  Eugenia aromatica 

sebagai 

Jus curcuma domestica 

loir bertindak sebagai 

antimikrob. 

(Puspitasari & Sofaria 

(2021) 

Keberkesanan 

minyak bijan 

sebagai pembunuh 

mikroorganisma 

menghalang 

Glochidion  Gelam 
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jangkitan dan 

bakteria pada kulit 

(Shasmita, 2015). 

Penyelidikan 

saintifik mengenai 

MCEO telah 

mendedahkan 

pelbagai aktiviti 

farmakologi 

seperti ketoksikan 

hubungan dan 

fumigant, 

penghalau, aktiviti 

antibakteria dan 

banyak lagi. 

(Noor, 2023) 

205/F009myristicin dan  meningkatkan 

penghantaran dan 

kestabilan sebatian 

bioaktif dalam 

formulasi kosmetik 

dan bidang berkaitan. 

(Jiamphun, 2023) 

Cajanus cajan Cajanus cajan Sebatian di Zingiber 

officinale, 10-shogaol, 

sebagai antioksidan untuk 

pertumbuhan sel kulit 

manusia dan penambah 

penghijrahan dengan 

potensi untuk menjadi 

agen pembaikan luka 

baru. (Chen et.al, 2012) 

Minyak pati Aquilaria 

malaccensis tidak 

lama lagi boleh 

digunakan untuk 

formulasi ubat 

antioksidan, anti-

diabetes, pemutihan 

kulit dan anti-radang. 

(Gogoi et.al, 2023) 

Aleurites 

moluccana, 

terkenal di 

kawasan tropika 

sebagai herba anti-

radang. 

(Damayanti et. al, 

2021) 

206/F010Terminalia 

chebula boleh menguatkan 

seni bina kulit ketebalan 

penuh untuk merawat 

penuaan kulit dan/atau 

luka kronik. (Swindell 

et.al, 2022) 

Piper stylosum adalah 

antara tumbuhan yang 

mempunyai spektrum 

aktiviti anti-mikrob 

yang paling luas. 

(Wiart et.al, 2004) 

Daun, batang dan 

lateks  

206/F011is dikenali dalam 

perubatan tradisional 

untuk rawatan penyakit 

kulit (Tepsuwan et al 

 Ekstrak bunga 

Polianthes tuberosa 

berkesan untuk 

merawat kanser kulit 

tanpa mengancam tisu 

anggota badan normal 

(Alghuthaymi et al. 

2023) 

Tidak dapat 

dikesan 

206/F012 Ekstrak Cinnamomum 

zeylanicum dengan 

ketara meningkatkan 

kekuatan pemecahan 

luka pada luka hirisan, 
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kadar pengecutan luka 

dan tempoh epitelisasi 

dalam kes luka 

pengotongan. 

(Kamatah et.al, 2003) 

Solanum 

melongena  

206/F013Nigella sativa 

mungkin berkesan dalam 

merawat pelbagai 

penyakit kulit, iaitu 

ekzema  

Lada sulah digunakan 

untuk merawat 

penyakit kulit iaitu 

kusta (Krupanidhi et 

al. 2022) 

 Minyak pati lada 

hitam mempunyai 

potensi yang 

menjanjikan untuk 

memodulasi 

proses biologi 

reformasi tisu, 

penyembuhan 

luka, dan 

metabolisme. (Han 

et.al, 2018) 

Citrus hystrix DC. Minyak 

pati peel mempunyai 

perspektif sebagai agen 

anti-melanoma. (Kulig 

et.al, 2022) 

Tidak dapat dikesan 

 Kaempferia 

galanga 

Bawang putih mempunyai 

nanoformulasi terhadap 

pelbagai jenis kanser, dan 

ia berpotensi 

mengembangkan agen ini 

sebagai ubat antitumor. 

(Rauf et.al, 2022) 

Penyiasatan klinikal 

dan eksperimen telah 

mengesahkan aktiviti 

antioksidan, anti-

radang, anti-kanser, 

antimalaria, 

antikonvulsan, 

hepatoprotektif, 

antiparasit, racun 

serangga, dan 

nematocidal minyak  

pati Myristica 

fragrans. (Ashokumar, 

2022) 

 Kulit bawang 

adalah salah satu 

produk sampingan 

pertanian penting 

yang kaya dengan 

sebatian bioaktif 

dan boleh 

digunakan sebagai 

bahan 

mempromosikan 

kesihatan, 

206/F014 · Pelbagai kajian 

menunjukkan bahawa 

K. galanga dan 

konstituennya 

mempunyai beberapa 

aktiviti farmakologi 

seperti antimikrob, 

antioksidan, 

amebicidal, analgesik, 

anti-radang, anti-

tuberkulosis, anti-
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terutamanya dalam 

bidang 

farmakologi dan 

bioperubatan. 

(Kumar et.al, 

2022) 

denggi, anti-

nociceptive, anti-

angiogenik, anti-

kanser, hiperlipidemik, 

hipo pigmen, 

osteolisis, larvicidal, 

racun serangga dan 

penghalau nyamuk, 

nematocidal, sedatif, 

menghidu, 

vasorelaxant dan 

penyembuhan luka. 

(Kumar, 2020) 

Timonius 

lasianthoides 

Timonius 

lasianthoides 

206/F015 · Daun, kulit dan buah-

buahan Syzygium 

aqueum secara 

tradisional digunakan 

untuk merawat 

penyakit kulit (Morton 

1987) 

Betle Piper Di Sri Lanka, jus 

daun bethel 

digunakan dalam 

rawatan penyakit 

kulit (Arambewela  

206/F016oil telah 

membuktikan 

keberkesanannya dalam 

rawatan penyakit kulit, 

iaitu ekzema  

Susuh ayam 

Penyebaran 

Tabernaemontata 

Ekstrak 

Tabernaemontata 

divaricata 

Ekstrak Ixora coccinea 

methanol yang 

menjanjikan (IxME) 

menunjukkan aktiviti 

antimikrob, antioksidan 

yang kuat, dengan aktiviti 

mendorong percambahan 

fibroblas yang ketara 

berbanding semua ekstrak 

lain. (Upadhyay, 2014) 

Madu kelulut 

Brucea javanica Brucea javanica 206/F017 · Patah tulang 

Euphorbia 

tirucalli 

Ekstrak 

hidroalkohol 

mentah Euphorbia 

tirucalli L. 

menunjukkan hasil 

yang lebih baik 

dalam proses 

penyembuhan, 

keradangan akut 

dan fibrosis. 

206/F018 · Tidak dapat dikesan 
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(Sauaia et.al, 

2013) 

 

 

Jadual 5 menunjukkan bahawa kebanyakan daripada 35 rawatan penyakit kulit tradisional dalam 

Buku Tib MSS2515 sejajar dengan kesusasteraan saintifik moden. Sebagai contoh, Jintan hitam 

(207/F021), Inai (208/F026) dan Sepang (208/F029) dalam manuskrip perubatan Melayu 

digunakan dalam rawatan. Penemuan saintifik moden sejajar dengan kenyataan ini bahawa bahan-

bahan berkesan merawat penyakit Vitiligo dan Kusta, istilah perubatan moden untuk kusta. 

Sementara itu, penemuan saintifik menunjukkan kaitan tumbuhan dan herba yang disebut dalam 

Buku Tib MSS2515 untuk merawat penyakit kulit. Sebagai contoh, penyelidikan menunjukkan 

bahawa Mata kunyit [Curcuma longa] berkesan merawat banyak penyakit kulit, iaitu Psoriasis, 

ekzema [Atopic dermatitis], Scleroderma dan kanser kulit. Tidak menghairankan bahawa Mata 

kunyit adalah pengulangan tertinggi penggunaannya dalam merawat penyakit kulit berdasarkan 

Buku Tib MSS2515. 

 

Di samping itu, Keremak betina [Eclipta alba] (205/F001) diulang sekali sahaja dalam manuskrip 

bahagian rawatan penyakit kulit ini, iaitu rawatan kayap. Kesusasteraan saintifik menyoroti 

keberkesanan tumbuhan ini, yang bukan sahaja berkesan dalam merawat kayap tetapi juga elixir 

untuk penyakit kulit seperti ekzema [Atopic dermatitis], penyakit kulit yang berkaitan dengan 

sistem imun dan Vitiligo. Ini menunjukkan bahawa manuskrip perubatan Melayu kadangkala 

mengehadkan fungsi tumbuhan dan herba untuk merawat penyakit kulit apabila tumbuhan itu 

dibentangkan dengan pelbagai peranan dalam rawatan holistik penyakit kulit. 

 

Begitu juga dengan Pulai [Alstonia angustiloba] (206/F010) dalam Buku MSS2515 Tib, yang 

dikatakan relevan untuk merawat kayap. Hasil penyelidikan saintifik menunjukkan bahawa daun 

berkesan dalam merawat penyakit kulit dan batang dan lateks juga berkesan dalam merawat 

penyakit ini. Satu perkara yang pasti: walaupun manuskrip perubatan Melayu hanya memberi 

tumpuan kepada merawat penyakit kulit seperti kayap, kusta, dan bisul, bahan-bahan tradisional 

secara saintifik berkesan dalam merawat penyakit kulit yang lain. Sebagai contoh, rawatan 

penyakit ketuat (205 / F003, 207 / F021, 207 / F022), luka buta (206 / F014, 206 / F016) dan kanser 

kulit (208 / F029). Ini menunjukkan keberkesanan pelbagai tumbuhan dan herba tradisional 

Melayu dalam merawat penyakit kulit. 

 

Jika diperhatikan, tumbuhan disebut dalam Buku Tib MSS2515 untuk merawat penyakit kulit, 

tetapi tidak terperinci bahagian mana yang harus digunakan. Walau bagaimanapun, kesusasteraan 

saintifik membuktikan keberkesanan tumbuhan selain mengesyorkan bahagian-bahagian yang 

berkaitan dalam rawatan penyakit kulit. Sebagai contoh, Hempedu landak [Barleria prionitis] 

(205/F002) hanya disebut secara umum dalam manuskrip, tetapi penyelidikan saintifik telah 

menunjukkan bahawa daunnya boleh merawat kusta dan penyakit kulit yang lain. Jalang malam 

[Polianthes tuberosa] (208/F029) juga secara amnya dinyatakan dalam Buku Tib MSS2515. 

Namun, hasil penyelidikan saintifik menunjukkan keberkesanan ekstrak bunga untuk merawat 

kanser kulit. 
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5. KESIMPULAN 

 

Penyelidikan manuskrip perubatan Melayu Kitab Tib MSS2515 menunjukkan bahawa penemuan 

saintifik moden menyokong bahan-bahan yang paling tradisional dalam merawat penyakit kulit, 

menonjolkan keberkesanan tumbuh-tumbuhan dan herba. Hujung melukut [Oryza sativa] dan 

mata kunyit [Curcuma longa] adalah bahan yang paling kerap digunakan untuk merawat penyakit 

kulit, di mana kedua-dua bahan ini digunakan bersama-sama. Gabungan tumbuhan dipasangkan 

dengan bahan-bahan lain, iaitu buah-buahan, minyak, atau ekstrak, yang menyebabkan variasi 

unsur-unsur bahan tradisional dalam merawat penyakit kulit. Pendekatan swab menguasai 

merawat penyakit kulit, seperti tumbuh, mengurut, menggosok, dan membungkus bahan campuran 

tradisional pada kulit. Dua kombinasi bahan sekurang-kurangnya digunakan dalam merawat 

penyakit kulit, sekali gus menonjolkan variasi fungsi tumbuhan tradisional Melayu dalam merawat 

penyakit. 
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ABSTRAK  

 

Kesopanan berbahasa menjadi pemangkin kepada pembentukan keperibadian seseorang di mata 
khalayak umum selain dihubung kait dengan adab dan akhlak yang mulia. Walau bagaimanapun, 

penggunaan  bahasa sopan sering dipandang remeh oleh sesetengah pihak dalam berkomunikasi 
sehingga menjejaskan air muka pihak lain. Jika disorot, setiap individu dituntut untuk berhemah 

dalam berkomunikasi agar berupaya mengelakkan konflik sama ada dalam komunikasi lisan 
mahupun penulisan. Kesantunan atau kesopanan dalam penulisan merangkumi penggunaan dan 

pemilihan kata, frasa dan ayat yang gramatis dalam usaha menyantuni khalayak pembaca. 
Justeru, kajian ini bertujuan untuk menganalisis bahasa sopan yang digunakan watak-watak 

dalam novel Wajah Seorang Wanita   karya Sasterawan Negara S.Othman Kelantan (2005). 
Kajian ini mengaplikasikan model Prinsip Kesopanan (PS) Leech (1983) dan Strategi 

Kesantunan Asmah Omar (2000). Kajian ini merupakan kajian kualitatif sepenuhnya dengan 

memberikan fokus kepada analisis teks. Dapatan menunjukkan pengaplikasian kedua-dua model 
kesantunan ini membentuk pola kombinasi maksim + strategi, iaitu  Pola kombinasi Maksim 

Kebijaksanaan + Persetujuan + Strategi Penjagaan Air Muka dan Pola Kombinasi Maksim 
Kebijaksanaan + Simpati + Strategi Kesedaran Adanya Kuasa Peranan. Kesimpulannya, 

pematuhan terhadap maksim dan strategi kesopanan memprojeksikan bahawa pengarang  
memanifestasikan daya keintelektualan yang tinggi dalam usaha memelihara budaya sopan 

dalam komunikasi bertulis. 
 

  Kata kunci: Maksim;, strategi; penjagaan air muka; sokongan; kedermawanan 

 

1. PENGENALAN 

  

Tenas Effendy (2011) menyatakan bahawa kesopanan menjadi asas kejatidirian Melayu yang 

terpuji sebagaimana dalam ungkapan adat Melayu, iaitu “Berbuah kayu rendang daunnya, bertuah 

Melayu terbilang santunnya, elok kayu kerana daunnya, elok Melayu kerana santunnya”. 

Pandangan Tenas Effendy ini sejalur dengan gagasan Leech (1983) dalam Prinsip Kesopanan, iaitu 

memberikan penekanan terhadap tatacara, adab dan sopan dalam berkomunikasi (tulisan dan lisan) 

agar kesopanan terpelihara sekali gus tidak menyinggung perasaan mana-mana pihak. Asmah 

Omar (2007, p.4) menjelaskan bahawa konsep sopan diambil daripada bahasa Arab, iaitu “soffan” 

dan bentuk infleksinya  “musoffan” yang membawa makna halus (refined). Sehubungan dengan 

itu, kesantunan dalam penulisan diberi penegasan oleh Sara Beden & Indirawati Zahid (2014, p.52) 

dengan menyatakan bahawa aspek kesopanan berbahasa bukan sahaja signifikan dalam 

penggunaan bahasa yang bersifat lisan semata-mata malahan memainkan peranan yang penting 

dalam penggunaan bahasa yang bersifat tulisan  dalm pelbagai wacana termasuklah karya sastera.  
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Kesopanan dan kehalusan ketika menggunakan bahasa dalam penulisan melibatkan penggunaan 

dan pemilihan kata, frasa atau ungkapan dan ayat (Sara Beden, 2018). Justeru, kajian ini bertujuan 

untuk menganalisis penggunaan maksim-maksim Prinsip Kesopanan (PK) Leech 1983 dan 

Strategi Kesantunan Asmah Omar (SKAHO)  2000 dalam novel yang bertajuk Wajah Seorang 

Wanita (WSW) karya S. Othman Kelantan (2005). 

 

2. METODOLOGI, DATA DAN KERANGKA TEORETIS 

 Kajian ini mengaplikasikan kaedah kepustakaan dan kaedah analisis teks. Data korpus yang 

digunakan dalam kajian ini merupakan genre novel yang bertajuk WSW. Data dalam kajian ini 

hanya menggunakan  dua peristiwa bahasa. Seterusnya, data-data dalam peristiwa bahasa  dikod 

dan mengalami proses pelabelan bagi   memudahkan penganalisisan data. Data dilabelkan sebagai 

PB1/WSW/H154. PB1 merujuk kepada peristiwa bahasa bilangan satu, WSW merujuk kepada 

novel Wajah Seorang Wanita dan H154 pula merujuk kepada  halaman. Data kajian terdapat dalam 

Jadual 1: 

Jadual 1: Data kajian 

Kod Tajuk peristiwa bahasa 

PB1/WSW/H154 Jodoh Siti Fatimah  

PB2/WSW/H259 Arahan Siti Musalmah  

 

Kajian ini  mengambil pendekatan dengan menggabungkan  PK Leech (1983) dan SKAHO (2000). 

PK Leech (1983) mengandungi enam maksim, iaitu (i) Kebijaksanaan; Maksim yang 

meminimumkan kos bagi orang lain dan memaksimumkan manfaat kepada orang lain, (ii) 

Kedermawanan; Maksim yang meminimumkan manfaat bagi diri sendiri dan memaksimumkan 

kos bagi diri sendiri atau dengan kata lain menguntungkan orang lain, (iii) Sokongan; Maksim 

yang meminimumkan cacian terhadap orang lain   dan memaksimumkan pujian terhadap orang 

lain, (iv) Kerendahan Hati Maksim yang meminimumkan pujian terhadap diri sendiri dan 

memaksimumkan cacian terhadap diri sendiri, (v) Persetujuan; Maksim yang meminimumkan 

perbalahan   antara diri sendiri dengan orang lain dan memaksimumkan persetujuan antara diri 

sendiri dengan orang lain bagi mencapai kesepakatan dan (vi) Simpati; Maksim yang 

meminimumkan antipati antara diri sendiri dengan orang lain dan memaksimumkan simpati antara 

diri sendiri dengan orang lain.  

 

Asmah Omar  (2000) telah mengemukakan model kesopanan dengan membahagikannya 

kepada Kesopanan Asas dan Kesopanan Berkendala. Asmah Omar (2000) menyimpulkan bahawa 

Kesopanan Berkendala sebagai Kesopanan Asas yang disertai dengan strategi komunikasi  

(KA+S).  Kesopanan Asas + Strategi (KA+S) merupakan kaedah yang digunakan oleh pemeran 

untuk mencapai tujuan dalam komunikasi dan strategi komunikasi yang menandai kesopanan 

melibatkan enam  strategi, iaitu pertama; ialah pengakuan adanya perkaitan peranan antara 

pemeran.  Kedua; kesedaran akan adanya perbezaan taraf sosial antara pemeran yang merujuk 

kepada perbezaan taraf sosial pula akan lebih disedari akibat wujudnya pertemuan bersemuka. 

Ketiga; kesedaran akan adanya kuasa pada peranan dan taraf tertentu. Keempat; pula merujuk 

kepada menjaga air muka.  Kelima;  ialah kepatuhan pada tajuk atau bidang perbincangan atau 

perbahasan. Keenam; merujuk kepada kepatuhan pada peraturan mesyuarat. Ringkasnya, kajian 

ini menggunakan kombinasi dua model kesantunan berdasarkan maksim-maksim dan strategi yang 

berpadanan dengan data korpus kajian. 
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3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Berdasrakan analisis, dapatan memperlihatkam pembentukan pola kombinasi maksim dan strategi 

hasil kombinasi PK Leech dan SKAHO sebagaimana dalam perbincangan analisis dalam 3.1 

(Jadual 2 dan 3.2 (Jadual 3). 

 

3.1 Pola kombinasi Maksim Kebijaksanaan + Persetujuan + Strategi Penjagaan Air Muka 

(PKMK+P+SPAM) 

Jadual 2: PKMKP+SPAM 

Kod Peristiwa bahasa:  Jodoh Siti Fatimah Pola Kombinasi 

 

 

 

 

PB1/WSW/H154 

 

 

Siti Musalmah (SM) menasihati anaknya Siti Fatimah 

(SF) agar menghormati suami apabila mendapati Siti 

Fatimah kurang mesra dengan suaminya, Muhammad 

Nur. “Kau harus banyak bersabar dan berserah kepada 

Tuhan. Kalau Tuhan telah menjodohkan kita, bermakna 

itulah takdirnya. Cik tidak suka melihat kau seperti Cik 

Esyah”. Nasihat Siti Musalmah akhirnya melekat dalam 

minda Siti Fatimah setelah merenung dan memikirkan 

nasihat ibunya. “Benar kata-kata ciknya itu. Ibu 

saudaranya, Siti Aisyah, yang disebutnya Cik Esyah telah 

menjadi janda” 

 

 

 

Pola kombinasi 

Maksim 

Kebijaksanaan + 

Persetujuan + 

Strategi Penjagaan 

Air Muka 

 

Pola kombinasi Maksim Kebijaksanaan + Persetujuan + Strategi Penjagaan Air Muka 

diperlihat menerusi data PB1/WSW/H154, iaitu peristiwa bahasa Jodoh Siti Fatimah. Maksim 

kebijaksanaan diteliti menerusi watak SM sebagai ibu kepada watak SF berdasarkan pendekatan 

menasihat, iaitu (i) menghormati suami dan (ii) banyakkan bersabar dan berserah kepada Tuhan 

dengan menerima takdir tentang jodoh. SM menyampaikan nasihat tersebut dengan berhemah agar 

anaknya SF sedar dan menerima jodohnya. Nasihat disampaikan dengan lembut kerana disertai 

partikel ‘lah’ dalam frasa “bermakna itulah takdirnya” supaya nasihat tersebut memberikan kesan 

kepada SF.  

Sementara maksim persetujuan pula diteliti menerusi persetujuan secara langsung oleh 

watak SF yang menyetujui dan menerima nasihat SM dalam ayat “Benar kata-kata ciknya (ibu) 

itu”. SF bersetuju dengan pernyataan ibunya yang bertujuan untuk  meminimumkan perbalahan   

antara diri sendiri dengan orang lain, iaitu SM. Sara Beden & Indirawati Zahid (2015) 

menyimpulkan bahawa persetujuan secara langsung dalam komunikasi bukan sahaja  dapat  

memaksimumkan  persetujuan  antara  diri  sendiri  dengan  orang  lain   malahan   memprojeksikan  

kesepakatan   yang   memanifestasikan   bahasa  sopan.  

Strategi Penjagaan Air Muka (SKAHO) pula diperlihatkan menerusi ayat “Ibu saudaranya, 

Siti Aisyah, yang disebutnya Cik Esyah telah menjadi janda” yang digunakan oleh SM merupakan 

strategi untuk menjaga air muka SF agar tidak berkecil hati dengan teguran SM tentang hubungan 

SF dan suaminya yang dingin dengan menjadikan nasib Cik Esyah (ibu saudara SF) yang menjadi 

janda sebagai analogi dan contoh sekali gus bertujuan menyedarkan SF. Tersiratnya, SM  khuatir 
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Nasib SF sama dengan Cik Esyah, namun tidak diluahkan secara langsung kepada SF, sebaliknya 

secara berlapik agar SF tidak tersinggung. Asmah Omar (2000) menegaskan bahawa penjagaan air 

muka  dilakukan bagi mengelakkan sesuatu pihak berasa tersinggung atau berkecil hati manakala 

Noriati A. Rashid (2005) menyatakan bahawa orang Melayu sangat mementingkan perasaan orang 

lain dan ini menjadi pertimbangan dan pengukur dalam membuat keputusan. 

3.2 Pola Kombinasi Maksim Kebijaksanaan + Simpati + Strategi Kesedaran  Adanya Kuasa 

Peranan )PKMK+S+SKKP( 

Jadual 3: PKMK+S+SKKP 

Kod Peristiwa bahasa:  Peranan Ketua Keluarga Pola Kombinasi 

 

 

 

 

PB2/WSW/H259 

 

 

“Kita mesti bertanam ubi dan jagung,” kata Siti 

Musalmah. ‘Tanah di belakang rumah itu boleh 

digunakan untuk ubi dan jagung. Sekarang kita 

menghadapi musim ka’at. Sebab itu setiap orang 

mesti bekerja”. Kata-kata itu adalah suatu paksaan 

yang tidak pernah dilakukan olehnya. Dia berasa 

seolah-olah memaksa adik-adiknya dan anak-anak 

saudaranya supaya bekerja untuk makan semasa 

berada di dalam rumah. Tetapi dia terpaksa 

mengucapkannya. Barang-barang makanan dan 

pakaian semakin mahal dan naik harganya. 

 

Pola Kombinasi Maksim 

Kebijaksanaan+Simpati+ 

Strategi Kesedaran 

Adanya Kuasa Peranan 

 

 

Pola Kombinasi Maksim Kebijaksanaan + Simpati + Strategi Kesedaran  Adanya Kuasa Peranan 

diperlihat menerusi data PB2/WSW/H259. Maksim kebijaksanaan diteliti menerusi cadangan SM 

untuk bertanam jagung dan ubi kepada adik dan anak saudaranya. Walaupun cadangan ini 

mengimplikasikan kesantunan negatif,  namun memaksimumkan manfaat dan meminimumkan 

kos kepada keluarga mereka yang dalam situasi darurat.  Cadangan SM menunjukkan ketegasan 

apabila menggunakan  kata tugas “mesti” dalam cadangannya, namun cadangan tersebut adalah 

untuk kebaikan keluarga mereka pada masa darurat. Menurut  Tenas  Effendy   (2011) “orang   tua-

tua   ada   mengatakan   apabila   hendak   memberi saran, elokkan niat luaskan fikiran.”  Pendapat 

ini menzahirkan bahawa  pemikiran  yang  bernas  dan  niat  yang  ikhlas  amat  penting  agar  

saranan  atau  cadangan  memberikan  manfaat  kepada  orang  lain dan hal ini amat dititikberatkan 

oleh masyarakat Melayu sebagaiman niat SM dalam memberikan cadangannya. 

 Sara Beden (2020) menyatakan bahawa menzahirkan simpati terhadap orang lain dalam 

kesusahan adalah perkara yang beradab untuk dilakukan. Maksim simpati dalam kajian ini terdapat 

dalam ayat “Kata-kata itu adalah suatu paksaan yang tidak pernah dilakukan olehnya” dan  “Dia 

berasa seolah-olah memaksa” yang memanifestasikan perasaan serba salah dan konflik dalaman 

SM untuk  memaksimumkan simpati antara dirinya dengan adik dan anak saudaranya apabila 

mengarahkan mereka untuk bertanam ubi dan jagung. Perasaan serba salah ini menyirati 

pendekatan memahami perasaan  oleh watak SM kepada adik dan anak saudaranya  yang 

diekspresikan menerusi frasa “seolah-olah memaksa” dan “ suatu paksaan yang tidak pernah 

dilakukan olehnya” yang dapat diproses menerusi makna konteks walaupun tiada penggunaan 

perkataan “simpati’ mahupun “kasihan” dalam data tersebut. Nor  Hashimah  Jalaluddin (2007) 
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menjelaskan bahawa  dalam  menginterprestasikan  ujaran,  selain  kesan konteks   dan   konteks   

yang   melatari   perbualan, usaha   memproses   maklumat   juga   harus dititikberatkan.  

Strategi kesedaran adanya kuasa peranan (SKAHO) pula diperlihat berdasarkan makna 

konteks ujaran SM yang memberikan arahan  “Kita mesti bertanam ubi dan jagung,” kata Siti 

Musalmah. Dalam unsur direktif ini, SM menunjukkan kuasanya kerana SM berperanan sebagai 

ketua keluarga setelah kematian suaminya. Kesedaran adanya kuasa mendorong SM untuk 

mengarahkan adik dan anak saudaranya bertanam ubi dan jagung kerana musim ka’at  (darurat) 

walaupun SM berasa terpaksa. SM menegaskan lagi bahawa “Tanah di belakang rumah itu boleh 

digunakan untuk ubi dan jagung” sebagai penegasan terhadap arahannya bagi menzahirkan kuasa 

peranannya. SM memiliki kuasa untuk mengarah kerana dia bertindak sebagi perancang untuk 

keluarga besar mereka yang memerlukan sumber rezeki bagi meneruskan kehidupan pada zaman 

darurat. Asmah Omar (2000), menegaskan bahawa  kuasa dan peranan membolehkan individu 

mengendalikan  sesuatu perbincangan dengan mengambil kira situasi. 

 

4.  KESIMPULAN 

 

Kesimpulannya, kedua-dua data berdasarkan novel WSW memperlihatkan dua pola kombinasi 

maksim dan strategi yang berbeza kerana faktor konteks, iaitu tujuan penggunaan dan objektif 

komunikasi berbeza walaupun diujarkan oleh watak yang sama. Novel WSW berupaya 

memotretkan penggunaan bahasa sopan menerusi watak-watak yang diperagakan oleh 

pengarangnya. Impaknya, karya sastera sarat dengan bahasa sopan dalam menyuguhkan unsur 

keinsanan dan kemanusiaan sarwajagat. 
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ABSTRAK 

 
Malaysia sebagai negara yang mempunyai masyarakat majmuk dan mempunyai pelbagai adat 

resam dan tradisi. Setiap kaum dan agama di negara ini mempunyai sambutan perayaan dan 
acara yang tersendiri. Hal ini mengundang polemik dan perdebatan apabila ia diadakan dalam 

kalangan masyarakat yang beragama Islam apatah lagi apabila terdapat umat Islam yang turut 
menyertai sambutan perayaan dan acara yang berunsurkan keagamaan dan kebudayaan yang 

bercanggah dengan Islam. Penulisan ini bertujuan untuk menjelaskan konsep perayaan dan acara 

di Malaysia dan mencadangkan garis panduan penganjuran perayaan dan acara yang sesuai 
berdasarkan bab Ahkam al-Hisbah di dalam kitab al-Ahkam al-Sultaniyyah karya Imam al-

Mawardi. Penulisan ini bersifat kualitatif deskriptif melibatkan kajian kepustakaan melalui 
analisis dokumen terhadap teks turath kitab al-Ahkam al-Sultaniyyah serta penulisan 

kontemporari yang berkaitan. Metodologi analisis tekstual diaplikasikan pada bab Ahkam al-
Hisbah untuk menyusun tema dan idea utamanya dalam merungkai tujuan hisbah dan kaedah 

untuk menegakkan akhlak awam dalam masyarakat majmuk sesuai dengan nilai-nilai Islam. 
Penulisan ini mendapati bahawa mengadakan dan menyambut pelbagai bentuk perayaan dan 

acara keramaian sama ada berbentuk keagamaan atau kebudayaan telah menjadi adat kebiasaan 

bagi masyarakat Malaysia. Imam al-Mawardi telah mendatangkan beberapa langkah untuk 
pemantauan dan perlaksanaan sambutan perayaan dan penganjuran acara berdasarkan 

perbahasan mengenai hisbah di dalam karya beliau al-Ahkam al-Sultaniyyah. Oleh itu, pihak 
berkuasa bahagian hal ehwal agama Islam perlulah lebih cakna dan mengikuti trend dan 

perkembangan semasa agar masyarakat tidak leka dan tenggelam dalam gaya hidup hedonisme. 
Penganjuran perayaan dan acara perlu dilakukan dengan cara yang sesuai dengan kedudukan 

Islam sebagai agama rasmi di negara ini dan adab serta tatasusila masyarakat di rantau ini. 

 

Kata Kunci: Perayaan; acara; hisbah; Imam al-Mawardi. 
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  PENDAHULUAN 

Sambutan perayaan dan acara telah wujud di dalam sejarah peradaban manusia sejak sekian 

lama. Setiap tamadun dan masyarakat di dalam sesebuah peradaban mempunyai perayaan dan 

acara keramaian mereka yang tersendiri, sama ada berbentuk keagamaan, kebudayaan atau 

tradisi. Seiring dengan perubahan zaman, nilai dan tujuan perayaan yang dahulunya disambut 

oleh kelompok masyarakat tertentu untuk tujuan atau sebab yang tertentu kini turut disambut 

oleh kelompok masyarakat lain, tidak mengira bangsa dan agama. Hal ini telah berlaku di 

Malaysia memandangkan negara ini merupakan negara yang bermasyarakat majmuk. Namun, 

perkara terpenting ialah memastikan segala bentuk perayaan dan acara tersebut tidak 

bertentangan dengan nilai-nilai adab ketimuran dan agama Islam. Seperti yang termaktub di 

dalam Perkara 3(1) Perlembagaan Malaysia, Islam adalah agama rasmi bagi Persekutuan tetapi 

agama-agama lain boleh diamalkan dengan aman dan damai di mana-mana bahagian 

Persekutuan. Hal ini bertujuan bagi menjamin perpaduan rakyat berbilang kaum dan agama di 

Malaysia. 

Telah menjadi trend masa kini, antara pengisian utama mana-mana sambutan perayaan 

dan acara di negara ini ialah acara nyanyian, tarian dan permainan alat muzik. Pelbagai acara 

hiburan seperti konsert telah diadakan untuk menarik masyarakat Malaysia dari pelbagai latar 

belakang termasuk masyarakat Islam khasnya para remaja. Hal ini menjadi kebimbangan 

apabila hiburan menjadi fokus utama masyarakat Islam selain menampakkan proses normalisasi 

hiburan dalam kehidupan seharian. 

Oleh kerana itu, pemantauan dan pengawasan perlaksanaan syariat dan akhlak Islam perlu 

dilakukan apabila masyarakat Islam menganjurkan atau menghadiri apa-apa bentuk perayaan 

dan acara di negara ini. Hal ini penting agar jati diri dan syakhsiah umat Islam terjaga seiring 

dengan usaha-usaha meraikan kepelbagaian kepercayaan, adat dan tradisi masyarakat Malaysia. 

Penulisan ini melihat bagaimana satu bentuk panduan penganjuran perayaan dan acara di negara 

ini dapat dikeluarkan daripada apa yang telah dinyatakan dan dibincangkan oleh Imam al-

Mawardi di dalam bab Ahkam al-Hisbah melalui salah satu karya beliau yang terkenal al-Ahkam 

al-Sultaniyyah. 

  METODOLOGI 

Penulisan ini bersifat kualitatif deskriptif melibatkan kajian kepustakaan melalui analisis 

dokumen terhadap salah satu teks turath Islam yang terkenal iaitu kitab al-Ahkam al-Sultaniyyah 

wa al-Wilayat al-Diniyyah karya Imam al-Mawardi serta penulisan kontemporari yang 

berkaitan. Metodologi analisis tekstual diaplikasikan pada bab Ahkam al-Hisbah untuk 

menyusun tema dan menyusun idea-idea utamanya dalam merungkai tujuan hisbah dan kaedah 

untuk menegakkan akhlak awam dalam masyarakat majmuk sesuai dengan nilai-nilai Islam. 

Dari sini, satu panduan penganjuran perayaan dan acara dapat dikeluarkan bagi membentuk 

masyarakat Malaysia yang berakhlak mulia yang menjunjung tinggi dan mempertahankan 

prinsip, nilai dan adab Islam. 
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 DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

 Konsep Perayaan dan Acara di Malaysia 

Malaysia sebagai salah satu daripada negara yang mempunyai rakyat yang berbilang kaum dan 

etnik kerana sejarahnya, sememangnya kaya dengan perayaan dan sambutan kebudayaan atau 

keagamaan. Membenarkan sambutan perayaan berbilang kaum dan agama merupakan salah satu 

daripada langkah yang diambil oleh kerajaan Malaysia ke arah kewujudan bersama antara 

komuniti dengan latar belakang yang berbeza. Kerajaan Malaysia mengisytiharkan hari 

perayaan keagamaan etnik utama sebagai cuti umum kebangsaan, sebagai cara untuk meraikan 

semua kelompok dan budaya serta agama di Malaysia di samping mencipta suasana masyarakat 

yang harmoni.  

Jenis Perayaan dan Acara yang Diraikan di Malaysia  

 

Perayaan dan acara yang di sambut di Malaysia boleh dikategorikan kepada dua jenis; iaitu 

perayaan keagamaan dan perayaan bukan keagamaan. Perayaan keagamaan ialah perayaan yang 

saling berkait dengan perbuatan menyembah Tuhan atau dewa yang melibatkan upacara, amalan 

adat dan tradisi yang dituntut oleh agama, dilakukan sebagai tanda ketaatan kepada Tuhan dan 

agama. Sebagai contoh, Hari Raya Aidilfitri, Hari Raya Aidiladha, Hari Wesak, Krismas dan 

Thaipusam.  

 

Manakala perayaan bukan berbentuk keagamaan ialah sambutan perayaan yang tidak 

melibatkan sebarang bentuk ibadat atau persembahan kepada Tuhan, yang selalunya dirujuk 

sebagai perayaan kebudayaan dan etnik. Dapat diperhatikan bahawa perayaan kebudayaan 

amalan turun temurun dan adat tradisi lebih menonjol dan diraikan berbanding daripada upacara 

keagamaan. Pada hakikatnya, perayaan kebudayaan bukanlah seratus peratus tidak dipengaruhi 

oleh agama. Budaya dan agama sejak sekian lama berkait rapat, kerana agama bersama-sama 

estetika dan etika membentuk budaya. Contohnya, perayaan Tahun Baru Cina dan Hari Gawai.  

Selain itu, terdapat perayaan yang tidak ada kaitan langsung dengan agama (sekular). 

Perayaan kebudayaan juga boleh bertukar status menjadi kategori perayaan sekular kerana 

hilangnya nilai dan tradisinya, yang tidak melibatkan sebarang unsur pemujaan Tuhan atau dewa 

seperti dalam perayaan keagamaan, juga tidak mempunyai nilai tradisi turun-temurun seperti 

dalam perayaan kebudayaan. Perayaan ini mempunyai tujuan yang pelbagai daripada 

pengumpulan dana, berkongsi hobi atau untuk keseronokan semata-mata, dan ianya boleh 

dianjurkan pada bila-bila masa sahaja, bergantung kepada penganjur. Di Malaysia, perayaan dan 

acara seperti ini bukan lagi perkara asing kerana terlalu banyak acara seperti ini telah dianjurkan 

dan disertai oleh rakyat Malaysia sama ada secara sedar atau tidak, lalu mencetuskan pelbagai 

polemik dan permasalahan. Sebagai contoh, Good Vibes Festival, World Tour Coldplay dan 

Kepci Music Fest pada tahun 2023, acara “I Want to Touch A Dog” pada tahun 2014, acara 

WhiskeyPlus dan Festival Koktel Tatler yang dianjurkan pada tahun 2023 dan BoozeFest KL 

pada tahun 2022.  
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  Sambutan Perayaan dan Acara di Malaysia Menurut Perspektif Syariah 

Realiti kepelbagaian etnik, budaya dan agama menjadikan konsep keharmonian amat penting 

dan mustahak untuk dikecapi berbanding negara-negara mono-etnik yang lain. Oleh yang 

demikian, keharmonian dan kedamaian antara kaum dan agama merupakan kunci yang amat 

penting dalam menjamin masa depan negara Malaysia. Antara kaedah yang paling berkesan 

dalam mencapai tujuan ini ialah membenarkan sambutan perayaan semua budaya dan agama 

kerana kepentingannya yang berperanan sebagai asas penghormatan dan persefahaman di 

kalangan semua rakyat Malaysia. Persoalan mula timbul apabila beberapa perayaan dilarang ke 

atas orang-orang Islam untuk menghadirinya atas dasar mematuhi hukum-hakam syariah. Hal 

ini membawa kepada persoalan sejauh manakah Islam boleh bertoleransi terhadap agama dan 

budaya lain. 

Islam merupakan agama yang mementingkan toleransi melainkan pada perkara yang 

bertentangan dengan akidah, prinsip dan nilai agama. Segala amalan dalam hal berkaitan dengan 

perayaan orang bukan Islam yang mana melibatkan kepercayaan atau akidah adalah dilarang 

bagi umat Islam untuk menyertainya. Malaysia lebih cenderung kepada membenarkan umat 

Islam untuk bersama-sama meraikan perayaan bukan Islam selagi mana mereka tidak 

mengambil bahagian dalam aktiviti yang berbentuk amalan penyembahan atau perlakuan yang 

bercanggah dengan prinsip-prinsip serta akhlak Islam.  

 

  Imam al-Mawardi dan kitab al-Ahkam al-Sultaniyyah  

Nama beliau ialah Ali bin Muhammad bin Habib al-Mawardi al-Basri al-Syafie, dilahirkan di 

Basrah pada tahun 364H/972M dan wafat pada tahun 450H/1058M. Beliau merupakan seorang 

faqih mazhab Syafie serta berpengetahuan dan arif dalam disiplin ilmu fiqah semua mazhab 

besar yang lain. Di dalam dunia politik dan perundangan, nama al-Mawardi bukanlah nama yang 

asing dalam kalangan para pengkaji dan ilmuwan, bahkan karyanya yang dikaji oleh mereka 

telah menunjukkan nilai isi kandungan yang sangat berharga di dalam bidang ini. Kepakaran 

beliau dalam urusan pentadbiran tidak dapat dinafikan kerana beliau adalah seorang ahli 

falsafah, ahli teori politik, penganalisis sosial, pengantara dan seorang diplomat. Peranan beliau 

yang paling menonjol ialah sebagai penasihat politik kepada dua khalifah Abbasiyah. 

Penulisan Imam al-Mawardi dalam bidang politik yang menyentuh hal ehwal urusan 

pentadbiran dan etika pemerintah boleh dibahagikan kepada dua gaya. Gaya pertama tertumpu 

kepada raja atau pemerintah sebagai tokoh sosial, tingkah laku yang ideal dan pengajaran yang 

mungkin dipelajari daripada nenek moyang mereka seperti kitab Nasihat al-Muluk, Tashil al-

Nazar dan Kitab al-Wizara’. Gaya kedua ialah di mana idea al-Imamah (Khalifah) dicadangkan, 

yang mana lebih tertumpu kepada kerajaan, seperti kitab Adab al-Dunya wa al-Din dan al-

Ahkam al-Sultaniyyah. 

Al-Ahkam al-Sultaniyyah merupakan sebuah kitab yang membincangkan isu-isu etika 

dalam konteks politik dan kepimpinan menurut pandangan Islam. Kitab ini mengandungi 20 bab 

yang menjelaskan seni pemerintahan dalam pelbagai bidang, daripada kontrak pemerintah 

sehinggalah keselamatan dan ketenteraman awam. Karya ini telah menyediakan kerangka 

metodologi yang penting yang perlu ada dalam amalan politik, kepimpinan dan pentadbiran 
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sesebuah organisasi. Kehebatan serta kepentingan karya ini terhadap dunia dapat dilihat melalui 

usaha dalam mentafsirkan serta menterjemahkannya dan bagaimana pengkaji dan ahli ilmuwan 

dalam bidang politik menggunakan kitab ini sebagai rujukan utama mereka dalam memahami 

politik Islam.  

Bab Hisbah dan Panduan Penganjuran Perayaan dan Acara di Malaysia  

Bab Ahkam al-Hisbah daripada kitab al-Ahkam al-Sultaniyyah boleh dibahagikan kepada tiga 

bahagian utama yang membincangkan tiga perkara yang berbeza berkaitan dengan para 

penguatkuasa hisbah (muhtasib). Dalam bahagian pertama, Imam al-Mawardi menjelaskan 

konsep hisbah termasuk perbezaan antara muhtasib dan sukarelawan dalam melaksanakan 

hisbah, syarat untuk menjadi muhtasib dan ijtihad-ijtihad mereka. Pada bahagian kedua 

dijelaskan perbandingan antara hisbah dan kehakiman. Pengarang turut menjelaskan perbezaan 

antara hisbah dan penyiasatan aduan. Bahagian ketiga dan yang terakhir merupakan bahagian 

yang paling panjang di dalam bab ini berbanding dua sebelumnya, di mana al-Mawardi 

menjelaskan skop tanggungjawab muhtasib dalam menyuruh kepada kebaikan dan mencegah 

kemungkaran. Beliau memisahkan amar makruf nahi mungkar kepada tiga hak, iaitu hak kepada 

Tuhan, hak individu dan hak Tuhan serta individu. 

Satu analisis telah dijalankan pada bab ini untuk mendapatkan idea-idea utama, seterusnya 

diteliti dan dihuraikan untuk menjadikannya sebagai garis panduan yang sesuai untuk 

dilaksanakan di Malaysia. Kajian ini telah memperoleh beberapa perkara yang dijelaskan oleh 

penulis tentang tanggungjawab muhtasib yang boleh dijadikan garis panduan yang sesuai untuk 

tajuk kajian ini, iaitu: 

 

i. Kewajipan kepada Tuhan menjadi keutamaan. 

ii. Laungan azan sebagai seruan dan peringatan terhadap kewajipan. 

iii. Keperluan penyediaan tempat yang sesuai sebagai tempat beribadah. 

iv. Pengasingan antara lelaki dan perempuan untuk mengelakkan perkara yang tidak 

diingini. 

v. Larangan ke atas minuman beralkohol. 

vi. Bahaya dakwah yang disampaikan oleh pendakwah yang tidak bertauliah. 

vii. Menghormati hak orang lain dalam penganjuran perayaan dan acara. 

viii. Melantik pemerhati atau pengurus bagi menyelia penjaja dan penjual semasa perayaan. 

ix. Perayaan awam dan acara persendirian. 

Terdapat tiga tema utama yang dapat disimpulkan, iaitu: 

i. Kepentingan Azan dan Tempat Solat 

Azan mengingatkan umat Islam bahawa masa untuk melaksanakan tanggungjawab mereka 

kepada Tuhan telah tiba dan ianya perlu disegerakan. Oleh itu, melaungkan azan apabila tiba 

waktu solat di tempat orang ramai sedang bergembira seperti di pesta acara dan perayaan adalah 

langkah yang baik, kerana ia akan menjadi peringatan bagi umat Islam yang sedang leka tentang 

kewajipan kepada Tuhan. Penganjur perlu merancang jadual dan masa jika ada persembahan 

semasa perayaan supaya diberikan laluan untuk azan dikumandangkan. Penganjur 
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bertanggungjawab menyediakan tempat sementara untuk solat. Sekiranya penganjur enggan 

menyediakan kerana masalah kewangan, maka wang yang diperlukan boleh diminta daripada 

pihak berkuasa Islam di Malaysia untuk penganjur menyediakan tempat solat yang sesuai, atau 

penganjur boleh membiarkan pihak berkuasa Islam mengendalikan sendiri kerana ini adalah 

sebahagian daripada tanggungjawab mereka.  

ii. Tatakelakuan Semasa Perayaan 

Pengasingan antara lelaki dan wanita bukan mahram adalah salah satu daripada ketetapan di 

dalam Islam, di mana lelaki dan perempuan yang tiada hubungan mahram tidak boleh bersama 

di satu tempat kerana Islam melarang dengan keras pergaulan bebas antara keduanya. Selain 

daripada itu, walaupun ulama Islam berbeza pendapat mengenai muzik dan nyanyian, kedua-

dua ulama silam dan kontemporari bersetuju mengenai pengharaman mana-mana lagu atau 

muzik yang mengandungi unsur-unsur yang jelas menyentuh sama ada memuji atau menggalak 

perkara-perkara haram seperti mendorong ke arah zina, arak, tarian berahi dan lirik yang 

menggalakkan keganasan. Penganjur konsert dan festival contohnya boleh mencari jalan untuk 

mengasingkan tempat duduk penonton kepada tiga bahagian, iaitu bahagian lelaki, wanita dan 

campuran. Lelaki tidak dibenarkan untuk berada di bahagian wanita dan begitu juga sebaliknya. 

Manakala bagi bahagian campuran adalah untuk keluarga ataupun orang bukan Islam yang tidak 

mahu berada di bahagian lelaki atau perempuan. Di samping itu, seperti yang dinyatakan di atas, 

alkohol adalah dilarang sama sekali di tempat keramaian seperti perayaan dan konsert kerana 

keburukannya yang lebih besar daripada kebaikannya. 

iii.  Tanggungjawab Pihak Berkuasa dan Penganjur 

Terdapat tiga tanggungjawab yang jatuh di bawah bidang kuasa pihak penganjur, iaitu: 

a. Menghormati hak orang lain dalam penganjuran perayaan dan acara. Jika tempat yang 

diputuskan untuk menganjur festival itu kebetulan berdekatan dengan kediaman 

perumahan, penganjur perlulah mengambil kira pendapat penduduk setempat kerana 

perayaan sedemikian akan mengganggu kehidupan seharian mereka. Oleh itu, adalah 

disyorkan supaya perayaan diadakan di tempat yang luas serta jauh dari kawasan 

perumahan. 

b. Melantik seorang penyelia atau pengurus bagi menyelia vendor dan peniaga semasa 

perayaan dan acara berlangsung bagi memastikan tiada sebarang bentuk penipuan 

berlaku ketika jual beli termasuklah riba. Jawatankuasa ini juga turut bertanggungjawab 

untuk menyemak latar belakang para penjual serta produk yang ingin mereka jual serta 

harga-harga barangan tersebut. 

c. Tatacara penganjuran perayaan atau acara secara tertutup. Jika penganjur ingin 

menganjurkan pesta atau acara yang melibatkan alkohol, penting bagi mereka untuk 

mengetahui bahawa acara seperti itu tidak boleh dianjurkan secara pesta awam atau 

terbuka. Penganjur masih boleh menganjurkan acara seumpama ini dengan mematuhi 

beberapa etika dan peraturan seperti menganjurkan acara tersebut sebagai acara 

persendirian atau tertutup hanya untuk orang bukan Islam yang tidak diiklankan secara 

terbuka, menyekat kemasukan orang Islam dan menganjurkan acara tersebut secara sah 

dari segi undang-undang negara dengan meminta kebenaran dan permohonan permit 

daripada pihak berkuasa. 
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  KESIMPULAN 

Melalui kajian ini, dapat disimpulkan bahawa perayaan dan acara keramaian sama ada berbentuk 

keagamaan atau kebudayaan telah menjadi adat kebiasaan bagi masyarakat Malaysia. Oleh itu, 

pihak berkuasa bahagian hal ehwal agama Islam perlulah lebih cakna dan mengikuti trend atau 

perkembangan masa kini agar masyarakat tidak leka dan tenggelam dalam gaya hidup hedonisme 

untuk mencari keseronokan dan hiburan. Walaupun garis panduan ini tidak dapat dilaksanakan 

dan dikuatkuasakan, tetapi ia masih boleh diletakkan di dada-dada akhbar dan disiarkan dalam 

media sosial bagi mendidik dan memberi maklumat kepada masyarakat. 
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ABSTRAK 

 

Artikel ini membincangkan mengenai sumbangan Syeikh Tahir Jalaluddin di Alam Melayu 

berdasarkan kepada kajian literatur antara tahun 2014 – 2024. Objektif utama kajian ini adalah 

untuk mengkaji faktor kurangnya penulisan berkenaan tokoh antara 10 tahun ke belakang. Kajian 

ini akan menggunakan metode kualititatif seperti buku, tesis, jurnal dan lain-lain rujukan relevan 

terutamanya sumber-sumber yang telah dibuat oleh pengkaji terdahulu mengenai sumbangan 

beliau dalam pelbagai bidang termasuklah bidang fiqh, falak, tajdid, dan sebagainya. Di samping 

itu, pengkaji juga akan membincangkan sumbangan beliau dengan disandarkan kepada rujukan 

daripada Surat Persendirian tokoh di Arkib Negara Malaysia (ANM). Selain itu, kajian ini juga 

akan mengfokuskan kepada skop kajian yang telah dikaji oleh pengkaji terdahulu serta 

kelompongan yang masih ada yang boleh dijadikan subjek kajian oleh penulis-penulis akan datang. 

Justeru itu, kajian ini akan merungkai pemikiran beliau yang jauh ke hadapan berbanding tokoh 

sezamannya dan corak pemikirannya yang menjadi polemik antara Kaum Muda dan Kaum Tua 

serta pemikiran beliau juga kebanyakannya disampaikan melalui bidang penulisan sama ada dalam 

bentuk akhbar atau majalah. Oleh itu, artikel ini akan membahagikan kepada tiga bahagian utama 

iaitu pendahuluan, metode kajian dan sumbangan beliau di Alam Melayu. Tambahan juga, di akhir 

kajian ini juga adalah bertujuan melihat sejauh manakah penulisan mengenai Sheikh Tahir dikaji 

dan faktor yang menyebabkan kurangnya pendedahan terhadap penulisan beliau. 

 

Kata Kunci: Syeikh Tahir Jalaluddin; Alam Melayu; kajian literatur; fiqh; falak; tajdid 

 

1. PENDAHULUAN  

 

Perkembangan ilmu di Alam Melayu telah menyumbang pendidikan masyarakat tempatan dengan 

mempengaruhi masyarakat melalui pelbagai bentuk sama ada melalui pengajaran di sekolah 

pondok dan madrasah. Malah perkembangan ilmu juga dikembangkan menggunakan medan 

penulisan seperti Majalah al-Imam dan Pengasuh yang antaranya penyumbang penulisan yang 

banyak adalah Syeikh Tahir Jalaluddin bagi menyedarkan masyarakat tentang ajaran Islam yang 

sebenar di samping membangkit semangat menentang penjajah pada masa tersebut.11 

 
11 Boleh rujuk buku yang diterbitkan oleh Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia(YADIM) yang ditulis oleh Tajuddin 

Saman & Abd Manaf Ahmad yang bertajuk: Tokoh-tokoh Agama dan Kemerdekaan Di Alam Melayu. Juga boleh 

mailto:nurmarfaiza93@gmail.com
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Syeikh Tahir Jalaluddin (Syeikh Tahir) merupakan seorang tokoh yang mempunyai susur 

galur yang hebat yang mana datuknya, Tuanku Nan Tua merupakan ulama yang disegani di 

Minangkabau, manakala sepupunya, Syeikh Ahmad Khatib pula merupakan ulama yang terkenal 

dalam kalangan orang Melayu di Mekah. Syeikh Tahir telah dilahirkan pada hari Selasa, 4 

Ramadan 1286 H bersamaan dengan 9 Disember 1869 M di Ampek Angkek Bukit Tinggi, 

Sumatera Barat.12 Beliau juga telah kematian ibu bapa seawal usianya dan dijaga oleh ibu 

saudaranya, Limbak Urai yang telah mendidik dan membimbingnya dalam ilmu agama sebelum 

beliau berangkat ke Mekah semasa berumur 11 tahun13 dan di sana beliau telah dijaga dan 

dibimbing oleh sepupunya, Syeikh Ahmad Khatib yang merupakan seorang ulama yang disegani 

dan berpegang kepada Mazhab Shafie dan seterusnya mempengaruhi corak pemikiran Syeikh 

Tahir. 

  

Selain itu juga, pengajian ilmu Syeikh Tahir di Mekah adalah selama 13 tahun bagi 

mempelajari pelbagai bidang ilmu agama14 termasuklah mempelajari bahasa Arab dan bahasa 

Inggeris bagi melengkapkan dirinya bagi menghadapi masyarakat Alam Melayu pada masa 

tersebut yang bercampur antara amalan agama Islam dan amalan adat.15 Oleh hal yang demikian, 

beliau juga melanjutkan pelajarannya ke Universiti al-Azhar di Kaherah Mesir sehingga mendapat 

Shahādah al-‘Alamiyyah daripada ulama al-Azhar.16 Di samping itu juga, beliau juga mendapat 

pengaruh idea-idea islah dan menyebarkannya ke tanah air melalui hubungan persahabatan dengan 

Muhammad Rashid Ridha yang merupakan anak murid paling rapat dengan Syeikh Muhammad 

Abduh (sebarkan idea-idea islah melalui majalah al-Manar).17 

 Setelah kembalinya ke tanah air, Syeikh Tahir telah memberi sumbangan besar 

terutamanya dalam bidang fiqh dan falak serta tanpa jemu menyebarkan idea-idea beliau melalui 

akhbar dan majalah. Walau bagaimanapun, kebanyakan ideanya ditolak oleh masyarakat tempatan 

yang mempunyai status quo dalam pentadbiran kerana pemikiran beliau telah mendahului 

pemikiran ulama’ sezamannya yang menyebabkan pandangannya sukar diterima dan akhirnya 

 
dirujuk di laman web rasmi YADIM :https://www.yadim.com.my/v2/tokoh-tokoh-agama-kemerdekaan-di-alam-

melayu/ 
12 Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin, Surat Persendirian, No Ruj: 2006/0036682, t.th, 1, Arkib Negara Malaysia, 

Surat Persendirian 2006/0035664, t.th., hlm. 1 dan Surat Persendirian 2006/0036682, t.th. hlm. 1. Hamka juga 

menyatakan, kelahiran Syeikh Tahir Jalaluddin adalah pada 4 Ramadan 1286 / 9 Disember 1869 sama dengan catatan 

Syeikh Tahir Jalaluddin, Lihat dalam Hamka., (1982). Ayahku, 274, UMINDA, Jakarta. 
13Mohamad Amin, A., (2012). Sumbangan Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin al-Falaki Terhadap 

Perkembangan Fiqh Dan Falak, 43, Tesis Doktor Falsafah: Universiti Kebangsaan Malaysia. 
14 ilmu nahu, saraf, bayān, macāni, badi’, ‘arud, mantiq, tauhid, fiqh, usūl fiqh, hadis, tafsir, hisāb, handasah dan falak. 

Lihat; Mukhtar, R., (1980). Inventori Surat-Surat Persendirian Sheikh Tahir Jalaluddin, vii, Arkib Negara Malaysia, 

Kuala Lumpur. 
15 Bachtiar, D., (1994). Riwayat Hidup dan Perjuangan Syeikh Tahir Jalaluddin Al- Azhari Al-Falaki. 26, Asmah 

Publisher, Kuala Lumpur. 
16 Lihat dalam Surat Persendirian 2006/0036682, (t.th). Catitan peribadi. Arkib Negara Malaysia, 1, Arkib Negara 

Malaysia, Kuala Lumpur.; dan lihat juga Hamdan, H., (1973), Syeikh Tahir Jalaluddin Pelopor Pemikiran Islam di 

Malaysia. Dewan Bahasa September: 408; Mohd Sarim, M., (1977). Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin al-Falaki: 

Pelopor Gerakan Islah Islamiyyah di Tanah Melayu, Malaysia, History, XX, II, 2; Ismail, I., et al, 1993, hlm.12; 

Bachtiar Djamily, 1994, hlm. 26; Ibrahim, A., (1994). Islamic Modernism In Malaya: The Life And Thought of Sayid 

Syeikh Al-Hadi, 62, Universiti Malaya, Kuala Lumpur. 
17 Fadhlullah, J., (2003). Pengaruh Pemikiran Syed Jamaluddin al-Afghani dan Syeikh Muhammad Abduh Terhadap 

Syeikh Tahir Jalaluddin dalam Sohaimi, A., pnyt., Syeikh Tahir Jalaluddin Pemikir Islam, Universiti Sains Malaysia, 

35-36, Pulau Pinang. 
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menimbulkan percanggahan.18 Oleh itu, perbahasan mengenai sumbangan dan pemikiran tokoh 

akan dihuraikan dengan lebih tepat dalam subtopik Perbincangan dan Hasil Kajian selepas ini.  

 

2.  METODOLOGI KAJIAN 

 

Dalam kajian ini, penulis menggunakan kaedah kajian berbentuk kualitatif di mana beberapa 

metode kajian telah digunakan bagi membantu dan memudahkan penulis memahami pengkajian 

yang dikaji iaitu kajian kepustakaan dan kajian dokumentasi. Penulis telah merujuk beberapa buah 

buku secara fizikal mengenai Syeikh Tahir antaranya buku yang ditulis oleh Mohd Puaad Abdul 

Malik dan Ahmad Faisal Abdul Hamid19 serta beberapa orang penulis terdahulu mengenai 

sumbangan Sheikh Tahir Jalaluddin yang melibatkan tesis, buku, artikel dan sebagainya. Di 

samping itu, penulis merujuk sumber primer sebagai sandaran dan sokongan kepada rujukan 

terkini dengan menjadikan manuskrip tokoh dalam Surat Persendirian (SP10) sebagai sumber 

primer. Selain itu juga, kajian Kepustakaan yang melibatkan pencarian artikel dalam talian 

menggunakan laman web seperti Google Scholar, ResearchGate dan ejournal universiti tempatan 

dengan menggunakan kata carian "Sheikh Tahir Jalaludin" dan "sumbangan" terutamanya 

Perpustakaan Hamzah Sendut di Universiti Sains Malaysia, Perpustakaan Utama dan Perpustakaan 

Peringatan Za’ba di Universiti Malaya serta pengkaji juga membuat rujukan di Universiti 

Kebangsaan Malaysia, Universiti Islam Antarabangsa Malaysia (UIAM) dan juga Perpustakaan 

Negara Malaysia( PNM).  

 

3.  PERBINCANGAN DAN HASIL KAJIAN 

 

Berdasarkan kajian penulis, sumbangan Syeikh Tahir Jalaluddin adalah tidak asing kepada Alam 

Melayu terutamanya bidang fiqh, falak dan tajdid. Jika kita lihat, rujukan antara tahun 10 tahun ke 

belakang (2024 hingga 2014) adalah kurang berbanding rujukan yang sebelumnya. Penulis ingin 

melihat adakah sumbangan tokoh terhadap perkembangan ilmu di Alam Melayu tidak berjaya 

mempengaruhi masyarakat ataupun faktor pemikiran beliau yang agak keras yang menyebabkan 

orang tidak menyukai penulisan beliau sedangkan masih banyak lagi kajian yang boleh dibuat bagi 

mengetahui pemikiran dan sumbangannya dalam pelbagai bidang ilmu di Alam Melayu. Oleh yang 

demikian, penulis akan menjelaskan mengenai beberapa orang penulis yang menulis mengenai 

sumbangan tokoh sama ada dalam bentuk tesis, buku mahupun artikel. 

 

3.1 Sumbangan Syeikh Tahir Jalaluddin Dalam Bidang Fiqh 

 

Berdasarkan kajian penulis mengenai kajian sumbangan utama Syeikh Tahir Jalaluddin dalam 

bidang fiqh, penulis mendapati bahawa kebanyakan karya tokoh yang terdapat dalam SP10 adalah 

berkaitan pemahaman agama kepada masyarakat pada masa itu. Jika dilihat karya-karya 

pengkajian Syeikh Tahir Jalaluddin dalam bidang fiqh sahaja sebenarnya melibatkan 6 buah kitab 

utama.20 Namun begitu, adalah satu kerugian besar kerana kebanyakan kitab fiqh karangan beliau 

 
18 Mustajab, M., (2003). Sheikh Tahir Jalaluddin al-Falaki: Pelopor Gerakan Pembaharuan agama dan Perubahan 

Masyarakat dalam Sohaimi, A., e.d.,  Sheikh Tahir Jalaluddin: Pemikir IslamPenerbit Universiti Sains Malaysia, 25, 

Pulau Pinang. 
19 Mohd Puaad, A., dan Ahmad Faisal A., (2023). Biografi dan Metode Penulisan Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin, 

Institut Pendidikan Guru Kampus Bahasa Antarabangsa(IPGKA) Kuala Lumpur. 
20Tadhkirat al-Nasik fi al-Manasik (1897 M), Irshad al-Kha’id fi ‘Ilm al-Fara’id (1929 M), Huraian Yang Membakar: 

Taman Persuraian Haji Bakar (1932 M), Ta’yīd Tadhkirat al-Muttabi’ al-Sunnat fi al-Radd ‘Ala al- Qa’il bi al- 
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sudah tidak ditemui lagi pada masa sekarang melainkan yang tersimpan di Arkib Negara Malaysia, 

Kuala Lumpur sahaja. Hal ini mungkin disebabkan oleh status beliau sebagai ulama Kaum Muda 

yang banyak mengkritik pemikiran dan pegangan ulama tradisional yang menyebabkan hasil karya 

fiqh beliau dilupakan atau cuba dilupakan.21  

  

Oleh yang demikian, antara penulis yang banyak mengangkat karya dan sumbangan tokoh 

bermula daripada tesis beliau adalah tesis Doktor Falsafah, Dr. Mohd Pua'ad Abdul Malik pada 

2014, yang bertajuk Pemikiran hukum Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin dalam Kitab Ta'yid 

Tadhkirah Muttabi' Al-Sunnah fi al-rad 'ala al-qa'il bi sunniyah rak'atayn qabl al-Jum'ah22. 

Dalam tesis ini, penulis membahaskan mengenai metode penulisan Syeikh Tahir yang bersesuaian 

dengan zamannya dan banyak terpengaruh dengan penulisan-penulisan klasik Arab terdahulu serta 

terdapat pengaruh usul dan fiqh dalam kitab tersebut. Dalam kitab ini tokoh membahaskan 

mengenai solat sunat qabliyyah Jumaat selepas azan pertama adalah bid‘ah, namun amalan ini 

telah sebati dalam diri masyarakat tempatan yang menyebabkan teguran beliau dianggap keras dan 

tidak dapat diterima kebanyakan masyarakat pada masa itu.23 

  

Di samping itu juga, penulis (Mohd Pua'ad) juga telah menulis banyak artikel dan buku 

yang mana kebanyakan adalah kesinambungan daripada tesis beliau bagi tujuan merungkai 

sumbangan Syeikh Tahir dalam pelbagai bidang ilmu. Antara buku dan artikel beliau yang boleh 

dirujuk adalah Analisis Penulisan Sheikh Tahir Jalaluddin dalam Kitab Ta’yid Tadhkirah Mutabbi’ 

al- Sunnah,24 dan Analisis Beberapa Pemikiran Tajdid Muhammad Tahir Jalaluddin.25  Manakala 

dua buah buku beliau adalah Biografi dan Metodologi Penulisan: Syeikh Muhammad Tahir 

Jalaluddin26 serta buku kedua adalah Pemikiran Hukum Ulama Melayu Progresif: Syeikh 

Muhammad Tahir Jalaluddin 27 

 

3.2 Sumbangan Syeikh Tahir Jalaluddin Dalam Bidang Falak 

  

Setelah melihat sumbangan beliau dalam bidang fiqh, pengkaji pula akan membincangkan 

mengenai sumbangan beliau sebagai seorang ahli falak. Beliau pernah menyatakan kekesalannya 

kerana terdapat banyak mihrab masjid yang tidak sehala dengan arah kiblat. Misalnya, ketika 

 
Sunniyyat Rak‘atain Qabl al-Jumu‘ah (1932 M), Tatimmah Irshad al-Kha’id li ‘Ilm al-Fara’id (1952 M) dan Risalah 

Penebas Bidaah-bidaah di Kepala Batas (1953 M). 
21 Hal ini turut disokong oleh tesis Ijazah Doktor Falsafah, Mohamad Amin Bin Abu Bakar pada 2012 yang bertajuk 

: Sumbangan Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin Al-Falaki Terhadap Perkembangan Fiqh Dan Falak.  
22 Kitab tersebut yang dalam bahasa Melayu  adalah ‘Ini  Huraian  Yang  Membakar  Taman  Persuraian  Haji  Bakar’ 

dan diterbitkan di Kaherah oleh percetakan al-Marbawiyyahpada tahun 1350 H. 
23 Mohd Puaad A., dan Ahmad Faisal A., (2017).  Analisis Penulisan Sheikh Tahir Jalaluddin dalam Kitab Ta’yid 

Tadhkirah Mutabbi’ al- Sunnah, Jurnal al-Tamaddun (Online), 12, 1, 67-78. (diakses pada 20 Februari 2021), Boleh 

lihat pada laman web: https://mojes.um.edu.my 
24 Ibid. 
25 Mohd Puaad, A., dan Ahmad Faisal, A., (2021). Analisis Beberapa Pemikiran Tajdid Muhammad Tahir Jalaluddin, 

Jurnal al-Tamaddun, 49, 2, 1-36. Boleh lihat pada laman web: https://mojes.um.edu.my 
26 Mohd Puaad, A., dan Ahmad Faisal, A., (2023). Biografi dan Metodologi Penulisan: Syeikh Muhammad Tahir 

Jalaluddin, Jabatan Pendidikan Islam Dan Moral, Institut Pendidikan Guru Kampus Bahasa Antarabangsa (IPGKBA), 

Kuala Lumpur. 
27 Mohd Puaad, A., dan Rahimin Affandi A., (2024). Pemikiran Hukum Ulama Melayu Progresif: Syeikh Muhammad 

Tahir Jalaluddin, Jabatan Pendidikan Islam Dan Moral, Institut Pendidikan Guru Kampus Bahasa Antarabangsa 

(IPGKBA), Kuala Lumpur. 

https://mojes.um.edu.my/
https://mojes.um.edu.my/
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beliau menjadi pemeriksa kiblat-kiblat masjid di Perak pada tahun 1900, beliau telah melaporkan 

bahawa terdapat banyak masjid-masjid di Tanah Melayu tidak menuju hala kiblat yang tepat 

seperti mana yang berlaku di masjid Teluk Anson, Perak.28  

  

Justeru itu, penulisan mengenai pemikiran falak beliau terkini ada pelbagai focus kajian.29 

Hal ini kerana kebanyakan jabatan falak di Alam Melayu menggunakan kaedah beliau dalam 

menentukan kaedah falak sehingga Pusat Falak di Pulau Pinang30 telah dinamakan sempena nama 

beliau. Terdapat beberapa penulis yang banyak mengkaji mengenai karya falak beliau adalah Nor 

Azam Mat Noor bersama kumpulan penyelidikan31 beliau yang banyak mendedahkan kepada 

masyarakat mengenai karya-karya falak tokoh yang belum dibincangkan seperti dalam buku yang 

diterbitkan oleh mereka bertajuk: Astronomi Ilmu Falak: Sheikh Thahir Jalaluddin al-

Minangkabawi (1869-1956) dalam Kitab Pati Kiraan Pada Menentukan Waktu Yang Lima Dan 

Hala Kiblat Dengan Logaritma.32 Oleh itu, sumbangan tokoh dalam bidang falak tidak dapat 

disangkal lagi serta pemikiran dan karya beliau masih dijadikan rujukan sehingga kini. 

 

3.3 Sumbangan Syeikh Tahir Jalaluddin Dalam Bidang Tajdid 

 

Sebagaimana yang telah dibahaskan oleh penulis sebelum ini, penulis mendapati bahawa 

sumbangan beliau dalam bidang tajdid adalah berkait rapat dengan persoalan bidang fiqh33 dan 

artikel Mohd Pua‘ad sebelum ini juga menyatakan bahawa beliau tidak cenderung untuk 

berpegang kepada satu-satu mazhab sahaja yang menyebabkan hal ini tidak disenangi oleh 

ulama’tradisional yang berpegang dengan Mazhab Shafie dan amalan adat.34 Selain itu, pemikiran 

 
28 STP., Bahagian Agama” (Fekah), no. 269, Perkara Menghadap Kiblat dan Sembahyang. 
29 Boleh rujuk beberapa artikel berkaitan tokoh : Siti Rahimah Mohammad Ikhsan & et.al. (2019)  Penentuan Arah 

Kiblat Menurut Sheikh Tahir Jalaluddin dalam Kitabnya Pati Kiraan Pada Menentukan Waktu Yang Lima dan Hala 

Kiblat dengan Logaritma. Jurnal Fiqh, 16( 2), 2019). H. 289-320. Lihat juga; Nasution, Khoo Salma (2014). The 

Chulia in Penang: Patronage and Place-Making Around The Kapitan Kling Mosque 1786-1957. George Town: Areca 

Books; Noor, N. A. M. (2021). Sumbangan Syeikh Tahir Dalam Penyebaran Ilmu Falak di Alam 

Melayu; Rahmadani, D. (2018). Telaah Rumus Perhitungan Waktu Salat : Tinjauan Parameter dan Algoritma. Al-

Marshad: Jurnal Astronomi Islam Dan Ilmu-Ilmu Berkaitan, 4(2), 172–186. 

https://doi.org/10.30596/jam.v4i2.2442;Rakhmadi Butar-Butar, A. J. (2019). Kontribusi Syaikh Muhammad Thahir 

Jalaluddin Dalam Bidang Ilmu Falak. MIQOT: Jurnal Ilmu-Ilmu Keislaman, 42(2), 300. 

https://doi.org/10.30821/miqot.v42i2.553 
29 Zainal, B., (2016). Pentahkikan Naskhah Falak Alam Melayu, 4-8, Jabatan Mufti Negeri Selangor, Selangor;  Lihat 

juga; Koleksi Persendirian Sheikh Tahir Jalaluddin (SP 10), 2006/0035663, Manuskrip, Terbuka 
30 Boleh rujuk di laman web:https://mufti.penang.gov.my/index.php/2014-11-12-02-31-47/hubungi/13-pusat-falak-

sheikh-tahir 
31 Mada Sanjaya W. S., Utin Sutinah dan Dyah Anggraeni 
32 Buku ini mengandungi enam bab utama yang mana bab pertama adalah mengenai biografi ringkas dan sumbangan 

Syeikh Tahir Jalaluddin. Manakala bab kedua dan ketiga membahaskan tentang analisis dan algoritma pemprograman 

python berdasarkan Kitab Pati Kiraan dalam menentukan awal waktu solat dan arah kiblat. Bab keempat pula 

menjelaskan pemasalahan yang dihadapi semasa mengukur kiblat di Pulau Pinang, Malaysia. Selain itu, bab kelima 

menjelaskan mengenai penggunaan instrument digital bagi penentu arah kiblat dan waktu solat berdasarkan Raspberry 

Pi Bab terakhir pula mengenai transliterasi (Arab Jawi kepada Latin) bagi karya yang digunakan iaitu Kitab Pati 

Kiraan Pada Menetukan Waktu Yang Lima Dan Hala Kiblat Dengan Logaritma. Buku ini diterbitkan pada 2021 di 

Bandung  oleh Penerbit Bolabot-CV Bolabot dan mengandungi 79 mukasurat. 
33 Abdul Halim el-Muhammady, (1994). Sumber Undang-Undang Islam dan Pandangan Orientalis Budaya, 1, Ilmu 

Sdn. Bhd, Selangor.  
34 Berdasarkan kitab beliau : Tahir, Ta’yid Tadhkirah, 40, kitab ini boleh dirujuk dalam Surat Persendirian Syeikh 

Muhammad Tahir Jalaluddin, No Ruj: 2006/0036134 (1953), Arkib Negara Malaysia, Kuala Lumpur.42. Lihat juga; 
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tajdid beliau banyak dipengaruhi semasa beliau belajar di Mesir dan dipengaruhi oleh tokoh tajdid 

Mesir seperti Syed Jamaluddin al- Afgani, Syeikh Muhammad Abduh dan Muhammad Rashid 

Rida melalui pembacaan majalah al-Manar dan surat khabar majalah yang lain semasa berada di 

Mesir.35 

  

Di samping itu, penulisan mengenai pemikiran tajdid beliau antara tahun 2014 hingga 

2024, dalam pelbagai bentuk dan antara penulis-penulis akan mengaitkan Syeikh Tahir dengan 

tokoh tajdid di Mesir tersebut.36 Manakala di tanah air, Syed Syeikh al-Hadi adalah sahabat 

seperjuangannya yang bukan sahaja menyebarkan ilmu pengetahuan kepada masyarakat tempatan, 

malah memperjuangkan kemerdekaan tanah air.37 Penulisan Prof. Dr Hafiz juga melihat 

bagaimana pemikiran tajdid Mesir mempengaruhi penduduk Alam Melayu dan ssterusnya meniup 

semangat nasionalisme dalam diri masyarakat tempatan bagi mencapai kemerdekaan. Oleh itu, 

secara umumnya dapat kita simpulkan bahawa pemikiran tajdid yang disebarkan oleh tokoh adalah 

berkait rapat dengan pengaruh pengajian dan perjumpaannya dengan tokoh tajdid di Mesir. 

 

 

4.  KESIMPULAN 

 

Berdasarkan perbahasan di atas, secara keseluruhannya penulis dapat simpulkan bahawa 

sumbangan Syeikh Tahir dapat dilihat dalam menyebarkan pemikirannya di tanah air melalui 

akhbar dan majalah tempatan seperti al-Imam, al-Manar, Pengasuh dan sebagainya. Hal ini adalah 

bertepatan dengan jiwa beliau yang amat tegas dalam menegur amalan-amalan yang tidak selari 

dengan Islam itu sendiri yang akhirnya menyebabkan beliau dipandang serong oleh golongan 

tradisional. Walaupun begitu, semangatnya untuk membetulkan fahaman masyarakat tidak luntur 

walaupun pernah dipenjarakan dan dipulau oleh masyarakat di Alam Melayu. Oleh itu, ketokohan 

beliau memang tidak dapat disangkal lagi dalam masyarakat dan wajarlah diingati oleh segenap 

lapisan dan sumbangan beliau ini juga boleh kita war-warkan kepada generasi pada hari ini bahawa 

betapa pentingnya menghargai jasa dan karya ulama’ terdahulu kerana perjuangan mereka 

mempertahankan Islam dan negara patut dicontohi dan diteladani supaya cara hidup dan negara 

kita adalah terarah kepada ajaran Islam yang sebenar. 

 

 

Mohamad Amin, A., (2012). Sumbangan Syeikh Muhammad Tahir Jalaluddin al-Falaki Terhadap 

Perkembangan Fiqh Dan Falak, 277, Tesis Doktor Falsafah: Universiti Kebangsaan Malaysia. 
35 Fadhlullah, J., (2003).  Pengaruh Pemikiran Syed Jamaluddin al-Afghani dan Syeikh Muhammad Abduh terhadap 

Sheikh Tahir Jalaluddin dalam  Sohaimi, A., pnyt., Sheikh Tahir Jalaluddin: Pemikir Islam, Penerbit Universiti Sains 

Malaysia, 35-36, Pulau Pinang.   
36 Berdasarkan kepada penulisan Professor Dr. Hafiz Zakariya (Pensyarah Kanan di Abdulhamid Abusulayman 

Kulliyyah Of Islamic Revealed Knowledge And Human Sciences, UIA) banyak menulis tentang gerakan tajdid 

(https://www.iium.edu.my/directory/show/1984). Antara penulisan beliau adalah Muhammad ‘Abduh’s reformism: 

the modes of its dissemination in pre-independent Malaysia.(2020) International Research Journal of Shariah, 
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37 Hafiz, Z., (2019). Major Trends in the Historiography of Muslim Reformism in pre-Independent 

Malaysia, Intellectual Discourse, 27, 2, 531-554; Boleh lihat juga: http://irep.iium.edu.my/75079/) 
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ABSTRAK 

 

Potensi Masjid dalam Islam bukan hanya menjurus kepada amalan ritual semata-mata malah ia 

mencangkupi aspek sosial yang lebih umum sebagaimana yang telah diimplementasikan pada 

zaman Rasulullah SAW. Pada masa itu masjid sebagai pusat percambahan ilmu, agen sosial 

kepada ummah dan tempat untuk menyelesaikan segala permasalahan yang timbul dalam 

masyarakat. Melihat kecemerlangan fungsi dan peranan masjid pada zaman Rasulullah, maka 

ianya perlu diperkasakan secara optimum supaya institusi pada zaman kini mampu menyelesaikan 

permasalahan ummah dari aspek fizikal dan spiritual. Anjakan paradigma harus ada pada mereka 

yang diamanahkan untuk menguruskan masjid supaya seiring dengan perkembangan dan 

kehendak semasa. Justeru artikel ini akan memfokuskan kepada membangun potensi masjid 

sebagai sebuah institusi dakwah dan sosial sebagai penggerak kepada pembangunan masyarakat 

pada zaman kini. Metodologi kajian yang digunakan ialah adalah berbentuk kualitatif dengan 

menganalisis dokumen dan pemerhatian. Dapatan kajian menunjukkan bahawa penyediaan dan 

penyusunan aktiviti dan program yang pelbagai dapat menarik minat kumpulan sasar terutamanya 

genarasi muda. 

 

Kata kunci: Membangun, Potensi, Masjid, Institusi, Dakwah, Komprehensif 

 

1. PENDAHULUAN 

 

Masjid merupakan sebuah institusi yang sangat penting dalam usaha untuk membina tamadun dan 

peradaban umat Islam. Sejarah telah membuktikan bahawa perkembangan Islam pada peringkat 

awal adalah bermula dengan institusi Masjid. Pada zaman Rasulullah s.a.w, masjid yang pertama 

adalah masjid Quba’ yang berperanan sebagai pusat perkembangan ilmu, pusat kemajuan 

ekonomi, pusat pertemuan komuniti, pusat penyebaran maklumat, tempat kegiatan sosial dan 

penyatuan ummah. Masjid merupakan tempat yang mempunyai pelbagai aktiviti dakwah bukan 

sahaja tempat menunaikan solat. Masjid merupakan institusi yang sangat penting dan strategik 

untuk membangunkan kualiti umat dari sudut fizikal dan spritual. Pelbagai pendekatan yang 

berkesan atau aktiviti boleh diaplikasikan melalui institusi masjid bagi memakmur dan 

mailto:manzain@uum.edu.my
mailto:nizho@uum.edu.my
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menghidupkan masjid-masjid atau surau-surau sebagai institusi yang sangat hampir dengan 

kehidupan umat Islam.  

 

2. INSTITUSI MASJID MENURUT PERSPEKTIF ISLAM 

 

Dalam surah at-Taubah (18:9) menyatakan orang yang benar-benar beriman kepada Allah dan hari 

akhirat adalah mereka yang memakmurkan masjid. Berdasarkan kepada ayat ini jelas 

menunjukkan bahawasanya Institusi masjid sangat rapat dengan umat Islam dimana sahaja mereka 

berada. Ia bukan sahaja merupakan tempat peribadatan bagi umat Islam seluruh pelosok dunia 

bahkan merupakan lambang kesatuan dan perpaduan umat Islam. Maka tidak hairanlah sejarah 

pembinaan bandar-bandar Islam di dunia, pada peringkat awalnya dibina masjid terlebih dahulu 

sama ada ianya dibina oleh pihak kerajaan ataupun persepakatan dalam kalangan rakyat bawahan. 

Fungsinya yang begitu meluas pada ketika itu telah menjadikannya sebati dalam kehidupan dan 

dekat di hati orang Islam. Menurut Al-Hawali (t.th) pada zaman Nabi Muhammad S.A.W, masjid 

telah menjadi tempat pengadilan, tempat kehakiman, tempat kepimpinan tentera, tempat 

mengeluarkan fatwa, tempat mencari dan menimba ilmu dan tempat bersedekah. Tambahan itu, 

Abdul Ghani (2001) telah menekankan bahawa masjid berfungsi sebagai wasilah kepada 

penghubung sesama masyarakat sama ada melibatkan golongan kaya mahupun miskin sebanyak 

lima kali sehari serta menyampaikan maklumat dan menyelesaikan permasalahan yang timbul di 

dalam kehidupan seharian. 

 

Istilah masjid berasal daripada Bahasa Arab yang diambil daripada perkataan “sajada, 

yasjudu, sajdan”. Perkataan sajada ini adalah merujuk kepada maksud bersujud, taat, patuh serta 

tunduk dengan penuh hormat (Syauqi, 2004). Dalam Kamus al-Munjid (1986) pula menyatakan 

masjid sebagai tempat bersujud. 

 

Sujud dari sudut Bahasa pula ialah tunduk atau merendahkan diri. Manakala sujud bagi 

sembahyang itu ialah meletakkan dahi di atas permukaan bumi menandakan tiada lebih besar dan 

hebat mengatasi Allah SWT. Dan sesiapa yang merendahkan diri dan tunduk tatkala diperintahkan 

dengannya maka sesungguhnya ia telah dikira sebagai seorang yang sedang sujud. Firman Allah 

Taala yang bermaksud: 

  

“Tidakkah mereka melihat dan memikirkan segala yang telah dijadikan oleh Allah, yang 

beredar (berpindah-pindah) bayang-bayangnya ke kanan dan ke kiri (pada pagi dan 

petang), dengan keadaan tunduk menurut peraturan dan kehendak Allah, sedangkan 

mereka merendah diri (Al-Nahl, 16: 48). 

 

Menurut al-Zajjaj dalam Lisan al-‘Arab (1940) masjid ialah setiap tempat 

memperhambakan (bersujud) kepadanya. Rasulullah  SAW bersabda yang bermaksud:  

 

“Dijadikan bagiku bumi ini sebagai masjid (tempat bersujud)” 

 

Manakala dari sudut istilah atau ‘urf masjid itu ialah tempat yang disediakan bagi 

mengerjakan sembahyang untuk selama-lamanya (Mu‘jam Lughat Al-Fuqaha, 2010 ). Menurut 

Kamus Dewan ianya merujuk kepada bangunan yang khas untuk umat Islam menunaikan solat 

Jummat dan ibadah-ibadah lain (Noresah, 2007). Mohammad Tajuddin (1998) menjelaskan masjid 
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sebagai “ the present architectural terminology, a building used by muslims for the performance 

of prayer”. Manakala menurut Lokman Abd Rahman et. Al. (1996), masjid merupakan binaan 

yang digunakan untuk sembahyang berjemaah, sembahyang Jumaat, beriktikaf dan melakukan 

ibadah-ibadah lain serta mempunyai kehormatan-kehormatan yang tertentu.  

 

Secara umumnya masjid merupakan platform untuk masyarakat umat Islam menunaikan 

solat secara berjemaah, menuntut ilmu, membincangkan hal ehwal berkaitan dengan kemaslahatan 

umat Islam dan yang paling penting lagi ialah sebagai hab perkembangan dakwah Islam. 

 

3. MEMBANGUN POTENSI MASJID SEBAGAI INSTITUSI DAKWAH 

KOMPREHENSIF  

 

Masjid merupakan institusi masyarakat yang paling sesuai untuk dilaksanakan sebarang aktiviti 

dan kegiatan yang bercorak keagamaan atau sosial yang mendatangkan kebaikan kepada 

masyarakat Islam sekitar. Namun begitu, beberapa dapatan kajian lepas menunjukkan fungsi 

masjid masih lagi terhad hanya berkisar sebagai tempat beribadat untuk solat dan i’tikaf, 

disamping beberapa kegiatan yang lebih tertumpu kepada pengajian dan ceramah agama. 

Manakala urusan Masyarakat hampir tidak lagi melibatkan masjid selain dari urusan berkaitan 

nikah kahwin, kematian dan seumpamanya (Yusminiet.al, 2004). Dalam konteks pengimarahan 

solat fardu berjemaah, dapatan kajian lepas menunjukkan jumlah kehadiran umat Islam adalah 

sekitar 5-10 % peratus sahaja di satu-satu kawasan (Firdaus Mokhtar et.al, 2018).  

 

Justeru dalam usaha untuk membangunkan potensi masjid sebagai institusi dakwah komprehensif 

dalam masyarakat beberapa isu ini perlu diberi perhatian dan dipertimbangkan dengan sewajarnya 

iaitu: 

 

a. Pusat membudayakan ilmu 

 

Membudayakan Ilmu adalah suatu perkara yang sangat mustahak supaya masyarakat tidak 

dibelenggu dengan kejahilan duniawi dan ukhrawi. Dalam hal ini institusi masjid adalah yang 

paling sesuai untuk menyalurkan ilmu secara tidak formal selain daripada sekolah dan universiti. 

Bahkan dalam lipatan sejarah Islam sejak berzaman masjid berperanan sebagai tempat yang paling 

penting dalam pembentukan sakhsiah individu muslim dan masyarakat Islam sejagat. Betapa rapat 

hubungan antara keduanya apabila disebut berkaitan dengan pusat pendidikan maka ia adalah 

termasuk dalam pembangunan asas masjid.   

 

Menurut Ahmad Amin (1993) dalam bukunya “ Dhuha al-Islam” mengatakan pada masa 

sejarah awal Islam ianya bukan hanya untuk ibadat khusus sahaja bahkan merupakan institusi 

pelajaran yang sangat besar peranannya sehingga melahirkan cendikiawan yang tersohor. 

Contohnya masjid Zaituna di Tunisia, masjid Qarawain di Maghribi dan masjid Al-Azhar di Mesir. 

Masjid-masjid ini merupakan model yang boleh dicontohi. Pada peringkat awal permulaannya 

hanyalah berfungsi sebagai masjid biasa. Namun begitu, perubahan berlaku dari masa ke semasa 

sehingga ianya menjadi sebuah pusat pengajaran dan pembelajaran yang terkemuka dan  telah 

melahirkan ramai pelajar yang cemerlang dan ulama yang hebat. Antara cendekiawan ulung 

meraih ilmu daripada institusi-institusi ini ialah Ibnu Khaldun yang belajar di Universiti Zaituna 
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di Tunisia dan Sheikh Yusuf Al-Qardhawi yang berkelulusan daripada universiti Al-Azhar di 

Mesir (Ahmad Amin, 1993). 

 

Dewasa ini, bagaimana cara dan kaedah untuk menghidupkan kembali suasana gilang 

gemilang tersebut antaranya pihak berwajib hendaklah mewujudkan inisiatif dengan menyediakan 

kelas-kelas pengajian yang berbentuk fardhu ain seperti pengajian ilmu Aqidah, Feqah, Tasawwuf 

dan sebagainya. Dalam masa yang sama ilmu fardhu kifayah diketengahkan di masjid seperti 

membuka kelas jahitan, celik IT serta lain-lainnya. Di samping itu juga bagi pelajar-pelajar 

sekolah, pihak masjid menawarkan kelas-kelas tuisyen mengikut tahap umur untuk membantu 

mereka terutama bagi golongan yang lemah dalam bidang akademik dan yang tidak 

berkemampuan. Secara tidak langsung ianya juga suatu usaha untuk membantu para pelajar dalam 

menghadapi cabaran pendidikan abad ke-21.  

 

Pihak masjid juga hendaklah menyediakan perpustakaan mesra pengguna yang 

membolehkan sesiapa sahaja memanfaatkannya dan dibuka setiap masa. Dalam masa yang sama 

kelengkapan bahan-bahan bacaan dan rujukan perlu menyeluruh dan bukan hanya berkisarkan 

kepada aspek keagamaan semata-mata bahkan perlu melibatkan bahan bacaan bersifat akademik 

seperti sains, matematik, sejarah dan sebagainya. Di samping itu bahan-bahan bacaan yang bersifat 

ilmiah seperti ilmu politik, sains sosial, ekonomi dan santai seperti majalah-majalah serta komik-

komik perlu diperluaskan dan diperbanyakkan serta terkini. Keseimbangan ini penting kerana 

selain memudahkan ianya juga dapat menarik minat setiap lapisan dan tahap masyarakat untuk 

memaksima penggunaannya.  

 

Menurut Whittaker Kenneth (1972) antara punca mengapa perpustakaan kebanyakan 

semakin suram dengan kehadiran pengunjung kerana bahan rujukan serta bahan bacaan yang 

mereka mahukan tidak diketemui. Selain itu aspek keterkinian dan bersifat semasa perlu diambil 

kira kerana maklumat dan data yang lama tidak lagi relevan. Hal ini dipersetujui oleh Nurlela dan 

Maksum (2004) namun perlu kepada pengawasan oleh pihak yang berautoriti kerana bimbang 

ianya mempunyai unsur-unsur yang menyeleweng dan menyesatkan terutama bahan-bahan 

rujukan dan bacaan keagamaan.    

 

b. Pusat Kaunseling dan Motivasi 

 

Institusi masjid harus berperanan ke arah menyelesaikan isu-isu yang melibatkan kesihatan mental 

kesan daripada tekanan hidup yang semakin mencabar seperti hal yang berkaitan dengan keributan 

ekonomi, sosial dan tuntutan kehidupan yang mendesak. Ini dapat dibuktikan seramai 424,000 

orang kanak-kanak di Malaysia mengalami isu kesihatan mental. Pada tahun 2022 menunjukkan 

trend peningkatan 1 daripada 5 orang remaja berbanding 1 daripada 4 orang remaja yang 

mengalami gejala kemurungan pada 2019. Tinjauan Kesihatan dan Morbiditi Kebangsaan (NHMS 

2022) menunjukkan berlaku kemorosotan kesihatan mental dalam kalangan remaja terutamanya 

remaja perempuan yang didapati lebih dua kali ganda murung berbanding remaja lelaki. Lebih 

membimbangkan, sebanyak 13.1% (NHMS 2022) remaja terfikir untuk membunuh diri 

berbanding 7.9% (NHMS 2012) dan sebanyak 9.5% (NHMS 2022) remaja terlibat dalam cubaan 

membunuh diri berbanding 6.8% (NHMS 2012). Peningkatan trend selama satu dekad ini 

melahirkan kebimbangan yang signifikan bukan sahaja dalam kalangan ibu bapa dan keluarga, 
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malah pihak sekolah, pihak berwajib dan juga masyarakat awam 

(https://www.ikim.gov.my/index.php/2023/11/17/tingkatkan-literasi). 

 

Ekoran daripada itu, seharusnya masjid memainkan peranan untuk menyediakan khidmat 

tersebut dalam konteks komuniti setempat walaupun khidmat tersebut ditawarkan oleh pihak 

kerajaan menerusi Jabatan Kebajikan Masyarakat (JKM) dengan menawarkan khidmat kaunseling 

individu, keluarga, kelompok kerjaya dan keluarga (https://www.jkm.gov.my/jkm/index.php). 

 

Pegawai-pegawai masjid terdiri daripada imam, bilal dan siak boleh berperanan untuk 

mengambil tanggungjawab ini dengan diberikan latihan serta kursus kaunseling dan motivasi 

secara berkala. Untuk menghargai tanggungjawab dan memotivasikan mereka, ahli jawatankuasa 

masjid perlulah memikirkan bentuk inisiatif kepada mereka seperti memberikan elaun khas setiap 

bulan atau seumpamanya. 

 

 

3.3 Pusat Kemudahan Teknologi Maklumat 

 

Hakikatnya dalam era kontemporari masjid harus bergerak seiring dengan perkembangan semasa 

yang lain supaya isntitusi ini tidak ketinggalan dan suram. Pihak yang bertanggungjawab perlu 

memanfaatkan semaksima mungkin media sosial untuk memaklumkan tentang perkembangan 

terkini masjid dari sudut program dan aktiviti yang sedang dan akan dilaksanakan supaya anak 

kariah khususnya dan masyarakat umum amnya mengetahui dengan mudah menerusi Facebook, 

Instagram, tik tok dan sebagainya.  

 

Dalam pada itu juga, pihak masjid perlulah menggunakan platform tadi untuk 

menyebarkan ilmu tanpa sempadan seperti yang telah dilaksanakan oleh beberapa masjid menerusi 

channel PROmedia Tajdid, zonkuliah, Indahnya Taman Syurga, Munir Media dan sebagainya. 

Setiap kali pengkuliah menyampaikan kuliah, ceramah, tazkirah dan seumpamanya ianya 

disiarkan secara langsung menerusi Fb Page, You tube, Tik Tok dan lain-lain supaya ianya lebih 

meluas dan dekat dengan golongan sasar. Pendekatan ini ternyata berkesan dan memberi impak 

yang positif sebagaimana kajian yang telah dilakukan oleh Shuhadak Mahmud, Ibnor Azli Ibrahim 

(2014) dalam kajiannya berkaitan dengan pengimarahan Masjid di Negeri Sembilan. Dengan 

pendekatan itu juga setidak-tidaknya bagi mereka yang tidak berkesempatan untuk menghadirkan 

diri ke masjid atas sebab-sebab tertentu tidak terlepas peluang untuk mendapatkan ilmu yang 

disampaikan. 

 

Selain daripada itu dengan kerancakan program dan aktiviti masjid yang dihebahkan 

menerusi media sosial tersebut boleh menarik minat masyarakat di luar sana untuk memberi 

sumbangan dalam bentuk derma, wakaf dan sebagainya kerana tertarik dengan keaktifan program 

masjid. Ini kerana penyumbang-penyumbang mahukan apa yang disumbangkan itu untuk 

dimanfaatkan supaya ianya menjadi jariah bukannya untuk di simpan dan berbangga dengan 

jumlah dana yang tersimpan. Menurut Lukman & Musa (1996) pengurusan kewangan masjid 

hendaklah dikomperhensifkan merangkumi bidang ibadah, ilmu, politik, ekonomi, pentadbiran & 

pembentukan dasar negara, perhubungan antarabangsa dan sebagainya, dengan yang demikian 

ianya akan dapat meningkatkan efisen serta keberkesanan dan secara tidak langsung ia akan 

mengangkat nilai sesebuah masjid tersebut. 

https://www.ikim.gov.my/index.php/2023/11/17/tingkatkan-literasi
https://www.jkm.gov.my/jkm/index.php
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3.4 Pusat Penginapan Pelancong dan destinasi pelancongan 

 

Potensi masjid sebagai institusi dakwah secara komprehensif perlu dilihat juga dalam konteks 

pelancongan. Hal ini kearana masjid dilihat sebagai salah satu destinasi yang sangat penting 

kepada golongan musafir selain daripada beribadah ianya juga sebagai tempat beristirehat. Pihak 

masjid juga perlu memperkasakan peranannya dengan mewujudkan rumah tumpangan (homestay) 

dan dalam masa yang sama turut berfungsi sebagai agensi pelancongan (travel & tours) bagi 

menjana ekonomi masjid di samping membantu para musafir dan sekaligus menyebarluaskan 

dakwah kepada para pelancong (Ahmad Fauzi & Muhammad Yusuf, 2016). Sebagai contoh yang 

telah memperkenalkan konsep ini ialah seperti Masjid Sultanah Bahiyah dan Masjid Osmaniah 

Perlis yang mana ianya boleh dijadikan contoh untuk menjadikan masjid sebagai salah satu pusat 

penginapan para pelancong Islam sekaligus memudahkan para musafir untuk beribadah (Noor 

Fiteri, 2013).  

 

Dalam pada masa yang sama pihak masjid juga perlu bersikap lebih terbuka supaya 

menyediakan juga tempat penginapan kepada orang bukan Islam. Secara tidak langsung ianya 

merupakan salah satu cara untuk melunakkan hati orang bukan Islam yang sebelum ini telah 

dimomokkan dengan persepsi yang negatif sehingga munculnya istilah seperti Islamophobia, 

terrorist, radikal, ekstrim dan sebagainya. 

 

Walaupun begitu, ia merupakan suatu cabaran yang harus dihadapi iaitu masih terdapat salah 

anggap segelintir masyarakat di Malaysia bahawa masjid adalah eksklusif kepada umat Islam dan 

menjadi kawasan larangan kepada orang bukan Islam (Butler et al. 2014). Sedangkan pada 

pandangan orang bukan Islam, kuil Hindu dan Buddha adalah terbuka kepada semua golongan 

masyarakat. Oleh itu usaha untuk mempromosikan masjid sebagai tempat terbuka yang boleh 

menerima kunjungan bukan Islam perlu dilakukan secara berpanjangan dan kolektif oleh semua 

pihak terutamanya pihak pengurusan masjid. Bagi menjelaskan kekeliruan ini, Muzakarah 

Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia Kali ke-90 pada 

1 Mac 2010 telah memutuskan pelancong bukan Islam diharuskan untuk memasuki masjid dan 

ruang solat setelah mendapat kebenaran daripada pihak pengurusan masjid (Jabatan Kemajuan 

Islam Malaysia 2015). Walau bagaimanapun, pelancong dikehendaki mengawal tingkah laku 

supaya tidak mencemarkan kesucian masjid dan mengikut adab di dalam masjid seperti menjaga 

aurat dan tidak membuat bising. 

 

 

4. KESIMPULAN 

 

Institusi masjid dewasa ini harus seiring dengan peredaran zaman dan kehendak semasa supaya 

fungsi serta perannanya tidak terhad kepada ibadah ritual semata-mata. Ianya perlu dilihat secara 

komprehensif bermula daripada pemilihan ahli jawatankuasa masjid kerana bertitik tolak daripada 

sinilah hala tuju yang hendak dibawa jelas dan berfokus. Cadangan-cadangan ke arah pemerkasaan 

masjid dilihat penting agar masyarakat dapat menjadikan masjid sebagai one stop centre sekaligus 

dapat mengembangkan ajaran Islam dan membangunkan masyarakat kontemporari di Malaysia. 

Justeru peranan masjid perlu diperkasakan seiring dengan modenisasi yang berlaku agar institusi 
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masjid dilihat benar-benar berfungsi dalam membangunkan insan sebagaimana yang dikehendaki 

dalam Islam selagi mana ianya berada dalam ruang lingkup mengimarahkan rumah Allah.  
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ABSTRAK 

Keadilan sosial merupakan elemen penting dalam melestarikan keamanan dan kesejahteraan 

manusia sejagat. Sistem sosial dalam masyarakat akan rosak apabila keadilan sosial tidak 

dilaksanakan dengan baik. Kesan mengabaikan keadilan akan menyebabkan masalah-masalah 

sosial berlaku dalam kalangan masyarakat seperti kemiskinan, jenayah, monopoli ekonomi 

golongan kaya dan penindasan terhadap golongan susah. Maka selari dengan hasrat slogan 

Malaysia Madani yang menekankan prinsip keadilan, kajian berkenaan keadilan dalam sistem 

sosial dan kemasyarakatan harus dijalankan. Kajian ini bertujuan untuk membincangkan konsep 

keadilan sosial dari perspektif Islam menerusi pemikiran tokoh pemikir Islam iaitu Mustafa al-

Siba‘i. Perolehan data dijalankan dengan meneliti karya tokoh-tokoh tersebut yang 

membincangkan soal keadilan sosial. Manakala analisis data dilakukan dengan kaedah analisis 

kandungan menerusi pendekatan intepretasi dan deskriptif. Hasil penelitian menunjukkan konsep 

keadilan sosial Islam menurut pemikiran tiga tokoh tersebut  adalah berdasarkan sumber al-Quran 

dan al-Sunah serta pengalaman pemerintahan Islam terdahulu. Teras kepada keadilan Islam 

melibatkan individu, masyarakat dan pemerintah. Perkara utama dalam konsep keadilan adalah 

menunaikan hak-hak manusia sejagat dan melaksanakan tanggungjawab sosial. Keadilan sosial 

juga sangat berkaitan dengan sistem pentadbiran yang menguruskan sumber kekayaan dan 

pengagihan sumber tersebut. Kajian ini boleh dirujuk sebagai bacaan awal untuk mendalami 

konsep keadilan sosial Islam yang telah ditulis dan dibincangkan oleh tokoh-tokoh pemikiran 

Islam. 

Kata kunci: Keadilan sosial, Islam, Pemikiran Islam 

 

PENGENALAN 

Keadilan sosial merupakan salah satu perkara yang banyak diperkatakan dan diperbincangkan oleh 

para pemikir barat mahupun Islam. Keadilan sosial merupakan suatu bentuk konsep ataupun teori 

yang dikemukakan bagi membentuk sebuah masyarakat yang harmoni hidup dalam keadaan 

semuanya menerima kehidupan berlandaskan keadilan. Kemelut dan kepincangan di dalam 

masyarakat dari aspek ekonomi, politik, pendidikan dan penindasan terhadap pihak yang lemah 

terjadi apabila keadilan sosial tidak dapat ditegakkan dengan sebaiknya. Isu keadilan sosial 

sentiasa berlegar dalam sejarah hidup manusia hingga sekarang dan menjadi punca kepada 

perpecahan dan ketidakstabilan dalam sesetengah masyarakat dan negara yang mana boleh 

menimbulkan konflik, permusuhan, kacau bilau serta pemberontakan. Ramai rakyat yang 
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menderita tiada pembelaan, ada yang terperosok dalam lembah kemisikinan, tidak kurang juga 

yang tidak mendapat peluang untuk meningkatkan taraf hidup ke arah lebih sempurna. Maka 

dengan sebab itu, kajian ini terpanggil untuk menyentuh soal keadilan sosial secara langsung 

berdasarkan pandangan seorang tokoh intelektual Muslim Mustafa al-Sibaci. 

 

KONSEP KEADILAN SOSIAL ISLAM 

Penjelasan dan huraian kepada keadilan sosial perlu dilihat kepada pengertian keadilan itu sendiri. 

Berdasarkan maksud keadilan maka konsep keadilan sosial dapat dilihat pada idea dan 

perlaksanaannya dalam kehidupan sosial. Keadilan melibatkan kesamarataan dan kesaksamaan, 

keadilan melibatkan kejujuran dalam tindakan, keadilan melibatkan menunaikan kewajipan, 

keadilan melibatkan memberi kepada yang berhak, keadilan melibatkan tanggungjawab, keadilan 

melibatkan kebenaran dan keadilan melibatkan melaksanakan tangungjawab. Dalam bentuk 

keadilan sosial pula, semua perkara yang dimaksudkan keadilan berkait bersama, iaitu dalam 

konsep keadilan sosial kehidupan individu dan masyarakat serta pemerintahan Negara dan rakyat 

melibatkan soal keadilan.  

Keadilan atau adil datangnya dari perkataan arab al-cadl, melalui kata kerja cadala. disebut 

dalam arab keadilan itu sebagai al-cadl atau al-cadalah. Keadilan juga disebut dengan al-qist, al-

mizan dan al-haq. Dalam bahasa Inggeris, keadilan disebut sebagai justice, atau dengan nama lain 

seperti righteousness, equity, fairness, lawful, rightful, legality dan counterbalance (Zul ‘Azmi 

2005). Dalam bahasa arab perkataan al-cadl dan al-cadalah selalu digunakan dan dikenali 

membawa maksud yang tepat kepada keadilan, manakala dalam bahasa inggeris perkataan justice 

kerap digunakan untuk memberi maksud keadilan.  

 Keadilan ditafsir dan diterjemah ke dalam makna yang luas supaya ia bertepatan dengan 

perbuatan dan tingkah laku manusia. Keadilan telah diberi maksud suatu jalan yang lurus seperti 

tulisan Ibn Manzur (1887) iaitu berada dalam landasan yang betul dan tidak tergelincir ke arah 

lain. Menurut Imam al-Ghazali pula, keadilan merupakan ketertiban yang tersusun baik dan sesuai 

pada tempatnya. Dalam konteks sosial, keadilan dilihat sebagai tindakan atau kelakuan seseorang 

yang mengambil apa yang berhak ke atas dirinya dan memberikan kepada orang lain apa yang 

berhak ke atas orang itu.  Manakala Imam al-Shafici meletakkan maksud keadilan sebagai tindakan 

manusia yang berdasarkan kepatuhan kepada Allah s.w.t, keadilan sebagai tindakan manusia yang 

berdasarkan syariat Islam (Zul ‘Azmi 2005).  

Menurut al-Sibaci maksud keadilan sosial ialah memberi kesamarataan kepada mereka 

memerlukan dengan berbuat baik kepada mereka, mencukupkan keperluan mereka, memudahkan 

pekerjaan dan membantu kekurangan mereka. Al-Sibaci (1960) menjelaskan antara maksud 

membuat kebaikan adalah elok ketika melakukan urusan, bagus dalam pergaulan dan ketinggian 

akhlak. Kebaikan juga membawa maksud mengeluarkan harta dan tenaga pada jalan Allah iaitu 

jalan yang membawa kepada kebenaran, kebaikan dan bermanfaat. Seterusnya kebaikan juga 

dimaksudkan dengan solat dan mengeluarkan zakat. Dalam hal mencukupkan keperluan hidup al-

Sibaci  menerangkan bahawa keperluan asas bagi manusia adalah mempunyai makanan, memiliki 

pakaian, ada tempat tinggal. Selagi mana keperluan asas manusia tidak dicukupkan, maka manusia 

tersebut masih memerlukan pertolongan daripada masyarakat ataupun pemerintah. Bahkan 

menjadi suatu kewajipan bagi yang mampu untuk mencukupkan keperluan mereka kerana hal itu 
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juga merupakan salah satu daripada kemaslahatan ummah. Manakala dalam memudahkan 

pekerjaan, al-Sibaci (1960) ada menyatakan mengenai prinsip-prinsip umum untuk pekerja, di 

antaranya adalah memberi pekerjaan yang sesuai berdasarkan kemampuan dan kebolehan masing-

masing. Tempoh masa bekerja juga mesti ditetapkan berdasarkan gaji yang diberi, jika majikan 

mahu untuk melebihkan masa bekerja, maka majikan perlu menambah jumlah gaji untuk pekerja.  

Seterusnya al-Sibaci (1988) menghuraikan keadilan sosial ialah memberikan setiap sesuatu 

yang hak pada haknya, sehingga merasa dia merasa kemuliaanya, mendapat ketenangan dalam 

kehidupan dan menikmati kesejahteraan hidup. Al-Sibac menghuraikan maksud keadilan adalah 

memberi hak kepada haknya melibatkan setiap lapisan masyarakat. Seperti dalam kehidupan 

berumahtangga, Islam telah menetapkan bagi suami wajib untuk menunaikan segala hak isteri dan 

menyuruh isteri taat kepada suami selagi mana tidak bersalahan dengan syariat Islam. Kepimpinan 

dalam hal berkaitan rumahtangga mestilah dilaksanakan dengan tidak melakukan perbuatan yang 

bersifat zalim dan mendatangkan permusuhan. Begitu juga dengan anak-anak wajib menunaikan 

tangunggjawab sebagai seorang anak memberi hak yang sepatutnya kepada kedua ibu bapa dan 

berbuat baik kepada mereka. Al-Sibaci (1988) juga berpendapat hak seseorang perlu dijaga 

terutamanya dalam urusan jual beli dan muamalat. Tidak boleh mengambil harta hak orang lain 

tanpa pengetahuan dan keizinan daripadanya serta menipu dalam urusan jual beli. Hak tersebut 

perlu ditegakkan oleh seorang hakim dalam mengadili sesuatu perkara, seorang hakim tidak boleh 

membuat keputusan mengikut hawa nafsu dan menghukum orang yang tidak bersalah. Dalam 

hubungan pemerintah dan rakyat, pemerintah perlu untuk berusaha menunaikan hak-hak 

rakyatnya, beramanah dalam menguruskan Negara dan menghindari kezaliman ketika 

memerintah. Manakala rakyat pula menunaikan hak kepada pemerintah dengan mentaati kerajaan 

selagi tertegaknya kerajaan tersebut di atas jalan kebenaran, melakukan kebaikan dan berterusan 

dalam kebaikan. 

Al-Sibaci (1998) seterusnya menjelaskan bentuk pelaksanaan keadilan sosial dalam melalui 

jaminan sosial adalah memberi infaq kepada golongan-golongan yang memerlukan, infaq 

mendatangkan manfaat kepada masyarakat dan memberi kelebihan untuk kehidupan dan 

kehormatan. Infaq yang disebut oleh al-Sibaci adalah merupakan sesuatu yang amat digalakkan 

oleh Islam bagi membolehkan mereka yang berada pada kesusahan dalam kalangan masyarakat 

dapat berkongsi manfaat kekayaan bersama. Hasil daripada perkongsian tersebut boleh 

mengurangkan kesusahan orang lain serta menjamin masyarakat untuk hidup dengan kurang kadar 

kemiskinan. 

 

KESIMPULAN 

Para sarjana barat dan Islam pada era moden mengupas dan membincangkan konsep keadilan 

sosial supaya ianya dapat direalisasikan dalam kehidupan bermasyarakat. Cita-cita keadilan 

menjadi pendorong dalam aspek penulisan dan pengkajian bagi gerakan intelektual dan 

kebudayaan. Oleh itu, persekitaran pemikiran mula disuburkan dengan kepekaan terhadap 

keadilan. Masih banyak soal keadilan sosial yang perlu kita fikirkan yang menjadi masalah dalam 

penerapan kehidupan bernegara dan juga bermasyarakat. Oleh itu, perkembangan intelektual pada 

era moden dan pascamoden tidak dapat lari daripada membangkitkan semula soal keadilan sosial 

supaya ianya dapat terus diformulakan dengan cara sebaik mungkin untuk mempertahankan 

kehidupan yang berteraskan keadilan bersifat menyeluruh. 
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ABSTRAK 

 

Artikel ini bertitik tolak dari kenyataan Fawzia Bariun dan Abdelaziz Berghout yang menyebut 

bahawa kedua-dua teori kitaran Ibn Khaldun dan Malek Bennabi mempunyai persamaan. 

Abdelaziz Berghout menyatakan persamaan yang dimaksudkan ialah dalam dari sudut 

pendekatan dan analisis ‘psikologi’ masyarakat. Namun artikel ini mengambil pendekatan 

sebaliknya iaitu untuk menganalisis perbezaan teori kedua-dua tokoh dalam aspek intelektual. 

Oleh itu, pengkaji menggunakan metodologi meta-teori Mu Ritzer untuk menganalisis aspek 

aspek intelektual ini dengan lebih mendalam. Perbezaan boleh dilihat dalam aspek falsafah, 

kerangka dan pendekatan, konsep dan alat analisis yang digunakan kedua-dua tokoh. 

 

Kata kunci: Malek Bennabi, Ibn Khaldun, perbezaan, pengaruh intelektual, teori tamadun 

 

  PENDAHULUAN 

 

Falsafah sejarah dan tamadun merupakan satu cabang ilmu yang bertujuan memahami hakikat 

dan realiti sejarah masa lalu. Dari zaman Aristotle hingga ke hari ini, ilmu falsafah sejarah telah 

mengalami perubahan seiring dengan perkembangan zaman. Para pemikir dalam bidang ini 

sering mengemukakan idea dan pendekatan tersendiri untuk menjelaskan pandangan mereka 

tentang sejarah. Akibatnya, terdapat dua aliran pemikiran utama dalam falsafah sejarah, iaitu 

pemikiran kitaran dan linear. Dalam kalangan penyokong teori kitaran, dua tokoh Muslim yang 

terkenal ialah Ibn Khaldun dan Malek Bennabi. 

 

Ibn Khaldun, yang dianggap sebagai pengasas ilmu sejarah moden, membentuk teori 

kitarannya pada pertengahan abad ke-14 Masihi melalui karyanya, Muqaddimah. Dalam buku 

ini, beliau memperkenalkan konsep ‘ilm al-‘umran, satu disiplin ilmu yang berdiri sendiri 

dengan tujuan menganalisis sejarah secara lebih logik dan menyeluruh. Pada pertengahan abad 

ke-20 Masihi, Malek Bennabi pula mengetengahkan teori kitaran yang serupa, tetapi dengan 

sudut pandang dan pendekatan yang berbeza dalam usaha memahami sejarah. 
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Dalam kajian ini, didapati bahawa terdapat hubungan yang signifikan antara teori kitaran 

Ibn Khaldun dan Malek Bennabi. Kedua-dua tokoh menggunakan alat analisis yang sama, iaitu 

‘sifat dan karakter manusia’, di mana mereka melihat bahawa perubahan dalam diri manusia 

berlaku pada peringkat-peringkat tertentu dalam sejarah. Hubungan ini telah diakui oleh 

pengkaji kontemporari seperti Bariun (1993) dan Berghout & Berghout (2015), yang 

menyatakan bahawa terdapat persamaan yang ketara antara teori kitaran kedua-dua tokoh ini. 

Hubungan ini juga menunjukkan bahawa falsafah sejarah Islam mempunyai kesinambungannya 

jika diteliti dalam paradigma tertentu. Namun, kajian ini bertujuan untuk menganalisis 

perbezaan antara kedua teori ini dalam aspek intelektual. 

 

METODOLOGI 

 

Metodologi kajian yang digunakan ialah meta-teori Mu menurut dimensi intelektual-dalaman. 

Setiap dimensi ini mempunyai prinsip tertentu seperti paradigma kognitif, sekolah pemikiran, 

perubahan dalam paradigma, alat-alat metateori dan teori-teori (Ritzer, 1990 & 2001). Sumber 

primer yang dikaji ialah Muqaddimah karya Ibn Khaldun dan Shurut al-Nahdah, Islam in History 

and Society  serta  On the Origins of Human Society karya Malek Bennabi. Untuk itu, kajian akan 

menerapkan tiga teknik iaitu analisis kandungan, analisis sejarah dan analisis komparatif. 

 

DAPATAN  DAN PERBINCANGAN 

 

Dari sudut perbezaan intelektual kedua teori, perbezaan pertama ialah kedua-dua teori mempunyai 

falsafah, kerangka tersendiri dan pengaruh dari sarjana tertentu. Dalam aspek falsafah 

kemunculan, Ibn Khaldun dan Malek Bennabi mempunyai dua sudut pandang yang berbeza di 

mana keduanya menerapkan falsafah masing-masing. Falsafah Ibn Khaldun ialah beliau 

menekankan kebenaran sejarah (Ibn Khaldun, t.th.). Manakala dalam pandangan Malek Bennabi, 

beliau menerapkan falsafah persoalan dan membincangkan jawapan kepada kejatuhan tamadun 

Islam (Bennabi, 1987). Dalam kebanyakan buku beliau, Bennabi menerapkan tema kejatuhan dan 

permasalahan yang berlaku kepada umat Islam keseluruhannya. 

 

Perbezaan kedua ialah pada aspek perbezaan kerangka, pendekatan dan pergerakan sejarah. 

Ibn Khaldun menyatakan kitaran tamadun itu bermula dari masyarakat badawi kepada masyarakat 

hadari. Ia bermula dari masyarakat yang memiliki ‘asabiyyah yang tinggi yang boleh 

mengalahkan masyarakat hadari yang kurang ‘asabiyyahnya (Alatas, 2014). Manakala pada 

kerangka Bennabi, tahap tamadun itu mempunyai tiga fasa, iaitu fasa ruh, rasional dan naluri. Fasa-

fasa ini mengambil masa selama ratusan tahun untuk melengkapkan kitarannya. Faktor kejatuhan 

tamadun menurut Bennabi ialah umat Islam tidak lagi menghayati ajaran agama dalam kehidupan 

mereka. Faktor ini menyumbang kepada kelemahan hubungan sosial (social relation) dan 

kerosakan budaya (Bennabi, 1979 & 1998). Kedua-dua kerangka teori di atas menjelaskan bahawa 

setiap teori mempunyai rangka dan pendekatan yang tersendiri. 

 

Ketiga ialah pengaruh sarjana terhadap pembentukan teori. Ibn Khaldun dilihat terkesan 

dengan idea Aristotle dan al-Farabi khususnya dalam kajian ketamadunan (Ibn Khaldun, t.th.; 

Charaf, 2004; Osman Bakar, 2016). Manakala Bennabi pula dipengaruhi oleh Ibn Khaldun dan 

Arnold Tonybee (Bennabi, 1997; Bennabi, 1998; Bariun, 1993; Benlahcene, 2013). Tidak 
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dinafikan juga kedua-dua tokoh mendapat pengaruh dari sarjana-sarjana lain, namun pengaruh 

tersebut tidak jelas dan bersifat umum dibanding dengan pengaruh dari sarjana yang disebutkan 

tadi. Manakala pada pandangan Bennabi, beliau menyatakan dengan jelas bahawa Ibn Khaldun 

ialah tokoh pertama yang mengemukakan teori kitaran tamadun. walaupun tidak menyatakan 

dengan jelas, namun pada hemat pengkaji, Bennabi mempunyai persamaan pada aspek pendekatan 

yang dikemukakan. 

 

KESIMPULAN 

 

Kedua-dua tokoh, Ibn Khaldun dan Malek Bennabi, mempunyai perbezaan dari sudut falsafah 

teori, kerangka, dan pengaruh sarjana. Dari segi falsafah, Ibn Khaldun menekankan kebenaran 

sejarah, manakala Bennabi fokus pada persoalan kejatuhan tamadun Islam. Dari aspek kerangka 

teori, Ibn Khaldun membincangkan kitaran tamadun bermula dari masyarakat badawi hingga 

hadari yang dipacu oleh kekuatan 'asabiyyah, sementara Bennabi membahagikan tamadun kepada 

tiga fasa: ruh, rasional, dan naluri. Dari segi pengaruh, Ibn Khaldun dipengaruhi oleh Aristotle dan 

al-Farabi, manakala Bennabi oleh Ibn Khaldun dan Arnold Toynbee.  
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ABSTRAK 

 

Sabah merupakan sebuah negeri yang terkenal dengan keunikan penduduknya yang terdiri 
daripada pelbagai etnik. Terdapat lebih kurang 41 kumpulan etnik dan subetnik yang 

menggunakan lebih kurang 50 bahasa dan menuturkannya dalam tidak kurang 80 dialek.  
Pluraliti etnik yang wujud di negeri itu menjadikannya kaya dengan pelbagai warisan budaya 

etnik. Apa yang menariknya adalah kepelbagaian budaya etnik ini tidak menjadi penghalang 
bagi masyarakat Sabah untuk hidup dalam suasana yang aman dan harmoni. Namun persoalan 

timbul mengenai isu yang dihadapi dalam usaha mengukuhkan ikatan harmoni antara etnik 
tersebut. Oleh itu, objektif perbincangan dalam kertas kerja ini adalah untuk menganalisis dan 

mengemukakan cabaran yang dihadapi dalam usaha pengukuhan budaya pelbagai etnik di 

Sabah. Tumpuan akan diberikan terhadap cabaran yang dihadapi dalam mengukuhkan amalan 
budaya khususnya di era modenisasi ini. Penulisan kertas kerja ini menggunakan kaedah 

pendekatan analisis kualitatif dan menggunakan kaedah kajian arkib serta kajian perpustakaan 
iaitu dengan menganalisis pelbagai sumber primer dan sekunder, buku dan artikel untuk 

memperoleh sumber maklumat kajian. Kajian ini akan menghasilkan satu analisis yang dapat 
memberi kefahaman yang lebih jelas tentang latar belakang sejarah budaya pelbagai etnik dan 

cabaran terhadap budaya etnik di Sabah. Hasil pengenalpastian cabaran terhadap warisan 
budayapelbagai etnik akan dapat mengukuhkan lagi semangat perpaduan nasional rakyat di 

negara ini.  

 
Kata Kunci: Budaya, Etnik, Sabah dan Warisan. 

 

PENGENALAN 

 

Sabah merupakan sebuah negeri yang mempunyai keunikan tersendiri kerana penduduknya terdiri 

daripada pelbagai etnik, budaya, agama dan bahasa. Sabah yang juga dikenali sebagai Negeri di 

Bawah Bayu dahulunya turut kenali sebagai North Borneo. Negeri ini pernah terletak di bawah 

jajahan Kesultanan Brunei dan Kesultanan Sulu. Sabah kemudiannya ditadbir oleh Syarikat 

Berpiagam Borneo Utara dari tahun 1881 sehingga 1942. Selepas Perang Dunia Kedua, Syarikat 

Berpiagam Borneo Utara berhadapan dengan masalah kekurangan sumber kewangan untuk 

membina semula negeri Sabah menyebabkan wilayah tersebut diletakkan di bawah kawalan 

pejabat kolonial dan menjadi tanah jajahan British pada 15 Julai 1946. Seterusnya pada 16 

September 1963, Persekutuan Malaysia terbentuk dengan pengabungan negeri-negeri di 

Persekutuan Tanah Melayu, Singapura, Sabah dan Sarawak. Pembentukan Malaysia pada 16 

September 1963 bukan hanya bermakna pembebasan beberapa buah negeri yang dijajah tetapi 
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adalah untuk membentuk satu bangsa yang bersatu padu. Di Sabah, umum mengetahui 

penduduknya terdiri daripada pelbagai kumpulan etnik berbeza yang memiliki budaya tersendiri. 

Kepelbagaian warisan budaya etnik di negeri ini menjadi satu kebanggaan bagi masyarakat Sabah. 

Budaya etnik yang diperturunkan sejak berzaman masih begitu dihargai dan dikongsi untuk 

manfaat bersama. Kepelbagaian budaya etnik yang ditonjolkan bukan sahaja memperlihatkan 

keunikan tetapi juga membuka minda masyarakat mengenai kepentingan menghargai budaya 

masyarakat yang berbeza supaya perpaduan dapat dipupuk. Dalam kertas kerja ini perbincangan 

akan difokuskan terhadap cabaran pengukuhan budaya pelbagai etnik di Sabah. Perkembangan 

dunia yang semakin moden dan kepesatan pembangunan teknologi telah menyebabkan banyak 

perubahan kepada warisan budaya pelbagai etnik. Dengan itu perlunya dikenalpasti cabaran yang 

dihadapi dalam usaha untuk membangkitkan semula kesedaran terutama kepada generasi muda 

untuk menghargai peninggalan nilai-nilai warisan budaya silam yang tidak seharusnya dilupakan.  

 

BUDAYA PELBAGAI ETNIK DI SABAH 

 

Budaya dalam pelbagai etnik di Sabah merupakan suatu warisan sejak sebelum kedatangan kuasa 

barat. Setiap etnik mempunyai ciri budaya tersendiri dan sehingga kini masih teguh dengan amalan 

budaya masing-masing. Terdapat pelbagai pandangan mengenai asal usul penduduk di negeri 

Sabah. Berdasarkan kajian arkeologi yang telah dilakukan di Gua Madai, Gua Baturong (Lahad 

Datu), Bukit Tengkorak (Semporna), Gua Tapadong (Segama) dan Lembah Tingkayu (Kunak) 

membuktikan bahawa sejarah pendudukan manusia yang awal di Sabah hanya dapat dijejak 

sehingga 28,000 tahun dahulu (Ismail Ibrahim. 2007). Dari segi latar belakang masyarakat, Sabah 

merupakan negeri yang menjadi kediaman bagi pelbagai etnik. Penduduk Sabah terdiri daripada 

lebih kurang 41 kumpulan etnik dan subkumpulan etnik yang menggunakan lebih kurang 50 

bahasa dan menuturkannya dalam tidak kurang 80 dialek (Mat Zin Mat Kib, 2005). Uniknya lagi 

setiap etnik turut mempunyai amalan kebudayaan, kepercayaan, adat resam dan warisan seni yang 

berbeza antara satu sama lain. Malahan kebanyakan pengkaji mengakui bahawa penduduk Sabah 

terdiri daripada pelbagai kumpulan etnik dan subetnik yang berbeza-beza antara satu sama lain 

akibat perbezaan dialek, adat dan kegiatan ekonomi (Appell. G.N. (ed.), 1968). 

 

Secara umumnya, etnik dan suku etnik di Sabah terdiri daripada Abai, Alumbai, Baukan, 

Begahak, Bisaya, Bonggi, Bundu, Dumpas, Dusun, Gana, Garo, Gonsomon, Idahan, Kadazan, 

Kalabakan, Kavananan, Kedayan, Kimaragang, Kolobuan, Kolod, Kwijau, Okolor, Lingkabau, 

Liwan, Lobu, Lotud, Liba, Lundayo, Makiang, Malapi, Minokok, Murut, Naaboi, Nulu, Paitan, 

Paluan, Pingas, Rumanau, Rungus, Selunagi, Sembakung, Serudung, Sinanbu, Sinandapak, 

Sinopuru, Sonsogon, Ilanun, Malayu-Brunei, Sungai, Suluk, Tidong dan kumpulan kacukan ‘sino’ 

yang merupakan keturunan hasil perkahwinan orang Cina dan penduduk peribumi (Mat Zin Mat 

Kib, 2016). Masyarakat Sabah dapat dikelompokkan dan dipecahkan kepada tiga kumpulan utama 

iaitu, bumiputera Islam, bumiputera bukan Islam dan bukan bumiputera. Kumpulan bumiputera 

Islam terdiri daripada etnik Melayu, Brunei, Bajau, Suluk, Bugis, Bisaya, Ida’an, Banjar, Tidong, 

Orang Sungai, Ilanun, Kadayan dan Cocos (Ismail Yusoff, 1997). Kegiatan utama mereka ialah 

menangkap ikan, memungut hasil laut, memungut hasil hutan serta menanam padi sawah. 

Sementara itu, kumpulan bumiputera bukan Islam pula terdiri daripada etnik Kadazan, Dusun, 

Murut, Kuijau, Lotud, Rungus, Tambonuo, Dumpas, Maragang, Paitan, Minokok, Rumanau, 

Mangka’ak dan kumpulan kecil sino-filipina. Apa yang menariknya adalah setiap kumpulan etnik 

ini mempunyai perbezaan dalam aspek adat resam, kebudayaan dan amalan kepercayaan. 



128 
 

Budaya didefinisikan sebagai satu sistem pemahaman dan kelakuan yang diwarisi daripada 

satu generasi kepada satu generasi yang lain merangkumi keseluruhan aspek kehidupan manusia 

termasuklah sistem sosial, budaya, adat resam, tradisi, kesenian, bahasa, ekonomi, pendidikan dan 

aspek politik yang dipelajari daripada persekitarannya. Dalam definisi yang lain, budaya adalah 

ciptaan atau karya yang berasal daripada akal atau fikiran manusia yang telah tertuang dalam 

kehidupan, sama ada karya yang diekspresikan berbentuk karya tangan atau karya yang bersifat 

adat, sosio dan perilaku-perilaku budaya (Zuhairini, Dra. DKK. 2004.) Budaya dan masyarakat 

tidak dapat dipisahkan kerana budaya adalah cara, yakni cara berfikir, berinteraksi, merasa dan 

berpelakuan masyarakat (Saidatul Nornis Hj. Mahali. 2011). Dengan kata lain, kebudayaan 

merangkumi pelbagai adat istiadat yang lahir daripada amalan, sama ada amalan harian yang 

berkaitan dengan diri sendiri atau masyarakat, upacara sama ada berkaitan dengan agama atau 

kebiasaan semata-mata yang diulang-ulang dan diterima oleh masyarakat sebagai suatun peraturan 

yang perlu dipatuhi (Saidatul Nornis Hj. Mahali. 2011). 

 

Berdasarkan banci penduduk Sabah yang dijalankan sejak zaman penjajah sehingga kini 

menunjukkan di Sabah tidak terdapat satu pun kumpulan etnik yang dominan iaitu melebihi 50 

peratus (Suraya Sintang, 2011) Keadaan ini menyebabkan tidak ada sesuatu etnik yang dapat 

mendominasi etnik lain dengan mudah. Pada asasnya, budaya yang diamalkan oleh kumpulan 

etnik Sabah mempunyai ciri-ciri yang hampir sama sebelum masyarakat itu memeluk agama Islam 

dan Kristian (Sabihah Osman, 2007). Apa yang menariknya adalah kewujudan pelbagai etnik di 

Sabah juga tidak menjadi penghalang kepada keharmonian hidup masyarakatnya. Sejak zaman 

berzaman, budaya diwarisi daripada satu generasi ke generasi telah memainkan peranan yang 

penting dalam kehidupan masyarakat pelbagai etnik di Sabah. Sebenarnya, sejak sebelum 

kedatangan kuasa barat lagi penduduk di negeri ini telah mempunyai kebudayaan masing-masing. 

Malahan sehingga kini budaya ini masih kukuh diamalkan dalam kalangan etnik di Sabah. 

Kepelbagaian budaya pelbagai etnik di Sabah dapat dilihat melalui perkara seperti adat resam, 

perkahwinan, kesenian dan aktiviti ekonomi.   

 

Dalam adat resam, walaupun kebanyakan etnik telah menganut agama Islam, Kristian, atau 

lain-lain agama tetapi dari segi amalan adat didapati mereka masih tidak begitu berubah. Mereka 

masih terikat dengan amalan adat yang penuh dengan pantang larang (Gibon, Anthony, 1988) 

Sebagai contohnya. Etnik Kadazan Dusun mempunyai satu adat yang berperanan untuk menjaga 

keharmonian masyarakat di kampung mereka iaitu sogit. Sogit’ adalah seumpama peraturan atau 

undang-undang yang bertindak sebagai saman dengan pampasan daripada pihak yang bersalah. Ia 

membawa maksud denda mengikut amalan adat istiadat etnik di Sabah khususnya suku kaum 

Dusun. Sogit telah diamalkan sejak dahulu lagi bagi mengekang pelanggaran adat dan 

mendisiplinkan  masyarakat. Pampasan atau denda yang dikenakan biasanya dalam bentuk haiwan 

ternakan seperti khinzir, kerbau, lembu, kambing atau ayam. Sebagai contoh, upacara Sogit akan 

dilaksanakan kepada lelaki yang bersalah kerana mengganggu gadis yang masih suci ataupun 

wanita yang telah berkahwin. Justeru pesalah akan dikenakan denda mengikut ketetapan dalam 

pelaksanaan adat Sogit dalam kalangan masyarakat Dusun 

(https://pemetaanbudaya.jkkn.gov.my/senibudaya/detail/717/pengenalan). 

 

Aspek perkahwinan merupakan satu lagi hal yang penting dalam masyarakat pelbagai etnik 

di Sabah. Sebagai contohnya, sebelum majlis akad nikah dan persandingan berlangsung, bagi 

masyarakat Bajau di daerah Kota Belud, beberapa acara akan diadakan terlebih dahulu seperti 
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madak (mandi bedak atau majlis berinai) (Saidatul Nornis Hj. Mahali. 2011). Sementara itu, bagi 

masyarakat tradisional Bisaya, majlis perkahwinan diadakan dengan penuh adat dan pantang 

larang sama ada sebelum, semasa dan selepas majlis berlangsung. Majlis berbedak akan diadakan 

diselangi dengan pelbagai acara seperti berbalas pantun, nyanyian tradisi dikenali sebagai badaup 

dan memainkan alat muzik kulintangan (Siti Aidah Lukin@Lokin, 2011) 

 

Dalam aspek upacara kematian, etnik Bisaya mengamalkan adat apabila kematian berlaku 

ahli keluarga si mati dilarang menunjukkan kesedihan dengan tangisan yang kuat. Haiwan 

peliharaan akan dikurung, ketika jenazah masih dirumah perkara seperti makan minum dan 

merokok adalah dilarang (Siti Aidah Lukin@Lokin, 2012). Sementara itu, bagi masyarakat Dusun 

di kawasan Toboh Lama dan Bundu Tuhan di daerah Ranau adat kematian khususnya sebelum 

kedatangan Kristian dibahagikan kepada dua peringkat iaitu peringkat amalan pemisahan dan 

amalan pembersihan (Veronica Petrus Atin, 2011). Dalam peringkat amalan pemisahan, amalamn 

melibatkan upacara seperti Momolobong (Pengebumian), Mogihad (Menangisi si mati), 

Mongokoriu (Memberi bekal), Porundun (Korban haiwan), Momisok (Bergelap/memadankan 

lampu), Potongkiad (Memisahkan) atau Momupus (Mengakhiri), Popotongkiad do Puod 

(Memisahkan Puod), Tabasan do Sunsuion (Memutuskan Jambatan) dan Mangangkib 

(Memberikan bahagian tanah bercucuk tanam). Setelah selesai upacara pemisahan ini amalan 

pembersihan akan dilakukan melibatkan amalan seperti Mangauh (Menggunakan abu) dan 

Mongotomou (Menggunakan daun hijau), Moninong do Sunduan (Memanggil semangat), 

Mononduli do Gino di Songinmiau (Meneguhkan semangat), Modtudau (Berjaga) (Veronica 

Petrus Atin. 2011). Terdapat larangan menggunakan alat muzik dan nyanyian apabila berlaku 

kematian bertujuan untuk menghormati keluarga si mati yang masih berkabung. Selain itu, pantang 

larang iaitu kadaat (Penangguhan aktiviti) dilaksanakan yang menegah ahli masyarakat untuk 

melakukan sebarang aktiviti. Setelah masyarakat Dusun di Toboh dan Bundu Tuhan memeluk 

agama Kristian, amalan adat kematian yang dikekalkan adalah seperti Momolobong, Mogihad, 

Mongokoriu, Momisok, Popotongkiad, Mangangkib, Mangauh, Modtudau, larangan memainkan 

alat muzik dan penggunaan serai, beras, abu dan daun hijau (Veronica Petrus Atin. 2011). 

 

Dari segi pakaian tradisional, didapati warna hitam menjadi pilihan kebanyakan etnik di 

Sabah. Penggunaan warna hitam asalnya daripada kepercayaan bahawa warna hitam adalah 

lambang kekuasaan atau warna ketuhanan yang mana dapat melindungi si pemakai daripada 

makhluk-makhluk halus yang jahat. Ada setengah-tengah pihak mengatakan bahawa penggunaan 

warna hitam adalah disesuaikan dengan cara hidup dan keadaan semulajadi di waktu itu. Muzik 

tempatan sering berkait rapat dengan tarian. Ia juga berfungsi sebagai muzik latar dalam sesuatu 

majlis upacara. Sesetengah alat lazimnya digunakan oleh orang perseorangan untuk hiburan diri 

sendiri. Antara tarian-tarian asli yang popular dan dikenali ramai adalah tarian Sumazau, tarian 

Limbai, tarian Igal Igal, tarian Magunatip, tarian Adai-adai dan tarian Daling-daling. Tarian ini 

seringkali dipersembahkan dalam majlis sambutan perayaan seperti Pesta Menuai dan majlis 

perkahwinan. 

 

Di samping itu, Sabah merupakan negeri yang terkenal dengan hasil seni kraf tangan etnik 

khususnya hasil kraf tradisionalnya. Seni kraf di Sabah telah wujud sejak dahulu lagi seiiring 

dengan pengetahuan masyarakat peribumi menggunakan sumber-sumber alam untuk untuk 

kegiatan kehidupan mereka etnik (Shahrudin Mohd. Nor, 2005) Sebagai sebuah negeri yang kaya 

dengan budaya dan adat tradisi menyebabkan kebanyakan kraf tangan dihasilkan mengikut budaya 
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etnik masing-masing. Hal ini bermakna bahawa seni kraf di Sabah sangat berkait rapat dengan 

budaya etnik dan ia berkembang selaras dengan perubahan yang berlaku terhadap kehidupan etnik 

tersebut. Di samping itu, penghasilan kraf tangan juga turut dipengaruhi oleh penggunaan bahan-

bahan mentah iaitu sumber-sumber alam yang terdapat di persekitaran kawasan tempat tinggal 

sesuatu Terdapat pelbagai jenis kraf tangan yang dihasilkan oleh masyarakat pelbagai etnik di 

Sabah yang mempunyai kegunaan dalam kehidupan seharian mereka seperti untuk upacara 

mengikut adat, aktiviti pertanian dan berburu binatang. Hari ini, kraf tangan yang dihasilkan bukan 

sahaja digunakan untuk kegiatan seharian tetapi juga menjadi salah satu industri yang dapat 

membantu perkembangan ekonomi negara (Sharifah Darmia Sharif Adam, Saifulazry Mokhtar, 

Syamsul Azizul Marinsah dan Mohd Nur Hidayat Hasbollah Hajimin, 2022)   

 

Seni kraf tangan yang diperbuat daripada bahan seperti buluh atau bambu adalah antara 

yang paling popular di Sabah Menurut (Dayang Rosidah Awang Tinggal dan Mustafa Alba 

Ibrahim (2005),). Kraf tangan daripada bahan buluh ini terdapat hampir di semua daerah Sabah. 

Kegunaan buluh ini sangat meluas untuk kegunaan lain juga seperti untuk membuat rumah, rakit, 

perangkap binatang, peralatan muzik dan sebagainya. Namun begitu, penghasilan seni kraf tangan 

daripada bahan bambu ini berbeza antara satu etnik dengan etnik yang lain. Ia juga berbeza 

mengikut daerah dari segi motif dan rekaannya. Antara produk yang dihasilkan menggunakan 

bahan dari bambu adalah seperti takinan, kapa, bobotan, seraung (topi), tikar dan nyiru. Barangan 

kraf tangan tersebut dihasilkan untuk tujuan kegunaan harian di ladang dan juga rumah. Antara 

etnik yang sering menghasilkan kraf tangan tersebut adalah etnik Dusun, Murut, Brunei, Kedayan 

dan Lundayeh. 

  

CABARAN PENGUKUHAN BUDAYA PELBAGAI ETNIK DI SABAH 

 

Masyarakat pelbagai etnik di Sabah mempunyai warisan budaya tinggalan nenek moyang yang 

sebahagian besarnya masih lagi diwarisi sehingga ke hari ini. Walau bagaimanapun, generasi muda 

kini sudah tidak ramai yang mewarisi amalan budaya tradisi etnik masing-masing kerana 

kurangnya usaha usaha untuk merakam, mendokumentasikan, mengkaji dan mempopularkan 

amalan-amalan budaya tersebut.  Keadaan ini menyebabkan setiap etnik di Sabah akan berhadapan 

dengan risiko kepupusan identiti. Sebagai contohnya, Presiden Persatuan Lotud Bersatu Sabah 

(USLA), Datuk Raymond Tombung, menegaskan keperluan untuk merakam warisan budaya 

orang asal Sabah adalah penting memandangkan pengamalnya semakin kurang. Sebagai 

contohnya adalah amalan mantera tradisional dalam kalangan bobohizan (bomoh) atau disebut 

sebagai tantagas dalam bahasa Lotud yang diancam kepupusan. Beliau berkata: 

 

"Jumlah tantagas yang masih hidup semakin sikit, jadi kita perlu mengusahakan untuk 

mendokumentasikan tradisi itu termasuk mantera yang diamalkan. Hal ini penting 

kerana itulah sebagai landskap kehidupan peribumi di Sabah ini. Jika tiada 

penyelidikan dan dokumentasi dibuat, warisan budaya itu akan hilang begitu saja 

apabila pengamalnya meninggal dunia" (BHonline, Identiti budaya etnik Borneo 

diancam kepupusan, 8 Januari 2024). 

 

Walau bagaimanapun, usaha penyelidikan dan dokumentasi pelbagai amalan budaya etnik di 

Sabah ini sudah tentu akan memerlukan kos pembiayan atau sumber kewangan yang besar. Oleh 

itu, pihak kerajaan perlu memainkan peranan menerusi pemberian dana kewangan kepada 
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pengkaji, pertubuhan mahupun institusi yang berjuang dalam memelihara atau mempertahankan 

budaya warisan ini supaya terus diamalkan oleh generasi muda. Dalam hal ini, penglibatan pihak 

kerajaan adalah penting dalam memastikan segala usaha untuk menghalang kepupusan warisan 

budaya ini berjaya dilaksanakan.  

 

Budaya setiap etnik di Sabah telah wujud sejak dahulu namun seiring dengan peredaran 

masa, wujud cabaran terhadap pengukuhan budaya etnik. Era kemodenan yang memperlihatkan 

perkembangan sains dan teknologi telah memberi impak terhadap amalan budaya masyarakat 

Sabah. Terdapat banyak amalan budaya yang sudah tidak menjadi amalan pada hari ini. Sebagai 

contohnya perubahan masa telah membawa perubahan kepada kelompok etnik Bajau yang 

kebanyakan mereka telah meninggalkan perahu dan mula mendiami daratan yang menyebabkan 

budaya hidup berperahu akan lenyap daripada seluruh kelompok etnik bajau (Saidatul Nornis Hj. 

Mahali, 2011). 

 

Sebagai sebuah masyarakat yang kaya dengan khazanah budaya yang diwarisi dan melalui 

proses transformasi daripada masyarakat yang mengamalkan kepercayaan animisme kepada ajaran 

agama Islam atau agama lain sudah tentu terdapat pertembungan. Perkara ini merupakan satu 

cabaran yang perlu dihadapi dengan bijaksana kerana jika tidak ia boleh menyebabkan konflik 

berlaku. Penyesuaian antara amalan budaya dan agama berlaku secara perlahan-lahan yang 

bermakna bahawa sedikit demi sedikit amalan budaya yang bertentangan dengan ajaran agama 

ditinggalkan ataupun diubahsuai supaya dapat terus diamalkan secara berterusan. Sebagai 

contohnya, perubahan zaman dan pengaruh ajaran agama Islam telah mempengaruhi perubahan 

dalam pelaksanaan pelbagai adat perkahwinan tradisi etnik Bisaya. Generasi muda Bisaya yang 

melangsungkan perkahwinan tidak begitu terikat dengat adat-adat yang memerlukan masa dan 

membazir, misalnya adat kawin modop dan tempoh majlis perkahwinan yang berlangsung selama 

lima hari. Dari segi pakaian juga juga telah diubah suai mengikut keperluan pemakai misalnya, 

bagi pengantin wanita yang memakai tudung ketika bersanding mereka boleh memakai tudung 

disampung pemakaian pisanggul (perhiasan kepala) (Siti Aidah Lukin@Lokin. 2011). Bagi 

masyarakat Lundayeh pula, sejak memeluk agama Kristian mereka maish meneruskan beberapa 

unsur budaya tradisi mereka yang bersesuaian dengan corak kehidupan mesyarakat moden 

(Bilcher Bala, Jane Wong Kon Ling dan Baszley Bee Basrah Bee, 2007). Walaupun pada hari ini 

generasi etnik di Sabah sudah memeluk agama Islam atau Kristian tetapi warisan budaya tradisi 

berhak untuk diketahui supaya tidak pupus ditelan zaman. 

 

 

KESIMPULAN 

 

Budaya adalah bahagian penting yang sudah berakar kukuh dalam kehidupan masyarakat pelbagai 

etnik di Sabah. Kepelbagaian budaya bukan saja menjadi keunikan bagi masyakat dinegeri tersebut 

tetapi juga menjadi lambang identiti etnik mereka. Meskipun masa beredar dan kini telah moden 

tetapi budaya etnik perlu dipertahankan supaya negara tidak kehilangan warisan budaya tidak 

ternilai harganya. Budaya tidak seharusnya menjadi hanya satu tarikan dan untuk pameran kepada 

para pelancong tetapi menjadi satu kebanggaan yang menjadi amalkan berterusan dan lambang 

jati diri pelbagai etnik di Sabah. 
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ABSTRAK 

 

Pluralisme agama menjadi isu kontroversi dalam masyarakat Malaysia sejak dulu hingga kini. 

Terdapat pelbagai sarjana memberikan definisi konsep pluralisme. Terdapat golongan yang 
menerima, golongan pertengahan dan golongan yang menolak. Muhammad Uthman el-

Muhammady tergolong dalam golongan pertengahan yang menerima pluralisme dalam maksud 

kepelbagaian agama dan menolak pluralisme dalam maksud kebenaran semua agama sama. 
Kajian ini mengkaji pemikiran Muhamamd Uthman el-Muhammady terhadap pluralisme agama. 

Kualitatif yang menggunakan analisis kandungan diapliaksikan dalam kajian ini. Semua sumber 
penulisan Muhammad Uthman el-Muhammady yang berkaitan dengan pluralisme agama 

dianalisis. Hasil kajian menunjukkan Muhammad Uthman el-Muhammady menerima konsep 
pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama berdasarkan surah al-Hujurat ayat 13 dan menolak 

konsep pluralisme dalam maksud kebenaran semua agama sama berdasarkan Surah Al-Isra ayat 
81, Surah Al-Ahzab ayat 40 dan Surah Al-Baqarah Ayat 143. 

 

Kata kunci: Pluralisme; pluralisme agama;kepelbagaian agama;kebenaran semua agama sama 

 

1. PENGENALAN  

 

Muhammad Uthman el-Muhammady38 merupakan tokoh akademik kelahiran negeri Kelantan 

yang dilahirkan pada Februari 1943. Ustaz Uthman merupakan individu yang tegar 

memperjuangkan ahli Sunnah wal Jamaah. Lantang menyuarakan pendapatnya dalam setiap isu 

yang muncul dalam masyarakat Malaysia yang bertentangan dengan aliran ahli Sunnah wal 

Jamaah seperti isu syiah, liberalisme, pluralisme agama dan sebagainya. Pluralisme merupakan 

satu aliran yang merujuk kepada kepelbagaian kaum, bangsa, agama dan kepercayaan yang wujud 

dalam sesebuah negara. Apabila pluralisme digabungkan dengan agama dan membawa maksud 

 
38 Penulisan seterusnya akan disebut sebagai Ustaz Uthman 
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kebenaran semua agama sama menyebabkan ramai yang menentang pluralisme agama. dan isu 

ini menjadi kontroversi. Terdapat golongan yang menerima konsep pluralisme agama, menolak 

dan menjadi golongan pertengahan.  

 

 Golongan yang menerima konsep pluralisme agama kerana berdasarkan kepada maksud 

pluralisme itu sendiri. Jadi apabila digabungkan dengan agama (pluralisme agama), golongan ini 

menerima maksud pluralisme agama dalam maksud kepelbagaian agama, toleransi agama, dialog 

antara agama dan kebebasan beragama. Golongan yang menolak pluralisme agama kerana bila 

digabungkan pluralisme dan agama yang membawa maksud agama adalah sama dan menuju 

Tuhan yang sama. Manakala golongan pertengahan ialah golongan yang menerima maksud 

pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama tetapi menolak pluralisme agama yang membawa 

maksud agama adalah sama dan menuju Tuhan yang sama. Ustaz Uthman merupakan salah 

seorang daripada individu yang berada dalam golongan pertengahan yang mana menerima 

pluralisme dalam makna kepelbagaian agama dan menolak pluralisme (apabila digabungkan 

dengan agama) dalam maksud kebenaran semua agama sama. Kajian ini akan menjelaskan 

pandangan ustaz Uthman mengenai pluralisme agama. 

 

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang mengunakan analisis kandungan. Karya-karya ustaz 

Uthman berkaitan dengan pluralisme agama akan dianalisis untuk mengeluarkan pemikiran ustaz 

Uthman terhadap pluralisme agama. Bahan rujukan utama yang digunakan ialah bab dalam buku 

Pluralisme agama: satu gerakan iblis memurtadkan Ummah (2012) iaitu ‘Beberapa isu dalam 

pluralisme agama-Satu pengamatan ringkas’, ‘Pluralisme agama: Beberapa persoalan dilihat dari 

pandangan arus perdana’, ‘Memeriksa semula pandangan Hashim Kamali tentang Pluralisme 

agama’, ‘Bahaya Pluralisme agama kepada umat Islam’. Buku seterusnya yang digunakan ialah 

risalah Pemikiran Mohammed Arkoun dalam konteks ahli sunnah wal jamaah: Satu pengamatan 

awal (2011) dan Falsafah agama John Hick: pengamatan dari perspektif ajaran ahli sunnah wal-

Jamaah (2012). Kesemua penulisan ustaz Uthman ini dianalisis untuk mengeluarkan pemikiran 

beliau mengenai pluralisme agama. 

 

3. HASIL KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Pluralisme membawa maksud yang pelbagai antaranya ialah kepelbagaian agama/Pluraliti agama 

(religious diversity/Religious plurality), dialog antara agama (interfaith dialogue), toleransi antara 

agama (religious tolerance). Istilah pluralisme agama sering diertikan dengan kepelbagaian agama 

iaitu keplbagaian kepercayaan, agama dan sebagainya (Little Oxford English Dictionary 2002; 

Kamus Dewan 2015). Pluralisme agama pula terdiri daripada dua perkataan, iaitu pluralisme dan 

agama, bila digabungkan menjadi pluralisme agama membawa maksud kebenaran agama sama 

(John Hick 1987). Pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama diterima dalam masyarakat, 

manakala apabila pluralisme digabungkan dengan agama dan membawa maksud kepada 

kebenaran agama sama, itu yang menjadi pertikaian dalam kalangan masyarakat.  

 

  Ustaz Uthman menerima konsep pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama seperti 

Mujahid (2014) dan Mohd Asri (2014) dan menolak pluralisme agama dalam maksud kebenaran 

semua agama sama benar atau menerima keabsahan (kebenaran)  agama lain (accepting other 
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religions’ validity). Untuk penjelasan, penerimaan dan penolakan ustaz Uthman akan diperincikan 

seperti berikut: 

 

3.1. Penerimaan konsep pluralisme  

 

Penerimaan konsep pluralisme ustaz Uthman berdasarkan kepada surah al-Hujurat ayat 13: 

 

ن ذكََرٍ   ا۟ ۚ إِنَّ أكَْرَمَكُمْ عِندَ اللَّـهِ أتَقْىَٰكُمْ ۚ إِنَّ اللَـّيٰٰٓأيَُّهَا النَّاسُ إِنَّا خَلقَْنٰكُم مِِّ هَ عَلِيمٌ وَأنُثىَٰ وَجَعَلْنٰكُمْ شُعوُبًا وَقبََآئِلَ لِتعََارَفوُٰٓ

 خَبيِرٌ 

Maksudnya: Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah menciptakan kamu 

dari lelaki dan perempuan, dan Kami telah menjadikan kamu berbagai bangsa 

dan bersuku puak, supaya kamu berkenal-kenalan (dan beramah mesra antara 

satu dengan yang lain). Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi Allah ialah 

orang yang lebih takwanya di antara kamu,(bukan yang lebih keturunan atau 

bangsanya). Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, lagi Maha Mendalam 

PengetahuanNya (akan keadaan dan amalan kamu). 

 

 Ustaz Uthman (2012) menerima pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama iaitu 

kewujudan pelbagai bangsa, budaya dan agama dalam sesebuah negara serta menggalakkan 

interaksi antara penganut-penganut agama dan menghormati perbezaan. Penerimaan ini 

berdasarkan kepada maksud ayat surah al-Hujurat ayat 13 ini. Pluralisme dalam maksud 

sedemikian merujuk kepada keadaan masyarakat majmuk di Malaysia yang terdiri daripada 

pelbagai agama, bangsa, etnik dan suku. Masyarakat yang majmuk ini juga menerima Islam 

sebagai agama persekutuan dan agama-agama lain bebas diamalkan dengan aman di mana-mana 

tempat dalam Persekutuan sebagaimana tertakluk di dalam perlembagaan iaitu Artikel 11 (1) 

(Uthman 2005). Agama Islam juga menganjurkan hidup harmoni dalam masyarakat dan menerima 

baik agama lain asalkan kedaulatan agama Islam terjaga. Pluralisme dalam maksud sebegini 

menggalakkan interaksi penganut-penganut agama dan menghormati perbezaan satu sama lain.  

 

3.2. Penolakan konsep pluralisme agama 

 

Ustaz Uthman menolak pluralisme agama dalam maksud kebenaran semua agama sama 

berdasarkan kepada Surah Al-Isra ayat 81, Surah Al-Ahzab ayat 40 dan Surah Al-Baqarah Ayat 

143. 

 
i. Surah Al-Isra ayat 81 

 زَهوُقًا وَقلُْ جَآءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْبٰطِلُ ۚ إِنَّ الْبٰطِلَ كَانَ 
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Maksudnya:  

Dan katakanlah: ‘Telah datang kebenaran (Islam), dan hilang lenyaplah perkara 

yang salah (kufur dan syirik); sesungguhnya yang salah itu sememangnya satu 

perkara yang tetap lenyap. 

ii. Surah al-Ahzab ayat 40: 

 

دٌ  ا كَانَ مُحَمَّ ُ بكُِلِِّ شَىْءٍ عَلِيمً  مَّ نَ ۗ وَكَانَ ٱللََّّ ۧـ ِ وَخَاتمََ ٱلنَّبيِِِّ سُولَ ٱللََّّ كِن رَّ ٰـ جَالِكُمْ وَلَ ن رِِّ اأبََآٰ أحََدٍٍۢ مِِّ  

Maksudnya:  

 

Bukanlah Nabi Muhammad itu (dengan sebab ada anak angkatnya) menjadi bapa 

yang sebenar bagi seseorang dari orang lelaki kamu, tetapi ia adalah Rasul Allah 

dan kesudahan segala Nabi-nabi. Dan (ingatlah) Allah adalah Maha Mengetahui 

akan tiap-tiap sesuatu. 

iii. Surah al-Baqarah ayat 143: 

سُوْلُ عَليَْكُمْ شَهِيْداً سَطًا لِِّتكَُوْنوُْا شُهَداَۤءَ عَلَى النَّاسِ وَيكَُوْنَ الرَّ ةً وَّ وَمَا جَعَلْنَا الْقِبْلَةَ الَّتِيْ كُنْتَ عَليَْهَآٰ     وَكَذٰلِكَ جَعَلْنٰكُمْ امَُّ

يَّنْقَلِبُ عَلٰى عَ  نْ  سُوْلَ مِمَّ الرَّ يَّتَّبِعُ  لِنعَْلَمَ مَنْ  لِيضُِيْعَ الََِّّ   ُ ُ وَۗمَا كَانَ اللّٰه الَّذِيْنَ هَدىَ اللّٰه عَلَى  الََِّّ  لكََبيِْرَةً  وَاِنْ كَانتَْ  قِبيَْهِۗ 

حِيْمٌ  َ بِالنَّاسِ لَرَءُوْفٌ رَّ  ايِْمَانكَُمْ ۗ اِنَّ اللّٰه

 

Maksudnya: 

 

Dan demikianlah (sebagaimana Kami telah memimpin kamu ke jalan yang 

lurus), Kami jadikan kamu (Wahai umat Muhammad) satu umat yang 

pilihan lagi adil, supaya kamu layak menjadi orang yang memberi 

keterangan kepada umat manusia (tentang yang benar dan yang salah), dan 

Rasulullah (Muhammad) pula akan menjadi orang yang menerangkan 

kebenaran perbuatan kamu. (Sebenarnya kiblat kamu ialah Ka’bah) dan 

tiadalah kami jadikan kiblat yang engkau mengadapnya dahulu itu (Wahai 

Muhammad), melainkan untuk menjadi ujian bagi melahirkan 

pengetahuan Kami tentang siapakah yang benar-benar mengikut Rasul 

serta membenarkannya dan siapa pula yang berpaling tadah (berbalik 

kepada kekufurannya). 

 

Ustaz Uthman menolak pluralisme agama dalam maksud kebenaran sama dan bersifat relatif. 

Kebenaran sama membawa maksud fahaman yang menyatakan bahawa semua agama sama, sama-

sama membawa kepada syurga. Bagi ustaz Uthman (2012), kenyataan ini salah kerana bukan 

pendirian al-Qur’an dan merupakan kenyataan yang bersifat peribadi. Berdasarkan ayat dalam Al-

Isra ayat 81, Surah Al-Ahzab ayat 40 dan Surah Al-Baqarah Ayat 143 jelas menunjukkan agama 

Islam ialah agama yang benar dan kebenaran agama lain tertolak secara langsung. 
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Untuk menangani pluralisme agama ustaz Uthman telah menggariskan beberapa panduan, 

antaranya ialah berpegang teguh kepada akidah ahli Sunnah wal Jamaah, menyakini bahawa 

agama Islam ialah agama yang benar, pendedahan penyelewengan perlu diwar-warkan kepada 

masyarakat, berdakwah kepada masyarakat, ulama dan cendekiawan perlu bekerjasama dalam 

menangani isu-isu penyelewengan akidah Islam serta memperkukuhkan badan-badan agama, 

NGO dan sebagainya. 

 

4. KESIMPULAN 

 

Kesimpulannya, ustaz Uthman menerima pluralisme dalam maksud kepelbagaian agama 

berdasarkan kepada pengertian dalam surah al-Hujurat ayat 13 yang menunjukkan bahawa ciptaan 

Allah datang dalam pelbagai bangsa, suku dan sebagainya. Ustaz Uthman menolak pluralisme 

agama dalam maksud kebenaran semua agama sama benar dan bersifat relatif berdasarkan kepada 

Surah Al-Isra ayat 81, Surah Al-Ahzab ayat 40 dan Surah Al-Baqarah Ayat 143. Ustaz Penolakan 

ustaz Uthman kerana pluralisme agama memberikan cabaran-cabaran kepada akidah, syariat, akhlak 

dan keselamatan negara. Ustaz Uthman menyatakan bahawa, untuk mengelakkan perkara-perkara 

yang menjatuhkan akidah seperti aliran pluralisme agama ini, masyarakat Islam seharusnya 

menjadikan akidah ahli Sunnah wal Jamaah sebagai panduan dalam hidup kerana akidah ini 

berlandaskan kepada ajaran al-Qur’an, hadis dan ijma’ ulama. Penerimaan dan penolakan ustaz 

Uthman berdasarkan kepada ayat-ayat al-Qur’an yang telah dinyatakan.  
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ABSTRAK 

Naratif lisan merupakan satu medium yang digunakan oleh masyarakat Melayu bagi 

menyampaikan nasihat dalam bentuk hiburan. Masyarakat Melayu lampau berupaya untuk 

menegur kesilapan anggota masyarakatnya tanpa perlu mengaibkan mereka. Walau 

bagaimanapun, naratif lisan kini kurang disampaikan kepada masyarakat tempatan kerana 

dianggap sekadar hiburan masa lampau yang tidak seiring dengan peredaran masa. Oleh itu, kajian 

ini dilakukan bagi mengenal pasti dan menganalisis penyebaran budaya berfikir dalam Hikayat 

Selindang Delima. Selain itu, kajian ini menggunakan rekabentuk kualitatif iaitu berpaksikan 

kaedah kepustakaan dan analisis teks bagi memperoleh data yang fleksibel. Kajian ini turut 

menggunakan teori pengkaedahan Melayu iaitu menerusi pendekatan kemasyarakatan sebagai 

deduktif kajian. Hasil kajian ini mendapati terdapat bentuk-bentuk penyebaran budaya berfikir 

yang dijadikan medium pendidikan kepada kanak-kanak dan remaja. 

Kata Kunci: Budaya, Berfikir, Naratif Lisan, Pendidikan, Kemasyarakatan 

 

1. PENGENALAN 

 

Naratif lisan merupakan alat komunikasi masyarakat zaman dahulu untuk membentuk perwatakan 

baik dalam kalangan kanak-kanak. Naratif lisan dilihat sebagai karya terulung masyarakat lampau 

dalam mendidik perwatakan anak-anak muda (Tuan Siti Nurul Suhadah Tuan Adnan et,al., 2020). 

Naratif lisan ini disebarkan secara lisan iaitu daripada mulut ke mulut anggota masyarakat 

setempat. Oleh itu, naratif lisan ini akan mengalami perubahan bentuk mengikut cara penyampaian 

seseorang individu kepada anggota masyarakatnya. Kenyataan ini disokong oleh Mohd Firdaus 

Che Yaacob et, al. (2024) menyifatkan naratif lisan sebagai penyebaran cerita tradisional secara 

lisan yang berpindah dari satu generasi ke generasi lain. Setiap naratif lisan yang disampaikan 

memiliki amanat agar anggota masyarakat menjalani hidup yang sejahtera. Menurut Zuraini Jusoh 

et,al. (2013) naratif lisan menampilkan bentuk-bentuk pengajaran yang mampu mendidik 

pemikiran rasional dalam kalangan masyarakat. Pemikiran rasional ini membawa masyarakatnya 

untuk saling menjaga keharmonian dengan berpegang kepada prinsip atau peradaban nenek 

moyang.  

mailto:sitinurulsuhadahadnan@gmail.com
mailto:firdaus.cy@umk.edu.my
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Manakala, budaya didefinisikan sebagai satu bentuk kesinambungan yang berhubungkait 

dengan peradaban masyarakat lampau. Budaya diklasifikasikan sebagai satu bentuk kesenian yang 

diciptakan oleh masyarakat lampau bagi mengenengahkan identiti serta jati diri mereka (Mohd 

Faiz Mohd Yaakob et,al., 2016). Setiap kebudayaan yang ditampilkan meliputi bentuk kefahaman 

yang mampu dicapai oleh sesebuah masyarakat. Kesenian tersebut didorong dengan ilmu 

pengetahuan komuniti tentang adat serta pantang-larang nenek moyang mereka. Kenyataan ini 

disokong oleh Mohamad Maulana Magiman et,al. (2021) budaya meliputi gabungan ilmu 

pengetahuan dengan kesenian sehingga mendorong wujudnya keterampilan dalam 

mempersembahkan adat budaya tempatan. Oleh itu, setiap konsep budaya yang ditampilkan perlu 

diterima dan dipersetujui oleh semua pihak dalam komuniti. Hal ini kerana budaya yang 

dipersembahkan akan menjadi identiti dan meningkatkan struktur tamadun masyarakat yang 

terlibat. 

Konsep berfikir merupakan penggunaan akal fikiran yang waras daripada seorang individu 

atau sekelompok komuniti. Gaya berfikir akan mempengaruhi tindakan serta situasi kepada 

individu atau komuniti tersebut (Megat Ayop Megat Arifin et,al., 2016). Gaya berfikir yang baik 

melibatkan pemikiran rasional serta mampu membezakan perkara yang baik atau tidak. Secara 

tidak langsung, individu itu mampu menyelesaikan permasalahan secara saksama dan adil. 

Penyataan ini disokong oleh Yasmin Ahmad et,al. (2015) yang menegaskan konsep berfikir ialah 

individu yang mampu membuat pertimbangan secara wajar sebelum membuat keputusan. Hal ini 

didorong ilmu pengetahuan yang dimiliki oleh individu terbabit. Tanpa ilmu pengetahuan, 

seseorang individu akan memiliki potensi membuat kesilapan dalam setiap keputusannya.  

 

2. SOROTAN KAJIAN LEPAS 

 

Pada bahagian sorotan kajian lepas, pengkaji telah meneliti beberapa kajian lepas yang mengkaji 

tentang naratif lisan di Malaysia. Antaranya ialah kajian yang dilakukan oleh Nur Samsiah Mazlan, 

et,al. (2021) mengenai Citra Masyarakat dalam Naratif Lisan: Satu Pendekatan Teori 

Pengkaedahan Melayu. Naratif lisan ialah sebuah karya yang dimiliki oleh masyarakat yang 

bertujuan mendidik keperibadian kanak-kanak. Namun, naratif lisan ini telah mengalami 

perubahan daripada aspek penyampaiannya iaitu daripada lisan kepada bentuk teks. Kajian ini 

dilaksanakan bagi mengenal pasti dan membincangkan citra masyarakat dalam naratif lisan. 

Kajian ini membataskan untuk meneliti aspek citra menerusi teks Koleksi 366 Cerita Rakyat di 

Malaysia. Kajian ini menggunakan kaedah kepustakaan dan analisis teks. Hasilnya, kajian ini 

mendapati citra masyarakat dalam naratif lisan mampu membentuk adat serta kebudayaan Melayu 

agar lebih unggul. 

Seterusnya, Kajian Yang Bertajuk Unsur Kebudayaan Dalam Naratif Lisan Di Lembangan 

Sungai Pengkalan Datu, Kelantan Oleh Tuan Siti Nurul Suhadah Tuan Adnan et,al. (2022). Naratif 

Lisan Merupakan Hasil Kebudayaan Yang Disampaikan Secara Lisan Daripada Nenek Moyang 

Kepada Anak-Anak Muda. Setiap Naratif Lisan Mengandungi Inti Pati Serta Kesinambungan Yang 

Mampu Mendidik Perwatakan Anak-Anak Muda. Namun, Peredaran Masa Membuatkan Naratif 

Lisan Kurang Disampaikan Kepada Anak-Anak Muda. Hal Ini Kerana Anak-Anak Muda Terdedah 

Dengan Penggunaan Gajet Yang Semakin Merunsingkan Hingga Masalah Sosial Turut Berleluasa. 

Oleh Itu, Kajian Ini Dilakukan Bagi Mengenal Pasti Dan Membincangkan Unsur Kebudayaan 

Dalam Naratif Lisan Di Lembangan Sungai Pengkalan Datu, Kelantan. Kajian Ini Membataskan 
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Sembilan Buah Cerita Dalam Teks Seuntaian Naratif Lisan Di Sungai Pengkalan Datu, Kelantan 

Seperti Tok Karim Guru Silat Masyhur, Berpuakakah Pengkalan Parit, Kemasyhuran Pantai 

Pengkalan Datu, Pokok Tanjung Dan Alat Muzik Bisu, Pendaratan Jepun Di Kelantan, Pemujaan 

Tok Mekong, Pertahanan Benting Pasir, Pemujaan  Pantai Dan Simbolik  Rebana. Kajian Ini 

Menggunakan Kaedah Kepustakaan Dan Analisis Teks Bagi Memperkukuhkan Data. Hasilnya, 

Kajian Ini Mendapati Unsur Kebudayaan Dalam Naratif Lisan Mampu Memperkukuhkan Struktur 

Organisasi Komuniti Ke Arah Yang Bertamadun Dan Disegani. 

Menurut Mohd Firdaus Che Yaacob et,al. (2023) dalam kajian yang bertajuk Dialek 

Kelantan, Nilai Murni dan Akal Budi dalam Naratif Lisan Terpilih di Seluruh Jajahan Kelantan. 

Naratif lisan adalah sebuah karya yang disebarkan melalui gaya pertuturan dalam masyarakat. 

Naratif lisan ini memiliki keupayaan untuk menyampaikan amanat serta pengajaran berguna 

kepada masyarakat. Kajian ini dilakukan untuk mengenal pasti dan menganalisis dialek, nilai 

murni dan akal budi menerusi naratif lisan di Kelantan. Kajian ini membataskan 29 buah naratif 

lisan yang ditemui di Kelantan. Kajian ini menggunakan kaedah kepustakaan dan temu bual bagi 

memperincikan analisis data. Dapatan kajian mendapati naratif lisan mampu dijadikan alat 

kawalan sosial yang mampu membaiki akhlak masyarakat dari semasa ke semasa. 

Selain itu, kajian yang bertajuk Pemanfaatan Teks Naratif Lisan Sebagai Sumber Data 

Analisis Bahasa Sungai oleh Kartini Abd. Wahab et,al. (2023). Naratif lisan adalah kesusasteraan 

yang merangkumi kebudayaan, adat serta kepercayaan masyarakat tempatan. Kajian ini 

dilaksanakan bagi mengenal pasti dan menganalisis manfaat teks naratif lisan sebagai sumber 

bahasa sungai. Oleh itu, kajian ini menggunakan kaedah kepustakaan dan lapangan bagi 

mendapatkan sumber yang sahih. Dapatan kajian menemukan bahasa sungai dalam teks naratif 

lisan mengembangkan gaya linguistik masyarakat setempat sehingga ke Asia Tenggara. 

Di samping itu, kajian yang bertajuk Pengucapan Beradab Penglipur Lara melalui Naratif 

Lisan Persembahan Awang Batil oleh Madiawati Mamat@Mustaffa et,al. (2024). Naratif lisan 

diklasifikasikan sebagai sebuah karya sastera yang menampilkan kebijaksanaan masyarakat 

Melayu. Hal ini kerana naratif lisan mampu mendidik keperibadian anak-anak dengan 

kepelbagaian nilai yang bermanfaat. Kajian ini dilaksanakan bagi mengenal pasti dan menganalisis 

pengucapan beradab penglipur lara melalui naratif lisan. Kajian ini menggunakan kaedah 

kepustakaan dan lapangan. Hasil dapatannya mendapati naratif lisan yang disampaikan penglipur 

lara menggunakan bahasa serta kebijaksanaan untuk mempengaruhi pemikiran pendengarnya.  

 

3. PENYATAAN MASALAH 

 

Kajian ini mendapati terdapat kelompangan berdasarkan kajian-kajian lepas yang dinyatakan pada 

bahagian sorotan kajian lepas. Kebanyakkan kajian lepas memperjuangkan nilai murni, linguistik 

dan kebudayaan komuniti sebagai landasan kajian mereka berbanding aspek budaya berfikir. 

Antara kajian lepas diteliti ialah Citra Masyarakat dalam Naratif Lisan: Satu Pendekatan Teori 

Pengkaedahan Melayu oleh Nur Samsiah Mazlan et,al. (2021), Unsur Kebudayaan dalam Naratif 

Lisan di Lembangan Sungai Pengkalan Datu, Kelantan oleh Tuan Siti Nurul Suhadah Tuan Adnan 

et,al. (2022), Dialek Kelantan, Nilai Murni dan Akal Budi dalam Naratif Lisan Terpilih di Seluruh 

Jajahan Kelantan oleh Mohd Firdaus Che Yaacob et,al. (2023), Pemanfaatan Teks Naratif Lisan 

Sebagai Sumber Data Analisis Bahasa Sungai oleh Kartini Abd. Wahab et,al. (2023) dan 
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Pengucapan Beradab Penglipur Lara melalui Naratif Lisan Persembahan Awang Batil oleh 

Madiawati Mamat@Mustaffa et,al. (2024).  

Oleh hal yang demikian, kajian ini bersesuaian dilaksanakan bagi memperkaya aspek 

budaya berfikir dalam naratif lisan Melayu. Hal ini dikatakan demikian kerana kajian ini mampu 

untuk mengisi kelompangan daripada aspek budaya berfikir yang kurang mendapat perhatian 

daripada para sarjana terdahulu. Sehubungan dengan itu, kajian ini akan mengeluarkan beberapa 

budaya berfikir dalam naratif lisan menggunakan pengaplikasian Teori pengkaedahan Melayu oleh 

Hashim Awang (1989). Akibatnya, kajian ini mampu mengembalikan kebudayaan elemen budaya 

berfikir yang ada dalam masyarakat Melayu menerusi penyampaian naratif lisan kepada generasi 

muda pada masa kini. 

 

4. BATASAN KAJIAN 

 

Kajian ini membataskan untuk meneliti aspek budaya berfikir dalam naratif lisan Melayu. Pengkaji 

menggunakan sebuah teks yang bertajuk Hikayat Selindang Delima. Teks ini diterbitkan oleh Jade 

Green Publications SDN. BHD. Teks ini telah diolah semula oleh Syafik Affendi pada tahun 1998. 

Selain itu, pengkaji menerapkan teori pengkaedahan Melayu oleh Hashim Awang (1989) sebagai 

deduktif yang mampan. Pengkaji hanya menggunakan satu pendekatan iaitu pendekatan 

kemasyarakatan dalam teori berkenaan. Pendekatan kemasyarakatan diambil kerana dilihat sangat 

akrab dengan corak kehidupan yang diamalkan oleh masyarakat Melayu pada zaman dahulu. 

 

5. METODOLOGI KAJIAN 

 

Pada bahagian metodologi ini, kajian ini menggunakan reka bentuk kualitatif, iaitu berdasarkan 

kaedah kepustakaan dan analisis teks. Kaedah kepustakaan adalah bertujuan untuk mencari 

maklumat mengenai naratif lisan dan budaya berfikir secara lebih jelas. Antara bahan yang 

digunakan dalam kaedah kepustakaan ini adalah buku-buku, jurnal-jurnal sastera, kertas kerja 

seminar, tesis sastera para sarjana, kamus, dan sumber internet. Bahan-bahan ini diambil dari 

Perpustakaan Universiti Malaysia Kelantan, Dewan, Bahasa dan Pustaka, Perpustakaan Universiti 

Zainal Abidin, Perpustakaan Awam Negeri Terengganu, Perpustakaan Awam Daerah Hulu 

Terengganu, Perpustakaan Universiti Malaysia Terengganu serta Perpustakaan Awam Kelantan. 

Bahan-bahan ini dirujuk untuk tujuan merumuskan ilmu pengetahuan berdasarkan penemuan 

dalam kajian mengenai naratif lisan. 

Selain itu, pengkaji turut menggunakan kaedah analisis teks. Pengkaji menggunakan 

sebuah buku yang bertajuk Hikayat Selindang Delima. Buku ini diterbitkan oleh pada tahun 1998. 

Buku ini ditulis semula oleh Syafik Affendi. Pengkaji juga telah menerapkan teori pengkaedahan 

Melayu oleh Hashim Awang (1989) menerusi pendekatan kemasyarakatan sebagai deduktif kajian. 

Setiap data yang ditemui akan diaplikasikan dengan pendekatan kemasyarakatan. Hal ini kerana 

pendekatan ini meliputi tatacara kehidupan masyarakat Melayu yang mementingkan kesopanan 

dan berbudi bahasa. Maka, teori ini bersesuaian dengan objektif yang telah dikemukan dalam 

kajian ini. 
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6. TEORI PENGKAEDAHAN MELAYU 

 

Teori pengkaedahan Melayu telah dipilih bagi menganalisis data yang telah dikemukakan dalam 

kajian ini. Teori pengkaedahan Melayu ini telah dikemukakan oleh Hashim Awang pada tahun 

1989. Menurut Hashim Awang (2002) teori ini memperlihatkan kehidupan lampau masyarakat 

Melayu yang mementingkan kesopanan serta budi pekerti. Kedua aspek ini menampilkan 

keunggulan masyarakat Melayu yang penuh dengan adat serta kebudayaan. Ini menjadi keagungan 

tamadun Melayu dalam menampilkan komuniti mereka. Oleh itu, setiap kepercayaan dan ilmu 

pengetahuan digabungkan bagi memperlihatkan idea kreatif masyarakat Melayu. Melalui 

pendekatan kemasyarakatan, Hashim Awang (2002) menegaskan pendekatan ini melibatkan 

manusia yang berupaya untuk mencapai tahap kesejahteraan dalam komuniti. Maka, manusia akan 

memenuhi tuntutan tersebut dengan mengukuhkan keimanan dan ketakwaan dalam diri. Hal ini 

dilakukan bagi memastikan setiap idea sastera itu membawa makna yang besar kepada komuniti. 

Idea ini dianggap sebagai satu perutusan besar daripada Allah SWT kepada manusia (Hashim 

Awang, 2002). Oleh itu, manusia yang bijaksana akan meletakkan hasil sastera mereka 

menggunakan perspektif Islam. Hal ini kerana mereka percaya Islam adalah agama yang benar dan 

memenuhi tuntutan hidup sebagai khalifah. 

 

7. ANALISIS DAN DAPATAN KAJIAN 

 

Pada bahagian analisis, pengkaji ingin meneliti aspek budaya berfikir dalam sebuah teks yang 

bertajuk Hikayat Selindang Delima. Antara budaya berfikir yang telah dikenal pasti ialah rasional 

dalam membuat pertimbangan, pemikiran kritis dalam mengatasi masalah serta pemikiran kreatif 

dan inovatif.  

Budaya berfikir merupakan corak pemikiran manusia yang cuba menyelesaikan masalah 

dengan akal fikiran yang waras (Kartini Abd. Wahab et,al., 2023). Hal ini kerana manusia sering 

berusaha mencari jawapan yang sahih untuk merungkai masalah komuniti. Budaya berfikir ini 

menuntut manusia untuk mendalami serta memahami terlebih dahulu tentang sesuatu konsep 

sebelum mengambil sebarang tindakan. Penyataan ini disokong oleh Madiawati Mamat@Mustaffa 

et,al. (2024) yang mentakrifkan budaya berfikir ialah keadaan di mana manusia mengunakan 

minda mereka untuk mencari permahaman serta tafsiran secara mendalam. Manusia akan berusaha 

untuk meneroka menghasilkan beberapa idea yang dianggap mampan dan bersesuaian dengan 

situasi yang dihadapi. Oleh itu, manusia akan berdaya saing mencipta pelbagai bentuk 

penyelesaian bagi mengatasi masalah yang sedang berlaku. 

 

7.1 BUDAYA BERFIKIR MELALUI RASIONAL DALAM MEMBUAT PERTIMBANGAN 

Rasional dalam membuat pertimbangan merupakan satu bentuk alasan yang dikemukakan oleh 

seseorang dengan bukti yang nyata serta sahih (Megat Ayop Megat Arifin et,al., 2016). Rasional 

dalam membuat pertimbangan meliputi keadaan di mana seseorang itu mampu mengambil 

sebarang keputusan setelah pertimbangan yang wajar dilakukan. Hal ini kerana individu itu 
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percaya tanpa pertimbangan yang wajar, sesebuah organisasi akan musnah tanpa pendirian tetap. 

Kenyataan ini disokong oleh Mohamad Maulana Magiman et,al. (2021) yang berpendapat rasional 

dalam membuat pertimbangan ialah keupayaan seseorang dalam memikirkan sesuatu perkara 

secara wajar dan adil. Hal ini dilakukan bagi menjaga perhubungan dalam sesebuah komuniti. 

Oleh itu, setiap permasalahan yang berlaku mesti memiliki bukti serta alasan yang kukuh. Sikap 

rasional dalam membuat pertimbangan mampu diteliti dalam cerita Hikayat Selindang Delima. 

Sikap ini diperincikan seperti petikan di bawah: 

Petikan 1 

Hatta kedua-dua anakanda itu pun dimasukkan di dalam peti seorang dan anakanda baginda 

yang laki-laki tiada tahu saudara perempuannya atau dimasukkan di dalam peti atau tiada 

tetapi halnya sudah dimasukkan baginda anak perempuan itu di dalam peti. Hatta baginda 

dua laki isteri pun fikirkan anakanda yang ditinggalkan itu. Setelah sudah menaruh kedua-

dua anakanda itu maka baginda pun diam bersemayam. Hatta baginda pun tengah 

bersemayam dua laki isteri maka datanglah garuda menyambar baginda dua laki isteri dan 

hilang lenyap. 

(Syafik Affendi, 1998: 3) 

Melalui petikan di atas, rasional dalam membuat pertimbangan mampu dilihat pada watak 

Tuanku Shah Alam dan permaisurinya. Kedua-dua watak ini memperlihatkan pemikiran rasioanal 

yang dilakukan bagi menyelamatkan putera dan puteri mereka. Tuanku Shah Alam dan permaisuri 

telah berikhtiar dengan menyembunyikan anak-anak mereka dalam sebuah peti. Malangnya, 

kedua-dua anak tersebut tidak mengetahui keberadaan masing-masing kerana anak perempuannya 

telah disorokkan dalam peti terlebih dahulu. Keadaan ini berlaku kerana negeri Tuanku Shah Alam 

telah diserang oleh garuda. Ramai rakyat jelata telah dibunuh oleh garuda tersebut. Tindakan 

Tuanku Shah Alam dan permaisuri dilakukan kerana mereka menginginkan anak-anak mereka 

selamat dan tahta negeri mampu dibangunkan semula. 

Perbuatan rasional dalam membuat pertimbangan mampu dilihat lagi dalam cerita Hikayat 

Selindang Delima. Perbuatan ini dijelaskan seperti mana dalam petikan di bawah: 

Petikan 2 

Setelah hari hampir petang maka Bang Sagara pun berjalan pulang dengan seorang dirinya 

ke dalam istana. Maka dilihatnya hidangan pun sudah hadir dengan makanan sekalian 

nikmat pun teraturlah. Maka ia berfikir pula dengan seketika itu jua, “Siapa gerangan 

menghidangkan aku, entah pun jin entah pun hantu syaitan, siapa tahu berbuat laku kerana 

syaitan ini banyak boleh membuat lakunya maka dilihatnya kau seorang-orang.” Maka kata 

Bang Sagara, “Hai syaitan atau jin atau peri, demi Allah melainkan keluarlah engkau dan 

kerana aku ini duduk seorang diri dengan khuatirku.” 

(Syafik Affendi, 1998: 7) 

Berdasarkan petikan di atas, rasional dalam membuat pertimbangan mampu dilihat pada 

watak Bang Sagara. Bang Sagara merupakan putera Tuanku Shah Alam. Bang Sagara yang telah 

kehilangan ayahanda, bonda, saudara perempuan serta sekalian rakyat jelata baru pulang ke istana. 

Sesampainya, Bang Sagara di istana, tengku makhota itu terkejut apabila mendapati ada makanan 

yang telah disiapkan. Kejadian itu membuatkan Bang Sagara terkejut lalu memikirkan itu adalah 
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perbuatan jin atau peri. Bang Sagara bimbang jin atau peri itu ingin mempermainkannya kerana 

baginda seorang diri. Oleh sebab itu, Bang Sagara meminta jin atau peri menunjukkan rupanya 

dengan beraninya. Hal ini bagi menunjukkan dirinya tidak takut dengan kehadiran jin atau peri 

tersebut. Tindakan itu akhirnya menguntungkan dirinya apabila Bang Sagara mengetahui gerangan 

yang membuat makanan adalah saudara perempuan yang dianggap telah mati dibaham garuda. 

Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu melalui pendekatan kemasyarakatan oleh 

Hashim Awang (2002). Pendekatan kemasyarakatan ini mementingkan manusia yang sentiasa 

menjaga hubungan sejagat demi kesejahteraan. Setiap tindakan watak perlulah memiliki 

pengetahuan untuk memastikan hubungan sejagat mampu dijaga dengan sebaik mungkin. 

Menerusi naratif lisan ini, pengkaji mampu merumuskan setiap watak ingin menzahirkan setiap 

kebaikannya kepada anggota komuniti. Walaupun kadang-kala watak naratif sanggup berkorban 

jiwa demi memastikan setiap anggota komuniti mampu memiliki satu kehidupan yang sempurna. 

 

7.2 BUDAYA BERFIKIR MELALUI PEMIKIRAN KRITIS DALAM MENGATASI 

MASALAH 

Pemikiran kritis dalam mengatasi masalah merupakan tindakan seseorang yang memiliki fikiran 

tersendiri yang menyebabkannya berpegang teguh kepada prinsip (Mohd Faiz Mohd Yaakob, 

et,al., 2016). Individu sebegini berupaya menyelesaikan masalah menggunakan pengalaman hidup 

atau kemahiran yang dimilikinya tanpa melibatkan orang lain. Idea kritis yang diberikan biasannya 

mampu memberi manfaat besar kepada orang sekeliling. Kenyataan ini disokong oleh Mohd 

Syaubari Othman et,al. (2018) mentakrifkan pemikiran kritis dalam mengatasi masalah ialah 

seseorang yang mampu menilai secara mendalam sebelum menyampaikan ideanya kepada orang 

lain. Hal ini kerana individu itu sedar betapa pentingnya sesuatu idea bagi mengatasi masalah 

komuniti. Pemikiran kritis ini juga menandakan individu itu bijak dalam mengawal emosi serta 

perasaan tidak rasional sebelum menyelesaikan masalah secara saksama. Pemikiran kritis dalam 

mengatasi masalah dilihat dalam Hikayat Selindang Delima. Budaya berfikir ini disampaikan 

secara jelas melalui petikan di bawah: 

Petikan 3 

Demi didengar oleh Seri Bunian segeralah ia keluar dalam peti lalu keluar serta datang 

sujud bawah kaki kekandanya serta dengan tangisnya, “Wahai kanda, kita ditinggalkan 

oleh ayahanda dan bonda sebab negeri dialahkan geroda dan sudahlah untung kita tinggal 

berdua saudara dan sekarang pun apa bicara kanda.” Maka kata Bang Sagara, “Yang mana 

kata-kata adinda itulah kekanda ikutkan.” Hatta maka kata Seri Bunian, “Hai kekanda, 

pergilah kekanda masuk ke dalam kota kita itu, yang mana patut harta kita, kita bawalah 

barang ke mana kita membawa untung nasib kita. Daripada kita hidup sengsara yang 

demikian ini baiklah kita mati.” 

(Syafik Affendi, 1998: 8) 

 Petikan di atas memperlihatkan watak Seri Bunian memiliki pemikiran kritis dalam 

menyelesaikan masalah. Hal ini terjadi kerana negeri kedua-dua beradik ini telah diserang garuda. 

Tindakan pantas ayahanda dan bonda yang menyembunyikan Seri Bunian dan Bang Sagara dalam 

peti menyelamatkan nyawa mereka. Namun, negeri Seri Bunian dan Bang Sagara telah musnah 

angkara garuda. Oleh itu, Seri Bunian memberi cadangan agar mereka berdua keluar dari negeri 
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tersebut. Seri Bunian meminta Bang Sagara untuk mendapatkan harta yang ada di kota. Tindakan 

Seri Bunian itu bagi memastikan kehidupan pengembaraan keduanya mampu dijalani dengan baik. 

 Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu menerusi pendekatan kemasyarakatan oleh 

Hashim Awang (2002). Pendekatan ini memperlihatkan manusia yang memiliki keimanan dan 

ketakwaan terhadap Allah SWT berupaya untuk berusaha mencapai satu kehidupan yang lebih 

baik. Hal ini kerana pengalaman terdahulu mendidik manusia untuk redha dengan perkara yang 

terjadi. Malahan, manusia disarankan untuk tidak meratapi takdir tetapi tetap berusaha untuk 

memiliki kehidupan yang lebih baik. Menerusi naratif lisan di atas, setelah kejadian garuda 

menyerang negeri, putera dan puteri raja itu tidak meratapi malahan berusaha untuk mengembara 

di luar negeri. Hal ini kerana keduanya memiliki impian untuk mencapai kehidupan yang lebih 

baik. Keduanya berusaha untuk menjalani hidup tanpa ibu bapa serta rakyat jelata. Mereka 

menjalani kehidupan sebagai rakyat jelata agar mampu untuk melupakan setiap kesedihan yang 

dialami. 

 

7.3 BUDAYA BERFIKIR MELALUI PEMIKIRAN KREATIF DAN INOVATIF 

Pemikiran kreatif dan inovatif merupakan kebolehan akal fikiran mencetuskan pembaharuan 

dalam setiap tindakan (Mohd Firdaus Che Yaacob et,al., 2023). Pemikiran kreatif dan inovatif ini 

melibatkan tindakan seseorang yang berupaya mengabungkan idea lama dan baharu menjadi satu. 

Tindakan ini memberi impak serta kebaikan kepada yang menciptanya. Penyataan ini disokong 

oleh Nur Samsiah Mazlan et,al. (2021) yang mendefinisikan pemikiran kreatif dan inovatif adalah 

kebolehan seseorang untuk mengembangkan idea baharu demi menyelesaikan masalah. Individu 

yang memiliki daya kreatif sangat berani untuk mengambil risiko. Setiap risiko diambil sebagai 

penambahbaikan terhadap hasil cipta yang diinginkan. Pemikiran kreatif dan inovatif ini dilihat 

dalam tajuk Hikayat Selindang delima. Pemikiran kreatif dan inovatif ini diterangkan secara 

terperinci seperti di bawah: 

Petikan 4 

Maka Bang Sagara pun berjalanlah mendapatkan saudaranya, “Ayuhai adinda, sudahlah 

kekanda pergi melihat perahu sekaliannya suatu pun tiada yang baik dan sekaliannya 

tembus dikorek tikus dan kumbang. Manakala dibawahnya dimakan oleh kapang dan 

segala rapatnya habis renggang, suatu yang tidak boleh dipakai, darihal bicara kekanda 

suatu tiada sampai dengan ikhtiar kekanda.” Maka kata Seri Bunian, “Hai saudaraku, 

janganlah berhati duka. Syahadan baiklah saudaraku masuk ke hutan menebang kayu akan 

membuatkan perahu kita akan belayar membawa untung nasib kita dua bersaudara.” 

(Syafik Affendi, 1998: 9-10) 

Melalui petikan di atas, pemikiran kreatif dan inovatif mampu dilihat pada watak Seri 

Bunian. Hal ini kerana Seri Bunian mampu memberi idea kreatif kepada saudaranya. Seri Bunian 

meminta Bang Sagara untuk pergi menebang kayu di hutan. Hal ini dilakukan apabila melihat 

Bang Sagara pulang dalam keadaan murung. Kemurungan Bang Sagara disebabkan tiada perahu 

mampu digunakan untuk mereka belayar di lautan. Oleh itu, Seri Bunian meminta agar Bang 

Sagara membuat perahu sendiri dengan menggunakan kayu di hutan. Idea Seri Bunian diterima 

oleh Bang Sagara kerana itu jalan terakhir untuk membolehkan mereka keluar dari negeri tersebut. 
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Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu melalui pendekatan kemasyarakatan oleh 

Hashim Awang (2002). Pendekatan kemasyarakatan ini memperihalkan kehidupan sejahtera 

mampu diperoleh manusia apabila mereka berupaya mencari jalan penyelesaian mengikut akidah 

Islam. Agama Islam mementingkan sikap takwa dan percaya pada ketentuan Ilahi. Manusia 

disarankan untuk bertindak atau mencari ikhtiar mengikut agama supaya setiap tindakan diredhai 

oleh Allah SWT. Melalui neratif lisan, kedua watak memainkan peranan untuk saling menyokong 

antara satu sama lain. Hal ini kerana tanpa sokongan, salah satu watak akan mengalami perasaan 

putus asa yang melampau. Oleh itu, setiap watak bertanggungjawab untuk memastikan 

kesejahteraan antara satu sama lain diperolehi.  

 

8. KESIMPULAN 

 

Secara tuntasnya, kajian ini merumuskan aspek budaya berfikir dalam naratif lisan memberi impak 

yang mendalam terhadap remaja dan institusi pengajian tinggi. Budaya berfikir yang diterapkan 

dalam naratif lisan memberi pendedahan kepada remaja untuk sentiasa membuat pertimbangan 

yang wajar. Hal ini kerana setiap keputusan mempengaruhi corak kehidupan pada masa akan 

datang. Secara tidak langsung, budaya berfikir ini mampu membina pemikiran intelektual dalam 

kalangan pelajar universiti. Hal ini mengakibatkan pelajar-pelajar berupaya menyelesaikan 

permasalahan secara kendiri tanpa melibatkan ibu bapa atau organisasi pendidikan. Oleh sebab itu, 

aspek budaya berfikir dalam naratif lisan perlu diteliti dan dikaji secara mendalam agar mampu 

membentuk generasi yang berfikiran cerdas dan saksama. 
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ABSTRAK 

 

Terjemahan surah Yasin di Malaysia yang mempunyai pelbagai versi dan bentuk cetakan 
berpotensi untuk dianalisis dari aspek perkataan yang digunakan. Penggunaan partikel wacana 

“Lah” yang bersifat tidak disengajakan pula membuka dimensi baharu untuk melihat 
fenomenanya dalam terjemahan Al-Quran. Dalam kajian ini, partikel wacana “Lah” dijadikan 

indikator untuk mendapatkan representasi penggunaannya dalam terjemahan surah Yasin. 
Prosedur Analisis ATLAS.ti Bersistematik dipraktikkan pada 18 data terjemahan surah Yasin, 

iaitu melibatkan enam terjemahan dalam bentuk naskah Al-Quran, enam dalam bentuk digital dan 

enam dalam bentuk naskah kecil bacaan harian. Analisis ATLAS.ti pula terdiri daripada tiga fasa, 
iaitu fasa ‘Memerhatikan’, ‘Mengumpulkan’ dan ‘Memikirkan’. Dapatan kajian menunjukkan 

bahawa penggunaan partikel wacana “lah” mempunyai frekuensi yang tinggi dalam semua bentuk 

mailto:anida@fbk.upsi.edu.my
mailto:faizul@ipgmipoh.edu.my
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terjemahan surah Yasin. Analisis code-document table juga menunjukkan bahawa penggunaan 
partikel wacana “Lah” mempunyai pola yang berpotensi mengkategorikan terjemahan surah Yasin 

kepada empat bentuk, iaitu terjemahan primer, terjemahan sekunder, terjemahan individu, dan 
terjemahan asing. Implikasinya, kajian yang menumpukan pada penggunaan entiti bahasa bersifat 

tidak disengajakan, iaitu partikel wacana “lah” bermotivasi untuk meneroka fenomena baharu 
pada sesuatu data serta berpotensi untuk dikembangkan. Penggunaan ATLAS.ti juga dapat 

mengembangkan lagi prosedur sedia ada agar lebih sistematik mengikut kajian semasa. 

 

Kata kunci: ATLAS.ti, yasin, terjemahan, lah, partikel wacana 

 

1. PENGENALAN 

Dalam kajian linguistik, terdapat pelbagai istilah yang digunakan untuk merujuk kepada 

penggunaan, makna, dan fungsi partikel wacana. Antara terminologi yang digunakan adalah 

Discourse Markers, Pragmatic Markers, Discourse Particle, Pragmatic Particle, Pragmatic 

Expression dan Pragmatic Connective (Ismail & Sarudin, 2021). Walau bagaimanapun, istilah 

"partikel wacana" (discourse particle) dianggap lebih sesuai untuk merujuk kepada konsep entiti 

bahasa yang tidak membawa makna serta bersifat tidak disengajakan dalam penggunaannya 

(Ismail & Sarudin, 2022a, 2023).  

Penggunaan partikel wacana 'lah' menghasilkan pelbagai interpretasi yang mencakupi 

aspek interpersonal, kognitif, dan struktural. Entiti bahasa ini juga berperanan dalam meluahkan 

perasaan, pemikiran, dan identiti individu serta digunakan untuk mencerminkan ketidakfasihan 

berbahasa. Selain itu, “lah” membantu mengelakkan salah faham dan menyampaikan emosi 

seperti kejengkelan, ketidakpuasan hati, serta sindiran. Di samping memperkukuh hubungan 

sosial, pengaruh kemelayuan dalam penggunaannya turut menonjolkan sikap penutur terhadap 

topik tertentu. Unsur bahaasa ini juga berfungsi dalam mewujudkan persetujuan, 

ketidaksetujuan, dan rasa kesal, serta mengelakkan konflik dalam interaksi dengan individu 

berstatus lebih rendah. Akhirnya, 'lah' digunakan untuk penegasan, memberi arahan, dan 

mencipta kesepakatan dalam interaksi (Ismail & Sarudin, 2022b) 

2. METODOLOGI 

Kajian ini berbentuk kualitatif dengan menggunakan perisian Computer-Aided Qualitative Data 

Analysis Software (CAQDAS), iaitu ATLAS.ti 24. Seperti yang dinyatakan oleh Putri et al. 

(2020), tujuan kajian kualitatif adalah untuk menyediakan penerangan yang komprehensif serta 

pemahaman yang mendalam mengenai fenomena yang dikaji. Dalam konteks ini, analisis data 

menggunakan ATLAS.ti telah dijalankan secara sistematik dengan mengaplikasikan Prosedur 

Analisis ATLAS.ti Bersistematik Ismail et al. (2024) untuk memperoleh perincian pada setiap 

peringkat. Saldana (2016) mencadangkan bahawa model pengekodan adalah sesuai untuk kajian 

kualitatif kerana telah ditetapkan dan diuji dalam amalan kajian. Prosedur Analisis ATLAS.ti 

Bersistematik Ismail et al. (2024) menggariskan tiga komponen utama dalam proses analisis, 

iaitu komponen 'Memerhatikan' (noticing things), 'Mengumpulkan' (collecting things), dan 

'Memikirkan' (thinking about things). Di samping itu, setiap kompenen diperincikan lagi dengan 

tujuh fasa dalam proses analisis, iaitu fasa membiasa diri, fasa penjanaan kod awal, fasa 

pembinaan kod berstruktur, fasa pencarian tema, fasa semakan tema, fasa takrifan tema, dan 

akhirnya fasa penulisan laporan. Namun demikian, kajian ini difokuskan pada fasa penjanaan 
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kod awal bagi melihat representasi penggunaan partikel wacana “Lah” dalam data. Berikut 

merupakan rajah Prosedur Analisis ATLAS.ti Bersistematik yang diaplikasikan dalam kajian 

ini. 

 

Rajah 1. Prosedur Analisis ATLAS.ti Bersistematik Ismail et al. (2024) 

 Dalam penyediaan data, penting untuk mempertimbangkan pemilihan dan jumlah data 

yang diperlukan untuk analisis. Gupta (2017) menegaskan bahawa data yang disediakan mesti 

dipastikan mempunyai nilai guna yang sesuai untuk proses ekstrak. Di samping memastikan 

data yang digunakan relevan untuk kajian, jumlah data juga perlu mencukupi untuk pelaksanaan 

analisis. Hennink et al. (2017) dan Ismail et al. (2022) menyatakan bahawa ketepuan kod dapat 

dicapai dengan menggunakan sekurang-kurangnya sembilan data. Berkaitan dengan data 

terjemahan, keperluan jumlah data yang mencukupi merujuk kepada kenyataan Mansor 

(2019:76) yang menunjukkan bahawa kebanyakan teks terjemahan al-Quran di Malaysia telah 

dialih bahasa dan diperiksa berasaskan terjemahan yang ada dalam bahasa Indonesia. Hal ini 

mengakibatkan ketidakserasian dalam penggunaan bahasa, termasuk partikel wacana “Lah” 

dalam teks terjemahan. Kajian ini menggunakan 18 terjemahan surah Yasin yang berbeza dari 

segi bentuk penerbitan dan penerbit. Jadual berikut menunjukkan perbezaan dalam bentuk 

penerbitan dan penerbit bagi data terjemahan surah Yasin yang digunakan dalam kajian ini. 

 

Table 1. Bentuk dan Penerbit bagi Data Terjemahan Surah Yasin 

Bentuk 

Penerbita

n 

Terjemahan Surah Yasin Penerbit atau Sumber 

Al-Quran 

Al-Quran Al-Karim & Terjemahan 

Al-Kamil (2021) 
Telaga Biru Sdn. Bhd. 

Al-Quran Al-Karim Mushaf Al-

Farid  (2017) 

Rimbunan Islamik Media Sdn. 

Bhd. 
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Al-Quran Amazing 33 Panduan al-

Quran Untuk Hidup Anda (2016) 
Karya Bestari Sdn. Bhd. 

Al-Quran Mushaf Malaysia Dan 

Terjemahan (2007) 
Yayasan Restu. 

Al-Quran Tajwid Dan Terjemahan 

(2012) 
Humaira Bookstore Enterprise. 

Tafsir Pimpinan Ar-Rahman 

Kepada Pengertian Al-Quran (30) 

Juz (2010) 

DarulFikir. 

Digital 

Al-Qur’an Digital (n.d.) 
https://www.merdeka.com/qura

n 

Al Quran Melayu Al Quran 

Terjemahan Bahasa Melayu 

Lengkap 30 Juz Dan 114 Surah 

(n.d.) 

https://melayu.ayatalquran.net/2

016/04/surah-yasin-terjemahan-

bahasa-melayu/ 

Muslim Pro (n.d.) 
https://www.muslimpro.com/?la

nding=0 

Smart Quran (2020) Madcat World Sdn Bhd. 

Surah.My Terjemahan Al-Quran 

Bahasa Melayu (n.d.) 

Serai Solutions Dan 

Training.My. 

Terjemahan Al-Quran Dalam 

Bahasa Melayu (2005) 

Global Islamic Software Co, 

GISCO. 

Naskah 

Kecil 

Bacaan 

harian 

Al-Amin (2008) Pustaka Jiwa Sdn Bhd 

Haji Johari Haji Alias (2020) Al-Hidayah Publication 

Mohamed Arshad Ahmad (2012) Asyraff Trading Sdn. Bhd. 

Surah Yasin Tahlil Dan Doa Asma 

Ul-Husna (n.d.) 
SA. Al-Habshee Sdn. Bhd. 

Yaasin Terjemahan Tahlil & Doa 

(2008) 

Syarikat Jaffar Rawas Sdn. 

Bhd. 

Yasin Tahlil Dan Doa (n.d.) PTS Edar Sdn. Bhd. 

 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Dalam analisis pertama, partikel wacana 'lah' diteliti untuk setiap terjemahan surah Yasin. 

Penyelidikan ini bertujuan untuk mengenal pasti pola atau corak penggunaan partikel wacana 'lah' 

secara keseluruhan dalam terjemahan. Perhatian khusus diberikan terhadap pola dan corak ini 

memandangkan sifat partikel wacana 'lah' yang kerap digunakan tanpa disedari oleh penutur. 

Partikel wacana 'lah' juga merupakan entiti linguistik yang secara lazimnya digunakan oleh 

penuturnya (Besemeres & Wierzbicka, 2003). Berikut adalah rajah analisis code-document table 

bagi partikel wacana 'lah' pada setiap 18 terjemahan surah Yasin. 

 

 



154 
 

 

Rajah 2. Pola partikel Wacana “Lah” pada 18 terjemahan surah Yasin 

 

 

Berdasarkan rajah 2, didapati bahawa partikel wacana "Lah" sering digunakan secara bebas 

dalam terjemahan Surah Yasin. Walau bagaimanapun, melalui analisis Code-Document table pada 

18 terjemahan surah Yasin, pola penggunaan yang konsisten telah dikenal pasti, menggambarkan 

satu corak penggunaan yang seragam. Corak ini jelas terlihat dalam 6 terjemahan berikut. 

 

Jadual 2. Terjemahan yang menunjukkan Persamaan Pola Penggunaan Partikel Wacana “Lah” 

Terjemahan Penerbit Bentuk 

Tafsir Pimpinan Ar-Rahman Kepada 

Pengertian Al-Quran (30) Juz (2010) 

Darul Fikir Al-Quran 

Al Quran Melayu Al Quran 

Terjemahan Bahasa Melayu Lengkap 

30 Juz Dan 114 Surah (n.d.) 

https://melayu.ayatalquran.ne

t/2016/04/surah-yasin-

terjemahan-bahasa-melayu/ 

Digital 

Muslim Pro (n.d.) https://www.muslimpro.com/

?landing=0 

Digital 

Smart Quran (2020) Madcat World Sdn Bhd. Digital 

Surah.My Terjemahan Al-Quran 

Bahasa Melayu (n.d.) 

Serai Solutions Dan 

Training.My. 

Digital 

Terjemahan Al-Quran Dalam Bahasa 

Melayu (2005) 

Global Islamic Software Co, 

GISCO. 

Digital 
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Berdasarkan Jadual 2, didapati bahawa hanya satu terjemahan dalam bentuk cetakan Al-

Quran, iaitu Tafsir Pimpinan Ar-Rahman kepada Pengertian Al-Quran (30) Juz (2010), 

menunjukkan pola penggunaan yang serupa, manakala lima lagi terjemahan adalah dalam bentuk 

digital. Hasil analisis ini berbeza daripada dapatan Ismail et al. (2022), iaitu kajian tersebut 

menunjukkan persamaan pola penggunaan bukan sahaja pada Tafsir Pimpinan Ar-Rahman Kepada 

Pengertian Al-Quran (30) Juz (2010), malah juga pada Al-Quran Mushaf Malaysia dan 

Terjemahan (2007), Al-Quran Al-Karim & Terjemahan Al-Kamil (2021), serta Smart Quran. 

Berikut adalah rajah yang menggambarkan pola penggunaan partikel wacana "Lah" dalam Surah 

Yasin menurut kajian oleh Ismail et al. (2022). 

 

 

Rajah 3. Persamaan Pola Penggunaan Partikel Wacana “Lah” Ismail et al. (2022) 

 

 Rajah 3 memperlihatkan bahawa kajian terdahulu membahagikan terjemahan surah Yasin 

kepada dua kategori berdasarkan kesamaan dalam penggunaan partikel wacana “Lah”. Walau 

bagaimanapun, pola penggunaan partikel wacana tersebut tidak menunjukkan kekerapan 

penggunaan melebihi dua kali dalam satu ayat. Sebagai ilustrasi, analisis dalam kajian ini (rujuk 

Rajah 2) menunjukkan ayat 47 dikategorikan kepada tiga bahagian, iaitu 47 (1), 47 (2), dan 47 

(3), suatu pendekatan yang tidak diterapkan dalam kajian sebelumnya. Dalam Rajah 3, ayat 47 

hanya mencatatkan satu penggunaan partikel wacana “Lah”. Selain itu, terdapat juga perbezaan 

dari segi bilangan dan bentuk data. Kajian ini melibatkan 18 data dengan 3 bentuk terjemahan, 

iaitu Naskhah Al-Quran, versi digital, dan naskhah kecil surah Yasin. Sebaliknya, kajian 
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terdahulu hanya merangkumi 9 data dengan 2 bentuk terjemahan, iaitu Naskhah Al-Quran dan 

naskhah kecil surah Yasin. Kepelbagaian dalam perincian penggunaan partikel wacana “Lah” 

serta bilangan data yang berbeza ini menyumbang kepada hasil dapatan yang berlainan. 

 

Setelah enam terjemahan yang memperlihatkan pola serupa dikeluarkan daripada analisis, 

didapati wujud pola penggunaan partikel wacana "Lah" yang menggambarkan kategori 

terjemahan surah Yasin yang berbeza. Pola penggunaan ini menjadi lebih jelas apabila enam 

terjemahan terdahulu dipisahkan daripada analisis. Berikut merupakan rajah pola penggunaan 

partikel wacana “Lah” setelah  enam  terjemahan sebelum ini digugurkan. 

 

 

 

Rajah 4. Persamaan Pola Penggunaan Partikel Wacana “Lah” Ismail et al. (2022) 

 

Berdasarkan Rajah 4, terdapat tiga kategori pola penggunaan partikel wacana "Lah" dalam 

terjemahan surah Yasin yang ditandai dengan indikator petak merah, kuning, dan hijau. Indikator 

petak merah berpotensi dikategorikan sebagai terjemahan sekunder, selaras dengan ciri 
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terjemahan Al-Quran Amazing yang menyatakan terjemahannya bersumberkan teks daripada 

bahasa Indonesia. Berikut adalah jadual senarai terjemahan yang berpotensi sebagai kategori 

terjemahan sekunder. 

 

Jadual 3. Terjemahan Surah Yasin yang Berpotensi sebagai Terjemahan Sekunder 

Terjemahan Surah 

Yasin 

Penerbit Bentuk  

Al-Quran Al-Karim 

Mushaf Al-Farid  

(2017) 

Rimbunan Islamik Media Sdn. 

Bhd. 
Al-Quran 

 Al-Quran Mushaf 

Malaysia Dan 

Terjemahan (2007) 

Yayasan Restu. 

Surah Yasin Tahlil Dan 

Doa Asma Ul-Husna 

(n.d.) 

SA. Al-Habshee Sdn. Bhd. Digital 

Al-Amin (2008) Pustaka Jiwa Sdn Bhd 
Naskah Kecil 

Bacaan Harian 

 

Kategori seterusnya, yang ditandai dengan indikator petak kuning, tidak dapat dikenal pasti 

sama ada sebagai terjemahan sekunder atau primer. Namun begitu, dalam analisis ini, terjemahan 

dalam kategori tersebut berpotensi dianggap sebagai terjemahan persendirian. Berikut ialah 

jadual senarai terjemahan Surah Yasin yang termasuk dalam kategori ini.  

 

Jadual 4. Terjemahan Surah Yasin yang Berpotensi sebagai Terjemahan Persendirian 

Terjemahan Surah 

Yasin 
Penerbit Bentuk  

Al-Quran Al-Karim & 

Terjemahan Al-Kamil 

(2021) 

Telaga Biru Sdn. Bhd. 

Al-Quran 

 

Al-Quran Amazing 33 

Panduan al-Quran 

Untuk Hidup Anda 

(2016) 

Karya Bestari Sdn. Bhd. 

Al-Quran Tajwid Dan 

Terjemahan (2012) 
Humaira Bookstore Enterprise. 

Al-Qur’an Digital )n.d.( https://www.merdeka.com/quran Digital 

Haji Johari Haji Alias 

(2020) 
Al-Hidayah Publication 

Naskah Kecil 

Bacaan Harian 

 

Mohamed Arshad 

Ahmad (2012) 
Asyraff Trading Sdn. Bhd. 

Yaasin Terjemahan 

Tahlil & Doa (2008) 
Syarikat Jaffar Rawas Sdn. Bhd. 
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Terjemahan yang ditandai dengan indikator petak hijau adalah ganjil kerana pola 

penggunaan partikel wacana "Lah" yang ketara perbezaannya berbanding terjemahan lain. Pola 

ini melibatkan hanya satu terjemahan, iaitu Yasin Tahlil dan Doa (n.d.) terbitan PTS Edar Sdn. 

Bhd., yang berbentuk naskhah kecil untuk bacaan harian. 

 

4. KESIMPULAN 

 

Berdasarkan perbincangan dapatan kajian, pola penggunaan partikel wacana "Lah" dalam 

terjemahan surah Yasin dapat dibahagikan kepada tiga kategori, iaitu petak merah, kuning, dan 

hijau. Petak merah mencerminkan terjemahan sekunder, seperti yang ditunjukkan oleh Al-Quran 

Amazing yang berasaskan teks dari bahasa Indonesia. Petak kuning mewakili terjemahan yang 

tidak dapat dikenal pasti sama ada primer atau sekunder, namun berpotensi sebagai terjemahan 

persendirian. Sementara itu, petak hijau melibatkan satu terjemahan ganjil, iaitu Yasin Tahlil dan 

Doa yang mempunyai pola ganjil dalam penggunaan partikel "Lah". Kajian ini juga menunjukkan 

perbezaan dari segi bilangan data, jenis terjemahan yang dianalisis, dan perician analisis, iaitu 

kajian semasa melibatkan lebih banyak data dan lebih perician berbanding kajian terdahulu, yang 

menyumbang kepada dapatan yang berlainan. 
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ABSTRAK 

 

Kualiti makanan terkait dengan elemen manusia; sumber dan personaliti penyedia mempunyai 
kesan ke atas nilai halal dan toyyib. Terdapat kajian yang menyatakan bahawa religiositi dan 

personaliti individu boleh diukur. Antara prinsip pengukuran yang dicadangkan ialah manifetasi 
iman, islam dan ihsan yang dimanifestasikan dalam bentuk amalan atau perbuatan. Kajian ini 

memfokuskan kepada dua objektif iaitu faktor yang membentuk personaliti religiositi 

pengendali premis makanan pada persepsi pelajar dan mengenal pasti sama ada faktor kawalan 
pemakanan pelajar dan persepsi mengenai personaliti religiositi pengendali makanan 

mempengaruhi persepsi pelajar terhadap tahap pembentukan tahap kerohanian mereka. Kajian 
tinjauan deskriptif ini menggunakan metod temubual dan soal selidik yang diedarkan di 

kalangan mahasiswa Universiti Utara Malaysia. Analisis kesahan konvergen menggunakan 
applikasi PLS-SEM menunjukkan bahawa pelajar melihat kepatuhan agama sebagai komponen 

penting yang menunjukkan personaliti religiositi pengendali premis makanan. Dapatan juga 
menunjukkan bahawa majoriti pelajar bersifat terbuka terhadap personaliti pengendali premis 

makanan berdasarkan nilai varian faktor ini yang besar (var=0.874) berbanding faktor kepatuhan 

agama (var=0.439). Ini menunjukkan bahawa majoriti pelajar tidak begitu kisah tentang perkara 
yang berkaitan tuntutan agama yang boleh dilihat daripada personaliti pengendali premis 

makanan. Analisis juga mendapati faktor kawalan pemakanan oleh pelajar sendiri (b=0.511, 
p<0.05) dan persepsi mengenai personaliti religiositi pengendali makanan (b=0.331, p<0.05) 

didapati mempengaruhi persepsi pelajar terhadap pembentukan tahap kerohanian diri mereka. 

 

Kata kunci: personaliti, religiositi, premis makanan, persepsi pelajar, sakhsiah 

 

1. PENGENALAN 

Dalam kalangan pelajar, pengambilan makanan seimbang dan bernutrisi sangat ditekankan 

(Tajul Ariffin et al., 2007). Makanan berzat dan seimbang dikatakan menjadi penyumbang 

kepada pencapaian dan kecemerlangan akademik pelajar (Mohd Azlan Abdullah & Noraziah 



161 
 

Ali, 2011; Florence, Asbridge & Veugelers, 2008; Tajul Ariffin Noordin et al., 2007). Tajul 

Ariffin et al. (2007) mencadangkan tiga unsur penting yang perlu dititikberatkan dalam 

memastikan diet yang sihat iaitu halal, berkualiti dan berjadual. Kajian juga menunjukkan 

terdapat perkaitan yang rapat di antara kualiti diet dengan prestasi akademik pelajar. Dalam 

ertikata lain, pencapaian akademik pelajar bukan sahaja mempunyai hubungan yang rapat 

dengan diet yang seimbang dan sihat, malahan turut dipengaruhi oleh diet berkualiti yang 

halalan toyyiban menurut piawaian agama. Namun, Mohd Azlan & Noraziah (2011) mendapati 

tidak semua pelajar seperti mahasiswa universiti mengaplikasikan pengetahuan ini di dalam 

amalan pemakanan seharian mereka. 

Personaliti dan sahsiah seseorang ditentukan oleh beberapa faktor termasuklah faktor 

luaran dan dalaman. Bagi individu Muslim, faktor dalaman merujuk secara khusus antaranya 

terhadap hubungan makhluk dengan Pencipta iaitu Allah. Hubungan ini pula diterjemahkan 

dalam beberapa bentuk ibadah; umum dan khusus. Persoalannya, adakah personaliti manusia 

boleh diukur. Apatah lagi pada perkara yang melibatkan hubungan manusia dengan Allah di 

mana ukuran tersebut pula akan mempengaruhi pembuatan keputusan seseorang. Dalam kajian 

oleh Jamiah Manap et al. (2013) religiositi dan personaliti individu boleh diukur. Antara prinsip 

pengukuran yang dicadangkan ialah menerusi manifetasi iman, islam dan ihsan yang mana 

ketiga-tiga asas penting di dalam Islam ini pula dimanifestasikan dalam bentuk amalan atau 

perbuatan.  Sebagai contoh, seseorang yang menyediakan makanan tetapi pada masa yang sama 

tidak menunaikan solat adalah melanggar perintah Tuhannya. Apatah lagi jika disebabkan oleh 

kesibukan menyediakan makanan atau berniaga individu tersebut tidak menunaikan solat. 

Bagaimanakah kualiti makanan yang disediakan oleh individu seperti ini? Adakah ia memberi 

kesan terhadap pencapaian akademik serta sahsiah pelajar yang memakannya? Pepatah Melayu 

‘dari mana tumpahnya kuah jika tidak ke nasi  ’serta penekanan terhadap soal ‘air tangan ’

mempunyai perkaitan yang kuat terhadap pentingnya menyelidik daripada mana makanan 

diperoleh serta personaliti penyedia makanan.  Persoalan ini juga bertepatan dan mempunyai 

kaitan secara langsung dengan persoalan hukum fiqh. Contohnya, ulama bersepakat bahawa jual 

beli di antara peniaga dan pembeli lelaki pada hari Jumaat adalah haram dan berdosa 

(Zaharuddin Abd Rahman, 2009). Kajian ini dilakukan bagi menjawab objektif berikut: (1) 

Faktor Yang Membentuk Personaliti Religiositi Pengendali Premis Makanan Pada Persepsi 

Pelajar. (2) Mengenal Pasti Sama Ada Faktor Kawalan Pemakanan Pelajar Dan Persepsi 

Mengenai Personaliti Religiositi Pengendali Makanan Mempengaruhi Persepsi Pelajar 

Terhadap Tahap Pembentukan Tahap Kerohanian Mereka.  

Terdapat beberapa kajian lepas yang telah berusaha mengenal pasti beberapa faktor 

mempengaruhi kecenderungan pelajar di dalam memilih premis makanan. Antaranya kajian 

Mohd Azlan Abdullah & Noraziah Ali, 2011 mendapati faktor kebersihan, kualiti makanan, 

perilaku pengendali makanan, kualiti perkhidmatan, kepelbagaian menu, harga, kelengkapan 

dan kemudahan, lokasi premis, hiasan dalaman dan fasiliti.  Dapatan yang sama telah disokong 

oleh Maimunah Sapri et al., (2011). Walau bagaimanapun tiada maklumat berkenaan agama 

sebagai faktor yang mempengaruhi pemilihan premis makanan. Ini secara khusus merujuk 

kepada faktor religiositi dan personaliti pengusaha dan pekerja restoran. Selain daripada 

memastikan makanan yang dijual adalah halal, pengunjung atau pembeli haruslah meneliti 

personaliti atau sahsiah pekerja-pekerja tersebut.  
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2. METODOLOGI 

Rekabentuk kajian yang digunakan ini adalah berbentuk kajian tinjauan deskriptif. Bagi 

mengukuhkan dari segi keesahan dan kebolehpercayaan, kaedah pengumpulan data akan 

menggunakan teknik triangulasi. Data-data akan diperolehi melalui kaedah temubual, 

soalselidik dan analisis dokumen. Kaedah temubual akan melibatkan tokoh ilmuan agama 

seperti Pengarah Pusat Islam dan ahli akademik di dalam bidang yang berkaitan. Manakala 

responden soal-selidik melibatkan mahasiswa yang mengunjungi kafetaria-kafetaria yang 

terdapat di Dewan Penginapan Pelajar di dalam kampus UUM. Kaedah analisis dokumen pula 

akan dilakukan melalui pembacaan daripada kitab-kitab turath (kitab klasik), buku-buku 

kontemporari, jurnal, manual panduan, kertas-kertas kerja ilmiah, akhbar dan majalah serta 

laman internet yang ada hubung kaitan dengan kajian ini. Hasil soal selidik yang diedarkan 

kepada responden (mahasiswa di Universiti Utara Malaysia) dianalisis dari sudut analisis 

kesahan konvergen yang dilaksanakan menggunakan applikasi PLS-SEM bagi menjawab dua 

Objektif iaitu (1) Faktor Yang Membentuk Personaliti Religiositi Pengendali Premis  Makanan 

Pada Persepsi Pelajar dan (2) Mengenal Pasti Sama Ada Faktor Kawalan Pemakanan Pelajar 

Dan Persepsi Mengenai Personaliti Religiositi Pengendali Makanan Mempengaruhi Persepsi 

Pelajar Terhadap Tahap Pembentukan Tahap Kerohanian Mereka 

 

3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Dapatan kajian akan memfokuskan kepada dua objektif yang ditetapkan iaitu pertama, faktor yang 

membentuk personality religiosity pengandali premis makanan pada persepsi pelajar. Kedua, 

mengenal pasti sama ada factor kawalan pemakanan pelajar dan persepsi mengenai personality 

religiositi pengendali makanan mempengaruhi persepsi pelajar terhadap pembentukan tahap 

kerohanian mereka.  

 

3.1. Faktor Pembentukan Personaliti Religiositi  

Analisis kesahan konvergen yang dilaksanakan menggunakan PLS-SEM mendapati dua faktor 

yang membentuk personaliti religiositi pengendali premis makanan adalah Kepatuhan Agama 

dan, Bersifat Terbuka Terhadap Personaliti. Hasil kajian ini menunjukkan bahawa pelajar 

melihat kepatuhan agama sebagai komponen penting yang menunjukkan personaliti religiositi 

pengendali premis makanan. Elemen yang dilihat ialah pengendali makanan melaksanakan 

tuntutan agama, bertingkahlaku dengan baik, mengeluarkan zakat dan boleh disilang rujuk 

dengan pihak lain.  
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Rajah 1. Analisis Bootstrapping menunjukkan nilai signifikan setiap item pada tahap p<0.05 

 

Dapatan juga menunjukkan bahawa majoriti pelajar bersifat terbuka terhadap personaliti 

pengendali premis makanan berdasarkan nilai varian faktor ini yang besar (var=0.874) 

berbanding faktor kepatuhan agama (var=0.439). Ini menunjukkan bahawa majoriti pelajar tidak 

begitu kisah tentang perkara yang berkaitan tuntutan agama yang boleh dilihat daripada 

personaliti pengendali premis makanan.  

 

 
 

Rajah 1: Analisis Pekali Laluan menunjukkan nilai pekali regresi melebihi 0.5 bagi kajian 

penerokaan. 

 

Hasil analisis di atas mendapati bahawa terdapat 2 kumpulan reaksi; (1) pelajar melihat 

kepatuhan kepada agama sebagai tanda seseorang itu mempunyai personality religiositi, (2) 

pelajar yang tidak peduli tentang nilai agama atau personaliti religiositi pengendali makanan. 

 



164 
 

3.2. Pengaruh Kawalan Pemakanan Dan Persepsi Mengenai Personaliti Religiositi 

Pengendali Makanan Terhadap Pembentukan Tahap Kerohanian 

Analisis kesahan konvergen yang dilaksanakan menggunakan PLS-SEM mendapati dua faktor 

yang membentuk personaliti religiositi pengendali premis makanan adalah Kepatuhan Agama 

dan, Bersifat Terbuka Terhadap Personaliti. Hasil kajian ini menunjukkan bahawa pelajar 

melihat kepatuhan agama sebagai komponen penting yang menunjukkan personaliti religiositi 

pengendali premis makanan. Elemen yang dilihat ialah pengendali makanan melaksanakan 

tuntutan agama, bertingkahlaku dengan baik, mengeluarkan zakat dan boleh disilang rujuk 

dengan pihak lain.  

 

Analisis pemodelan berstuktur menggunakan PLS-SEM mendapati faktor kawalan 

pemakanan oleh pelajar sendiri (b=0.511, p<0.05) dan persepsi mengenai personaliti religiositi 

pengendali makanan (b=0.331, p<0.05) didapati mempengaruhi persepsi pelajar terhadap 

pembentukan tahap kerohanian diri mereka. Elemen yang dikaji bagi menilai faktor kawalan 

pemakanan ialah pengambilan makanan secara berlebihan akan melemahkan kecerdasan 

pemikiran, pertambahan berat badan akan menyebabkan seseorang itu menjadi pemalas, kualiti 

diet permakanan antara faktor yang menyumbang kepada prestasi akademik pelajar dan, makan 

sebelum lapar dan berhenti sebelum kenyang. Hasil analisis ini menunjukkan bahawa pelajar 

sendirilah yang perlu mengawal pemakanan mereka untuk mempastikan tahap kerohanian 

mereka mencapai tahap yang baik. Meletakkan beban berdasarkan persepsi terhadap personaliti 

religositi pengendali makanan adalah faktor kedua terpenting kepada pelajar. 

 

 

4. KESIMPULAN 

Kajian ini telah membuka mata kepada realiti sebenar yang berlaku di dalam masyarakat hari ini, 

sama ada golongan dewasa atau remaja seperti mahasiswa di Universiti. Dapatan kajian 

menunjukkan masih wujud dalam masyarakat mereka yang peduli dan cakna tentang pemakanan 

dan sumber yang halal dan pada masa yang sama semakin ramai juga yang tidak menekankan 

elemen kerohanian atau kepatuhan kepada agama apabila memilih makanan atau premis makan. 
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ABSTRAK 

 

Imam al-Nawawi dikenali sebagai seorang tokoh ulama silam yang terkenal pada abad ke-7 

Hijrah. Kewibawaan al-Nawawi dalam memahami ilmu hadith memberi ilham kepada beliau 

untuk menghasilkan karya yang diberi nama Riyad al-Salihin. Kitab Riyad al-Salihin 

merupakan kompilasi himpunan hadith-hadith yang dianggap popular sehingga diterjemahkan 

ke dalam pelbagai bahasa dunia dan menjadi rujukan generasi pada hari ini. Kajian ini bertujuan 

untuk menganalisis kaedah penyusunan hadith oleh Imam al-Nawawi dalam kitab Riyad al-

Salihin. Metodologi kajian yang digunakan bersifat kajian kepustakaan dengan menganalisis 

teks-teks hadith yang terkandung dalam Riyad al-Salihin. Hasil kajian mendapati bahawa Riyad 

al-Salihin menghimpunkan ribuan hadith-hadith sahih yang disusun secara tematik dan diulas 

secara sistematik bagi memudahkan pembaca memahami dan mengamalkan ajaran-ajaran 

Islam. Kajian ini diharap dapat menyerlahkan kemasyhuran Riyad al-Salihin sebagai salah satu 

karya himpunan hadith yang menjadi tunjang kepada pelestarian turath Islamiy. 

 

Kata Kunci: Hadith, Riyad al-Salihin, al-Nawawi, turath Islamiy. 

 

PENGENALAN  

 

Hadith merupakan salah satu sumber perundangan Islam selepas al-Quran. Ia merujuk kepada 

kata-kata, perbuatan, serta persetujuan Nabi Muhammad s.a.w yang menjadi panduan bagi umat 

Islam dalam pelbagai aspek kehidupan. Allah menekankan kewajipan mentaati Rasulullah s.a.w 

dalam Firman-Nya: 

 

َ شَدِيدُ ٱلۡعِ  ََۖ إِنَّ ٱللََّّ  وَٱتَّقوُاْ ٱللََّّ
سُولُ فَخُذوُهُ وَمَا نهََىٰكُمۡ عَنۡهُ فَٱنتهَُواْۚ   ٧قَابِ وَمَآٰ ءَاتىَٰكُمُ ٱلرَّ

Maksudnya: 

Apa jua perintah yang dibawa oleh Rasulullah (s.a.w) kepada kamu maka terimalah serta 

amalkan dan apa jua yang dilarang kamu melakukannya maka patuhilah larangannya dan 

bertakwalah kamu kepada Allah. Sesungguhnya azab Allah amatlah berat seksaNya (bagi 

orang-orang yang melanggar perintahNya). 

 

              (Surah al-Hashr 59:7) 
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Keunggulan hadith dalam sejarah keilmuan Islam telah melahirkan golongan cendikiawan 

Islam yang mahir dalam aspek pengumpulan, pengkajian, dan penyusunan hadith. Ulama hadith 

yang terkenal antaranya Imam al-Bukhari, Imam Muslim, Imam Abu Dawud, dan Imam al-

Nasa’i berperanan penting dalam memastikan kesahihan hadith-hadith yang sampai kepada 

umat Islam. Tokoh-tokoh hadith berusaha gigih dalam mengembangkan metodologi ilmu hadith 

bagi menentukan status keaslian hadith melalui kajian sanad (rangkaian perawi) dan matn (teks) 

hadith. Proses ini penting dilakukan untuk memisahkan riwayat-riwayat sahih daripada yang 

daif atau palsu. 

 

Imam Nawawi tidak terkecuali turut menyumbang kepada disiplin ilmu hadith ini melalui 

karyanya, Riyad al-Salihin. Al-Nawawi bukan sahaja menghimpun hadith-hadith yang sahih, 

bahkan menyusun hadith-hadith tersebut mengikut tema berkaitan akhlak, ibadah, aqidah dan 

sebagainya yang merangkumi segala aspek kehidupan seharian manusia. Penyusunan hadith  

dalam Riyad al-Salihin  telah menjadi rujukan penting bagi umat Islam sehingga hari ini dengan 

memfokuskan kepada pengamalan sunnah Rasulullah s.a.w. 

AL-NAWAWI 

 

Nama penuh Imam al-Nawawi ialah Muhy al-Din Abu Zakariyya Yahya bin Sharaf bin Murri 

bin Hasan bin Husayn bin Hazam bin Muhammad bin Jumucah bin Hizam al-Hizami al-Nawawi 

al-Haurani al-Dimashqi39. Beliau dilahirkan di Nawa, selatan Damshiq pada bulan Muharram 

631H bersamaan pada bulan Oktober 1233M.40 Al-Nawawi merupakan tokoh Islam yang 

terkemuka pada abad ke-7H. Kegemilangan dan kemasyhuran beliau dalam bidang ilmu diakui 

oleh masyarakat pada ketika itu sehingga mendapat gelaran Muhy al-Din. Akan tetapi 

disebabkan sifat zuhudnya, Imam al-Nawawi tidak menyukai gelaran itu kerana beliau 

beranggapan bahawa agama Allah itu sentiasa hidup tanpa memerlukan seseorang 

menghidupkannya.41 Gelaran ini dianggap sesuai ditujukan kepada beliau kerana sumbangan 

dan jasa baktinya dalam Islam. 

 

PERBINCANGAN 

 

Riyad al-Salihin telah dikenali sejak ratusan tahun lamanya. Kelebihan kitab ini dapat dilihat 

pada susunan bab yang teratur dan sistematik, setiap Hadith yang dibincangkan dimulakan 

dengan dalil al-Qur’an serta dijelaskan secara terperinci tentang kedudukan Hadith. Penyusunan 

kitab yang berkonsepkan ringkas dan padat. Al-Nawawi juga menyelitkan setiap petikan Hadith 

dengan beberapa ulasan ringkas apabila perlu. Keistimewaan yang terdapat dalam ulasan beliau 

ialah penyampaian gaya bahasa yang mudah difahami. Hal ini dapat dibuktikan melalui 

sambutan pengguna kitab ini yang mendapat perhatian beberapa tokoh ulama untuk 

mengulasnya dan diterjemahkan ke dalam pelbagai versi bahasa. 

 
39 al-Nawawi, Yahya bin Sharaf. al-Mizi, cAbd. Rahman, Tabaqat al-Fuqaha’ al- Shaficiyyah li Ibn al-Salah, Najib, 
Muhy al-Din cAli (pnyt.), Dar al-Basha’ir al-Islamiyyah, Bayrut, 1413 H / 1992 M, juz 1, hlm.51. 
40  Anon, Ensiklopedia Islam, Kuala Lumpur: DBP, jil 4, 2004, hlm. 22. 
41 al-Daqr, hlm. 19. 
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 Judul asal kitab ini diberi nama Riyad al-Salihin min Kalam Rasulillah Sallallahu 
calayhi wasallam atau Riyad al-Salihin wa Nuzhat al-Talibin42. Ia juga dinamakan Riyad al-

Salihin min Kalam Sayyid al-Mursalin43 dan selesai disusun pada tahun 670 Hijrah.44 Nama 

kitab ini dipilih sendiri oleh al-Imam al-Nawawi bersesuaian dengan konsep penulisannya yang 

berusaha untuk mendekatkan diri kepada Allah dengan melakukan amal ibadah, memotivasikan 

insan dengan nas-nas Hadith yang berbentuk nasihat dan membimbing manusia ke arah 

kebaikan hidup di dunia dan di akhirat. 

 

Pemilihan tajuk amat bertepatan dengan matlamat penulisan kitab ini yang bertujuan ke 

arah penyucian jiwa insan berlandaskan syariat Islam45. Pembersihan jiwa ini dilakukan dengan 

cara mengajak manusia untuk mendekatkan diri kepada Allah dan beriman kepada-Nya. Kitab 

ini dihasilkan dengan merujuk dua sumber perundangan Islam yang utama iaitu al-Qur’an dan 

al-Hadith. Demikian, metodologi penulisan pengarang kitab ini yang secara tidak langsung 

membuktikan kewibawaannya dalam penyebaran dakwah Islam khususnya bagi merealisasikan 

tujuan utama penulisan kitab ini iaitu tazkiyyah al-nufus menerusi ketajaman mata pena beliau. 

 

 Riyad al-Salihin karangan Imam al-Nawawi mengandungi 19 (sembilan belas) kitab 

yang meliputi bab-bab yang pelbagai. Kitab-kitab ini disusun secara teratur dan sistematik 

sesuai dengan bab-bab yang lain. Ungkapan kitab ini juga membawa maksud bab. Riyad al-

Salihin adalah rangkuman daripada beberapa kitab-kitab besar yang mana di dalamnya 

mengandungi perbincangan-perbincangan khusus melalui bab-bab di dalam kitab-kitab yang 

tertentu. Bab-bab ini adalah merupakan perbahasan tajuk-tajuk kecil yang disusuli mengikut 

tajuk-tajuk kitab yang besar. Keseluruhan bab dianggarkan berjumlah 372 (tiga ratus tujuh 

puluh dua) tajuk perbincangan (bab) dan keseluruhan Hadithnya berjumlah 1896 (seribu lapan 

ratus Sembilan puluh enam) Hadith.46 

 

 Dalam Riyad al-Salihin, Imam al-Nawawi memulakan tajuk perbincangan dengan 

mengemukakan beberapa petikan ayat-ayat al-Qur’an yang bersesuaian dengan tajuk kitab yang 

telah diberi nama dan bertepatan dengan bab-bab di dalam kitab. Hal ini menunjukkan bahawa 

al-Quran adalah dalil yang kuat selepas al-Hadith. Al-Hadith sebagai penghurai dan penjelas 

kepada ayat-ayat yang terdapat di dalam al-Qur’an. 

  

 Setiap Hadith dinyatakan sanad dan perawinya. Sebagaimana dijelaskan secara 

terperinci tentang dengan kedudukan Hadith, contohnya: Hadith Hasan riwayat Abu Dawud 

dan Hadith sahih riwayat Abu Dawud dan al-Tirmidhi47. Jika di akhir Hadith disebut muttafaq 

 
42 Naskhah yang menjadi rujukan dalam membicarakan kitab ini ialah kitab Riyad al-Salihin (Tahkik: cAbd al-cAziz 
Rabbah dan Yusuf al-Daqqaq), Damshiq: Dar al-Ma’mun li al-Turath, 1981. 
43 al-Nawawi, Kitab Riyad al-Salihin Min Kalam Sayyid al-Mursalin, tahkik Jamacah min al-cUlama’, Muassasah al-
Macarif: Bayrut, 2005, hlm.3. 
44 Mohd Muhiden Abd Rahman, Riwayat Hidup Imam al-Nawawi dan Sumbangannya kepada Pengajian Hadith, 
Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka, 2006, hlm, 60. 
45 al-Nawawi, Riyad al-Salihin, Tahkik Abdullah Muhammad al-Darwish, Bayrut: Muassasah al-Rayyan,1994, hlm 
6. 
46 al-Haddad, cAbd cAziz Qasim, 1413 H / 1992 M, hlm.295-298. 
47Imam al-Nawawi, Riyad al-Salihin, Tahkik Abdullah Muhammad al-Darwisy, 1994, hlm. 8-9. 
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calayh bermakna Hadith tersebut diriwayatkan oleh Bukhari dan Muslim.48 

KESIMPULAN 

 

Riyad al-Salihin merupakan kitab turath yang popular dan masih diguna pakai sebagai rujukan 

ilmiah di majlis-majlis ilmu di Malaysia. Penulisan kitab ini juga telah mendapat sambutan dan 

perhatian beberapa tokoh ulama untuk mengulasnya dan diterjemahkan ke dalam pelbagai 

bahasa dunia. Kelebihan kitab ini dapat dilihat melalui kebijaksanaan strategi pemilihan hadith 

dan penyusunannya oleh Imam al-Nawawi  yang dilakukan secara teliti dan sistematik. Kitab 

ini dianggap istimewa kerana ianya masih kekal relevan sehingga hari dan menjadi rujukan 

penting dalam bidang akhlak, adab, dan tazkiyah (penyucian jiwa). Kewujudan Riyad al-Salihin 

sebagai sumber rujukan turath Islamiy menjadi asas pembentukkan model peribadi Muslim 

yang mulia melalui sunnah Rasulullah s.a.w. 
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ABSTRAK 

 

Media sosial adalah sebuah medium perantara yang berperanan dalam menyampaikan informasi 

terkini kepada seluruh masyarakat tanpa mengira apa jua fahaman politik, taraf ekonomi, status 

sosial dan pelbagai lagi. Liputan berita serta kandungan isu yang dibincangkan menerusi media 

sosial sedikit sebanyak memberi implikasi kepada corak pemikiran masyarakat. Dalam era 

digitalisasi yang pesat berkembang, media sosial telah menjadi platfom utama bagi golongan 

muda untuk memperolehi maklumat, berinteraksi dan mengembangkan kesedaran politik. 

Artikel ini bertujuan untuk meneliti peranan media sosial dalam mempengaruhi pemahaman 

politik belia, partisipasi dalam diskusi politik dan pembentukan sikap serta persepsi terhadap 

isu-isu semasa. Data kajian dikumpulkan dengan menggunakan pendekatan kualitatif melalui 

analisis dokumen dan kajian menunjukkan bahawa media sosial memainkan peranan yang 

penting dalam meningkatkan literasi politik dalam kalangan belia, memperluas akses kepada 

informasi politik dan mendorong keterlibatan mereka dalam proses politik. Walaupun terdapat 

risiko penyebaran maklumat palsu dan polarisasi pendapat, manfaat pendidikan politik melalui 

media sosial tetap penting dan telah memberikan impak yang besar terhadap kehidupan belia 

dan secara langsung telah mengubah pola kehidupan masyarakat, budaya, cara berfikir dan 

hampir segala aspek dalam kehidupan manusia.  Kajian ini menyarankan agar inisiatif 

pendidikan politik di Malaysia lebih memanfaatkan media sosial untuk mendekati belia di 

samping mengembangkan strategi untuk mengatasi cabaran yang timbul. 

 

Kata Kunci: Pendidikan politik; belia; pengaruh; media sosial. 

 

1. PENGENALAN 

 

Unjuran tahun 2030 memperlihatkan peratusan besar pemegang pucuk pimpinan negara bakal 

dicorakkan oleh komposisi penduduk dari golongan belia (Mohd Uzaini & Suhana, 2018). 

Dalam konteks tersebut belia merupakan aset yang meneraju arus perdana negara, sayugia 

layak diberi ruang, peluang dan kepercayaan bagi melibatkan diri dalam landskap kepimpinan 

negara. Namun begitu, mengambil faktor usia muda, kenaifan serta kurang pendedahan 

pengalaman telah menyumbang kepada keterpinggiran golongan tersebut untuk teruja 

memahami pergolakan politik tanah air. Ini ditambah dengan kesibukan kehidupan dalam fasa 

umur paling aktif mengurus aktiviti akademik, kerjaya dan kekeluargaan mengakibatkan 

mailto:1norazlina@uis.edu.my
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tumpuan ke arah isu-isu politik tidak dapat menarik perhatian mereka sepenuhnya. 

 

Pendedahan dari awal usia muda mampu mengakarumbikan keinginan untuk ambil tahu serta 

peka terhadap keunikan, kelebihan, kepincangan serta kelompangan dalam institusi yang 

melibatkan bidang politik negara (Irma Wani et.al, 2021). Cakna pendidikan politik 

meletakkan pemahaman yang jelas dalam minda mereka bahawa wujud amalan kurang wajar 

serta melanggar sistem perundangan negara yang mengaitkan persoalan integriti dalam 

ketelusan pentadbiran kerajaan di bawah parti pemerintah yang menerajui negara. Mengambil 

contoh penyelewengan dana dan berleluasa gejala rasuah yang menjadi kegusaran umum 

dianggap hanya sebagai urusan yang ditangani hanya oleh pihak berkuasa, tanpa melihatkan 

kebertanggungjawaban dari segenap lapisan masyarakat untuk sama-sama menyumbang ke 

arah pemerintah yang bersih, cekap dan amanah. Lontaran pandangan dan suara golongan belia 

ternyata tidak lantang kedengaran dan ini diunjurkan sebagai bersabit sama ada dari sikap tidak 

peduli mahupun kurang pencerahan berhubung tanggungjawab sebagai warganegara bagi 

melindungi kesejahteraan negara dari gelaja kurang sihat. 

 

Menurut Junaidi et al. (2012), senario politik yang memerlukan maklumat yang cepat dan juga 

kelemahan media tradisional sebagai penyampai maklumat menyebabkan rakyat mula beralih 

kepada medium komunikasi yang baru iaitu internet dan media digital. Media sosial telah 

menjadi salah satu platform utama untuk rakyat mendapat maklumat yang berkaitan dengan 

politik sesebuah negara termasuk Malaysia. Selain itu, internet dan media sosial juga turut 

membuka ruang yang baru dalam pendemokrasian capaian dan penyaluran maklumat yang 

berkaitan dengan politik. Ditambah lagi dengan penguatkuasaan Undi 18 memungkinkan lagi 

penggunaan media secara optimum kerana mereka merupakan pengguna media sosial paling 

ramai di Malaysia. Secara keseluruhannya, media massa seperti kempen, ideologi, manifesto 

dan blog-blog parti memainkan peranan yang penting dalam mempengaruhi fikiran golongan 

belia. Aplikasi ruang siber melalui penggunaan media alternatif seperti blog, emel, Youtube, 

Facebook, Twitter dan TikTok telah memperluaskan lagi ruang bersuara belia dan secara tidak 

langsung meningkatkan penglibatan politik belia. Rakyat semakin berani untuk menyuarakan 

rasa ketidakpuasan hati mereka dengan menggunakan ruang siber yang disediakan. Maka, 

menerusi artikel ini penulis akan memfokuskan kepada pengaruh media sosial terhadap 

pendidikan politik belia di Malaysia dengan lebih lanjut lagi. 

 

2. BELIA DAN PENDIDIKAN POLITIK 

 

Perbincangan tentang pendidikan politik atau kefahaman politik bukanlah satu topik yang 

baharu. Telah banyak karya yang ditulis dan diwacanakan oleh pengkaji terdahulu baik dari luar 

negara atau dalam negara dalam membincangkan perihal tersebut daripada pelbagai sudut dan 

perspektif. Kajian oleh Robert & Alan (2002) mendapati bahawa kajian literasi politik belia dan 

gerakan aktivisme adalah usaha yang kompleks. Pemahaman yang lebih jelas tentang apa yang 

kita ketahui mengenai politik dan bagaimana kita boleh menghubungkan pengetahuan itu 

kepada penglibatan sivik adalah sangat penting.  

 

Kajian yang telah dilakukan oleh Nusyuhada (2016), yang memberikan pandangan tentang 

sejauh mana penyertaan pelajar universiti dalam politik melalui penglibatan dalam talian. 

Kajian menunjukkan tahap penyertaan politik dalam talian yang tinggi dalam kalangan pelajar 
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di Universiti Teknologi MARA dipengaruhi oleh faktor seperti kepentingan politik, kemahiran 

internet dan komunikasi melalui media sosial. Selain itu, penyertaan politik paling ramai adalah 

lingkungan anak muda yang berumur 22 hingga 25 tahun yang mendominasi 64.9 peratus 

responden manakala bagi umur 18 hingga 21 tahun hanya melibatkan 25.9 peratus sahaja dalam 

kalangan responden. Hal ini memberikan gambaran bahawa generasi muda berumur 18 hingga 

21 tahun tidak cakna dan juga tidak berminat untuk berpartisipasi dalam politik dibandingkan 

dengan had umur generasi muda yang boleh mengundi sebelum ini iaitu 21 tahun dan ke atas. 

 

Belia merupakan aset terpenting dalam negara dan semakin mendapat perhatian pada masa kini 

untuk memastikan kejayaan serta kemakmuran sesebuah negara dapat dicapai. Jika dahulu 

golongan ini sering disisihkan, namun kini tidak lagi apabila situasi politik di Malaysia berubah 

selepas Pilihan Raya Umum ke-14 berakhir. Hal ini juga dapat dilihat apabila golongan belia di 

Malaysia kini telah mengambil serius hal ehwal politik Malaysia malahan bertindak dengan 

berani untuk mengubah pentadbiran kerajaan yang memerintah selama lebih 60 tahun kepada 

sebuah kerajaan baharu. Perubahan ini bukan sahaja memberi kesan kepada negara malahan 

telah membuka mata semua pihak bahawa golongan ini juga wajar diberi perhatian yang serius 

memandangkan mereka merupakan generasi pelapis dalam mentadbir negara. Peningkatan arus 

kemodenan yang berlaku di seluruh negara secara langsung memberikan kesan yang besar 

kepada meningkatnya tahap penglibatan politik atau celik politik dalam kalangan golongan 

belia. Berbanding dengan golongan yang lebih berusia yang seringkali dilihat mengamalkan 

‘politik lama’ seperti tidak berani berubah, golongan belia pula dilihat sebaliknya. Kesedaran 

meluas terhadap politik juga mampu menjadikan seseorang belia lebih kritikal. Ia dapat dilihat 

apabila terdapat segelintir pemimpin belia atau individu belia di negara ini yang berupaya 

menonjolkan diri mereka sebagai seorang yang berkaliber dan dihormati. 

 

Golongan belia juga tidak terlepas dari arus pemodenan yang pesat melanda dunia kini. 

Keprihatinan dan penglibatan politik golongan belia yang semakin aktif ini adalah seiring 

dengan perubahan yang berlaku dalam masyarakat umumnya. Kajian Saad dan Salman (2013) 

membuktikan berlaku peningkatan penglibatan politik masyarakat dari tahap yang dahulunya 

sederhana ke tahap yang lebih tinggi. Manakala kajian yang dijalankan oleh Mohd Nizar et al. 

(2017) pula menunjukkan bahawa kejayaan sesebuah parti dalam pilihan raya yang mendapat 

dukungan golongan belia masa kini banyak ditentukan oleh dasar yang bakal dibentuk seperti 

dinyatakan dalam manifesto, nilai yang ingin dibawa dalam pemerintahan oleh sesebuah parti 

dan mengenengahkan calon yang berkaliber. 

 

Di samping itu, pengenalan Undi 18 yang diperkenalkan oleh kerajaan juga adalah satu langkah 

positif bagi memperkasakan pendidikan politik dalam kalangan belia. Ia memberikan peluang 

kepada mereka untuk memahami proses politik dan pilihan raya secara terperinci, serta 

melibatkan diri secara aktif dalam perkara-perkara yang berkaitan dengan negara dan 

masyarakat. Dalam usaha merungkai pendidikan politik, perkara asas yang patut menjadi 

tumpuan adalah melengkapi generasi muda dengan kemahiran berfikir secara “worldview” 

(pandangan dunia) atau lebih sinonim dikenali sebagai konsep “big picture thinking” (gambaran 

pemikiran besar) serta “detailed oriented” (orentasi pemerincian). Anugerah berfikir yang 

dimiliki oleh setiap manusia adalah sesuatu kemahiran yang boleh dilatih (Zulkifley & Mohd. 

Asyraf, 2014). 
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Golongan belia merupakan komuniti sihat, produktif dan aktif yang mampu mencorakkan iklim 

ekonomi, sosial dan politik negara. Oleh yang demikian, golongan yang berumur 18 tahun 

seharusnya diberikan peluang untuk membuat keputusan dalam memilih pemimpin kerana 

undian haruslah merangkumi pelbagai peringkat usia bagi mengukur dan menilai kejayaan 

kerajaan yang wujud dalam pelbagai perspektif. Ketika mana golongan muda dibenarkan untuk 

mengundi, bukan sahaja mereka menjadi berani dalam menyuarakan isu-isu berkaitan diri 

mereka, malahan yakin dalam memperjuangkan perkara yang bersabit dengan kesejahteraan 

umum (Irma Wani et.al, 2021). 

 

Kepentingan Undi 18 dan Pendidikan Politik kepada Belia 

 

1) Penglibatan Belia dalam Proses Demokrasi 

Dengan mengurangkan usia mengundi, belia dapat mengambil bahagian secara aktif dalam 

memilih wakil rakyat yang memainkan peranan penting dalam pembuatan dasar dan 

undang-undang.  

 

2) Memperkasakan Hak Asasi Manusia 

Undi 18 merupakan hak asasi manusia yang harus dilindungi dan dihormati. Dengan 

memberikan hak mengundi kepada belia, hak asasi mereka akan diperkuat dan diakui 

sebagai warganegara yang mempunyai tanggungjawab untuk menyumbang kepada 

masyarakat dan negara. 

 

3) Meningkatkan Kesedaran Politik 

Pendidikan politik yang diberikan kepada belia akan membantu meningkatkan kesedaran 

mereka mengenai isu-isu politik dan sosial yang berlaku di negara ini. Mereka dapat 

memahami dengan lebih jelas dasar-dasar politik, perbezaan antara parti politik dan proses 

undi berfungsi. 

 

4) Memupuk Pemikiran Kritis 

Pendidikan politik dapat membantu belia memupuk kemahiran pemikiran kritis dan diajar 

untuk menganalisis isu-isu kompleks dengan cara yang betul, mempertimbangkan pendapat 

yang berbeza dan membuat keputusan berdasarkan fakta dan bukti. 

 

5) Mendorong Keterlibatan Sosial 

Dengan meningkatkan pemahaman politik, belia cenderung untuk terlibat dalam aktiviti 

sosial dan politik yang dapat memberi impak positif pada masyarakat. Mereka boleh 

menyuarakan pendapat, terlibat dalam kempen sosial atau menjadi pemimpin muda dalam 

komuniti. 

 

6) Melahirkan Generasi Masa Depan yang Lebih Berpengetahuan 

Belia yang terdidik dalam politik akan menjadi aset kepada negara. Mereka boleh menjadi 

pemimpin masa depan yang berpengetahuan dan memahami keperluan masyarakat serta 

menyumbang kepada pembangunan negara secara positif. 

 

Pendidikan politik harus dilaksanakan dengan teliti untuk menggalakkan pemikiran bebas dan 

kritis, memberikan maklumat yang tepat dan seimbang serta menghindari sebarang bentuk 
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pengaruh politik yang berat sebelah. Menerusi pendidikan politik yang baik, belia dapat 

memainkan peranan yang lebih proaktif dan efektif dalam pembangunan negara dan masyarakat 

secara keseluruhan. 

 

 

3. PENDIDIKAN POLITIK BELIA DI MEDIA SOSIAL 

 

Mutakhir ini, perkembangan politik Malaysia dilihat lebih bersifat terbuka dan mempunyai 

perkaitan langsung dengan peranan dan pengaruh media sosial sebagai medium perantara 

penyebaran maklumat dan perkongsian informasi. Media sosial telah menular masuk dan 

menjadi agen penting penyebaran maklumat dalam senario politik Malaysia bukan sahaja 

membawa implikasi terhadap pengekalan status quo tetapi turut mempengaruhi bentuk 

pemikiran politik yang lebih kritis dan matang (Ali Salman & Mohd Safar, 2011). Masyarakat 

umumnya termasuk golongan belia terpelajar turut menggunakan media sosial ini sebagai 

medium perbincangan dan perbahasan isu-isu semasa yang wujud di arena politik negara.  

 

Umum maklum bahawa tahap pendidikan golongan belia di Malaysia melepasi tahap 

persekolahan menengah di mana faktor latar belakang akademik yang baik membantu anak-

anak muda peka dengan perkembangan politik tanah air. Tahap minimum akademik adalah 

mencukupi untuk membentuk kemahiran insaniah, mengutarakan pandangan dan melibatkan 

diri secara giat dalam arus perdana negara. Berdasarkan pengumuman Digital 2019, Malaysia 

meletakkan kedudukannya sebagai negara pertama di Asia Tenggara dan ke-5 di dunia cakna 

penguasaan medium media sosial (Berita Harian, 2019). Statistik memperlihatkan antara tiga 

sehingga lapan jam dihabiskan oleh rakyat Malaysia menggunakan capaian internet dengan 

melayari platform media sosial iaitu hampir 80% dari pengguna tersebut adalah golongan belia. 

Bertitik tolak dari corak penggunaan tegar platform media sosial maka ahli politik boleh 

mengambil kesempatan dengan mendidik belia menjadi warganegara yang berilmu serta 

bertanggungjawab mengambil bahagian dalam isu-isu politik negara. Usaha untuk mencorak 

kepimpinan belia boleh disebarluaskan melalui aplikasi media sosial yang canggih serta 

menarik minat generasi muda. 

 

Media sosial memberi pengaruh yang signifikan terhadap pendidikan politik belia baik secara 

positif mahupun negatif. Berikut adalah peranan media sosial dalam mempengaruhi pendidikan 

politik belia iaitu: 

 

1) Akses Maklumat 

Media sosial memudahkan akses terhadap informasi politik dan berita terkini daripada 

berbagai sumber tentang isu-isu politik dan perkembangan terbaru negara. 

 

2) Partisipasi Politik 

Media sosial memberikan platform bagi para belia untuk berpartisipasi dalam diskusi 

politik, mengungkapkan pandangan mereka dan terlibat dalam aktiviti politik. Ini dapat 

meningkatkan kesedaran politik dan memotivasikan mereka untuk menyumbang dalam 

proses politik. 
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3) Memperluaskan Jangkauan Isu Politik 

Menerusi media sosial, isu-isu politik dapat tersebar dengan cepat kepada pelbagai 

kelompok masyarakat termasuk belia. Hal ini memudahkan mereka untuk memahami 

masalah-masalah politik dari perspektif yang berbeza. 

  

4) Mempengaruhi Pandangan  

Media sosial berkemampuan untuk mempengaruhi pandangan dan sikap politik belia 

menerusi konten yang tersebar luas. Kadangkala maklumat yang tidak tepat akan 

menyebabkan pemahaman yang keliru atau pemikiran yang ekstrem. 

 

5) Keterbatasan Analisis 

Media sosial sering menyajikan maklumat dalam bentuk yang ringkas dan sederhana. 

Ini dapat menarik minat belia untuk menganalisis isu-isu politik secara mendalam dan 

memahami konteks politik dengan lebih mudah. 

 

Tindakan bijak para ahli politik yang tidak selektif dalam menggunakan media sosial tetapi 

mengaplikasikan secara menyeluruh berupaya mencapai populasi belia yang lebih luas. Ini 

dapat membantu menyelar pemalsuan berita yang menjejaskan kredibiliti dan imej sesuatu 

pihak dengan cara yang mudah dan masa yang singkat. Penguasaan media sosial yang baik 

boleh merapatkan jurang antara ahli politik yang berpengalaman dengan golongan muda yang 

tegar teknologi telekomunikasi (Berita Harian, 2020). Natijahnya, pengaplikasian media sosial 

dan pendidikan politik mempunyai hubungkait dalam memahami corak pemikiran dua 

kumpulan yang berbeza latar belakang tetapi mempunyai keperluan untuk saling melengkapi. 

Tahap penglibatan akrab antara ahli politik dengan golongan belia menjadi mudah apabila 

wujudnya komunikasi dua hala. Tambahan pula, aplikasi media pintar yang dilengkapi dalam 

telefon pintar signifikan dalam membuat capaian info meluas dan tidak terbatas mampu 

mengakses maklumat terkini secara meluas serta menggalakkan penyebaran maklumat tanpa 

sekatan.  

 

Menurut Ali Salman et al., (2018), generasi muda dilabelkan dengan stigma mudah terpengaruh, 

lantang bersuara dan menjadikan akaun media sosial sebagai medan perdebatan umum. 

Keberanian menyuarakan pandangan secara terbuka menggunakan media alternatif seperti 

Facebook, Instagram, Twitter, Youtube, TikTok, Tumblr dan lain-lain lagi membuktikan 

pengaruh media sosial dalam kehidupan mereka yang berumur 30 tahun ke bawah ini. Dalam 

menghadapi pengaruh media sosial terhadap pendidikan politik, adalah penting untuk seluruh 

masyarakat bekerjasama bagi memastikan maklumat yang disebarkan adalah tepat dan 

berasaskan fakta. Pendidikan politik yang kritis, inklusif dan bertanggungjawab menerusi media 

sosial dapat membantu mewujudkan masyarakat yang lebih bermaklumat, partisipatif dan kritis 

terhadap isu politik yang dihadapi di Malaysia. 

 

 

4. PENUTUP 

 

Pendidikan politik wajar menjadi agenda kritikal pengurusan dan pembangunan belia dan harus 

difikirkan dalam konteks yang luas. Penggemblengan bahu bagi mewujudkan budaya celik 

minda terhadap ilmu kenegaraan di setiap lapisan masyarakat wajar dilaksanakan seiring 
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dengan proses pembangunan belia. Selain itu, media sosial memainkan peranan penting dalam 

menerapkan pendidikan politik kepada belia yang boleh dilaksanakan melalui kempen 

kesedaran politik. Kepimpinan negara pada masa hadapan adalah bergantung kepada golongan 

belia pada masa kini. Generasi belia merupakan golongan yang terbesar dalam masyarakat dan 

merupakan golongan yang akan menentukan jatuh atau bangunnya parti politik dan pimpinan 

di negara ini. Justeru, adalah penting untuk semua pihak berkepentingan termasuk kerajaan, 

institusi pendidikan, keluarga dan masyarakat bekerjasama untuk mempromosikan pendidikan 

politik berkualiti di media sosial. Sokongan untuk inisiatif pendidikan politik, meningkatkan 

literasi digital dan membangunkan kemahiran analisis dalam kalangan belia akan membantu 

mereka menjadi pengundi yang matang dan aktif dalam proses demokrasi negara. 
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ABSTRAK 

 

Penyelidikan memainkan peranan penting dalam pembangunan penyelesaian teknologi dan 

menyumbang kepada pembangunan sesebuah negara. Oleh kerana ia memerlukan jumlah 

wang yang sangat besar, jangka masa yang lama untuk mendapatkan hasil, dan risiko yang 

lebih tinggi untuk disiapkan, suatu pendekatan inovatif sangat penting. Kerjasama 

penyelidikan, geran padanan luaran, dan skim padanan universiti-industri adalah usaha yang 

dilakukan oleh Malaysia, khususnya Kementerian Pengajian Tinggi, sebagai penerima 

terbesar menguruskan geran penyelidikan di Malaysia. Penyelidikan kini menjadi alat 

diplomasi, untuk mencari, memadankan, dan menguruskan komuniti penyelidikan Malaysia 

dengan komuniti penyelidikan antarabangsa, firma penyelidikan, atau kerajaan asing. Dengan 

menggunakan kes sebagai rujukan, kajian ini mendapati bahawa penyelidikan bukan sahaja 

menyumbang kepada pengetahuan baru dan memajukan teknologi moden, tetapi juga 

berfungsi sebagai alat diplomasi dalam mengukuhkan kerjasama antarabangsa. Diharapkan 

kerajaan akan mempertimbangkan dana penyelidikan yang lebih besar, kerana ia bukan 

sahaja memberi manfaat kepada Malaysia secara dalaman, tetapi juga membuka jalan bagi 

Malaysia sebagai kolaborator antarabangsa yang berpotensi, sekaligus meningkatkan prestij 

Malaysia di peringkat antarabangsa. 

 

Kata kunci: penyelidikan fundamental; pengantarabangsaan; universiti; teknologi;  

diplomasi lembut 

 

 

1. PENGENALAN 

 

 Bersandarkan sejarah, penyelidikan memainkan peranan penting dalam pembangunan 

penyelesaian teknologi dan menyumbang kepada pembangunan secara individu, institusi atau 

mailto:azmirnizah@usim.edu.my
mailto:afi@utar.edu.my
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negara secara amnya. Daripada cara hidup yang baik, bermula kepada kerumitan masyarakat 

hierarki, kepada kewujudan empayar yang besar, tidak dinafikan penyelidikan sangat 

memainkan peranan penting. Sebagai contoh tamadun Mesir Purba, Yunani, Arab dan Barat 

telah membuktikan kemajuan teknologi pada zaman tersebut, menjadi faktor kemajuan 

sesebuah tamadun (Mohd Nizah, 2023). Namun bagaimanakah ini boleh terjadi? Penyelidikan, 

daripada aspek terminologi dan pengoperasian, difahami sebagai penciptaan pengetahuan baru 

dan penggunaan pengetahuan sedia ada dengan cara yang baru dan kreatif untuk menjana 

konsep, metodologi dan juga pemahaman baru kepada mana-mana fenomena sosial, fizikal, 

bukan fizikal yang membenarkan pembangunan sesebuah entiti. Ia juga boleh ditakrifkan 

sebagai kajian terperinci tentang sesuatu subjek, terutamanya untuk menemui maklumat 

terkini atau mencapai pemahaman baru.  

 

  Walau bagaimanapun, disebabkan pelbagai cabaran yang dihadapi semasa melakukan 

penyelidikan, seperti keperluan bajet yang besar, masa yang lebih lama yang diperlukan, atau 

risiko yang lebih tinggi untuk disiapkan atau diselesaikan, maka, peluang perkongsian yang 

inovatif, serta kerjasama di luar kotak pemikiran adalah sangat penting. Kerjasama 

antarabangsa menjadi salah satu pendekatan dalam menjadikan aktiviti penyelidikan terus 

bertolak ke sempadan pengetahuan, berkongsi pengalaman, malah mencari kebaikan bersama. 

Ini boleh dibuktikan sewaktu pandemik Covid19 melanda sistem kesihatan di seluruh dunia, 

negara-negara kuasa besar global memainkan peranan dalam mencari jalan penyelesaian. 

Amerika Syarikat, China, Rusia, malah Kesatuan Eropah bersatu dan bergabung mencari 

solusi vaksin. Seperti yang dijelaskan oleh Ju et al. (2022), walaupun negara China dan 

Amerika Syarikat dianggap sebagai musuh dalam perlumbaan untuk penciptaan barangan 

awam, namun tetap menjadikan penyelidikan sebagai alat diplomatik, dan menyumbang 

secara langsung kepada komuniti global. Begitu juga peranan yang dimainkan oleh pusat-

pusat penyelidikan sebagai sebahagian daripada pembuat dasar dan polisi sesebuah kerajaan, 

yang pada hakikatnya, juga menjadi sebahagian daripada pihak berkepentingan terhadap polisi 

sesebuah negara (Sundararaman, 2008). 

 

 Di Malaysia, Kementerian Pengajian Tinggi adalah merupakan pihak yang 

bertanggungjawab untuk perancangan strategik dan halatuju penyelidikan negara melalui 

pengurusan geran fundamental. Dalam Rancangan Malaysia Ke-9, KPT menerima peruntukan 

sebanyak 285 juta daripada Unit Perancang Ekonomi sebagai agensi pusat untuk membuka 

geran penyelidikan asas serta satu juta daripada aktiviti kerjasama antarabangsa. Ia bukan 

sahaja menyumbang kepada jumlah aktiviti penyelidikan, tetapi juga menjadikan potensi 

keterlihatan dalam kalangan komuniti penyelidikan di seluruh dunia malah meningkatkan 

kedudukan dan penarafan sistem pendidikan tinggi di Malaysia, dan berpotensi meningkatkan 

pendapatan ekonomi Malaysia.  

  

 Oleh itu, kajian ini akan menganalisisa program-program dan projek-projek yang 

melibatkan kerjasama antarabangsa, yang seterusnya menyumbang kepada nilai tinggi 

pendidikan tinggi Malaysia. 

 

 

 

 



180 
 

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini menganalisis beberapa kes daripada usaha Malaysia dalam merancang dan 

mengurus beberapa inisiatif yang melibatkan kerjasama daripada beberapa badan 

antarabangsa dan negara asing. Inisiatif sedemikian adalah daripada peluang geran khas yang 

melibatkan negara seperti Jepun, Perancis dan Sepanyol. Dua lagi negara berada di peringkat 

awal melibatkan Amerika Syarikat dan China. Semua inisiatif ini adalah dari pakej Kerjasama 

dan Perikatan Malaysia dalam Penyelidikan (MyPAIR). Di samping itu terdapat juga peluang 

geran yang melibatkan badan antarabangsa, seperti Erasmus+, Horizon 2020, ASEAN STI, 

PHC-Hibiscus, GMI, Newton-Ungku Omar Fund, MJIIT, dan MIR.  Penyelidik kemudian 

akan menganalisisa kes-kes tersebut dalam bahagian perbincangan. Permasalahan, cabaran 

dan cadangan boleh didapati dalam bahagian berikut.     

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Berdasarkan kepada jumlah kerjasama terbesar yang melibatkan negara asing pada ketika ini, 

adalah dari negara Jepun. Kementerian Pengajian Tinggi Malaysia telah memberikan dana 

yang besar untuk menyokong dan memadankan program penyelidikan antarabangsa di bawah 

inisiatif MyPAIR iaitu Perkongsian Penyelidikan Sains dan Teknologi untuk Pembangunan 

Lestari (SATREPS) daripada Kerajaan Jepun.  

 

Kerjasama teknikal antara Malaysia dan Jepun adalah melalui pelaksanaan SATREPS 

melalui kementerian sejak tahun 2011. Malah, projek SATREPS bukan sahaja di Malaysia 

tetapi turut melibatkan pelbagai negara, contohnya Sri Lanka, Peru, Afrika Selatan, Myanmar, 

Laos, Afghanistan, Croatia dan Indonesia (Alagu et al., 2013; Arbanas et al., 2017; Durrheim 

et al., 2012; H. et al., 2019; Konagai et al., 2021; Meguro & Hideomi, 2018; Yamazaki & 

Zavala, 2013). SATREPS ialah program penyelidikan bersama yang menjangkau tiga hingga 

lima tahun antara Jepun dan negara membangun yang bertujuan untuk mencari penyelesaian 

kepada isu-isu berskala global. Kerjasama ini tertumpu kepada alam sekitar dan tenaga, 

sumber bio, pencegahan dan mitigasi bencana serta kawalan penyakit berjangkit.  Ia adalah 

sebahagian daripada "diplomasi sains dan teknologi" Jepun yang diusahakan secara 

kolaboratif oleh sektor sains dan teknologi dan sektor diplomatik untuk menggalakkan 

pembangunan bersama. Sehingga kini, inisiatif ini telah membiayai sembilan projek sejak 

tahun 2011. 

 

KPT juga telah bekerjasama dengan United Kingdom (UK). Perkongsian Kementerian 

Pendidikan Tinggi  dengan Kerajaan UK melalui Newton-Ungku Omar Fund (NUOF) dan 

British Council sangat memberikan impak positif, terutamanya dalam Penyakit Tidak 

Berjangkit, Daya Tahan Iklim dan Alam Sekitar, dan Pendidikan STEM, antara tema lainnya. 

Dana Newton membina perkongsian saintifik dan inovasi dengan 17 negara rakan kongsi 

termasuk Malaysia untuk menyokong pembangunan ekonomi dan kebajikan sosial, serta 

untuk membangunkan kapasiti penyelidikan dan inovasi mereka untuk pertumbuhan mampan 

jangka panjang. Sebanyak enam program yang terdiri daripada 80 projek telah dibiayai melalui 

perkongsian ini sejak 2014 hingga 2021 dengan jumlah hampir RM200 juta. 

 

Penyelidikan sebagai alat diplomatik juga telah diperluaskan ke Perancis. Ini boleh 
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dibuktikan melalui program pembiayaan bersama Perancis dan Malaysia untuk pembangunan 

inovatif dan projek penyelidikan bersama peringkat tinggi, yang dikenali sebagai Partnership 

Hubert Curien Hibiscus (PHC Hibiscus). Program PHC-Hibiscus bertujuan untuk 

mempergiatkan lagi usaha kedua-dua negara bagi menyediakan perkembangan masa depan. 

Kerjasama ini akan membangunkan sinergi antara komuniti penyelidikan kedua-dua negara 

untuk mewujudkan rangkaian penyelidikan standard tinggi yang berstruktur dan mampan yang 

diiktiraf di peringkat Eropah dan antarabangsa. Selepas kejayaan pelaksanaan PHC-Hibiscus 

pada tahun 2019 dan 2020 yang dijalankan dengan kerjasama KPT dengan Kementerian 

Eropah dan Hal Ehwal Luar Negeri (MEAE) dan Kementerian Pendidikan, Pengajian Tinggi 

dan Penyelidikan Kebangsaan (MESRI) Perancis, Kerjasama Penyelidikan Dua Hala 

Malaysia-Perancis 2021 (MATCH 2021) telah diperkenalkan sebagai inisiatif untuk terus 

menyokong kerjasama dua hala dalam penyelidikan. Secara keseluruhan, 26 projek telah 

dilaksanakan di bawah kerjasama ini. 

 

Hubungan diplomatik juga dijalankan dalam kerjasama KPT dengan Kumpulan Kerajaan 

Industri Malaysia bagi Teknologi Tinggi (MIGHT) dan Pusat Pembangunan Teknologi 

Perindustrian, E.P.E. (CDTI) untuk melaksanakan Program Berinovasi Malaysia-Sepanyol 

(MySIP). Ia merupakan program bersama antara KPT, MIGHT dan Pusat Pembangunan 

Teknologi Perindustrian, E.P.E. (CDTI) di Sepanyol untuk mempromosikan dan membiayai 

penyelidikan dan pembangunan teknologi yang dipacu pasaran serta menggalakkan 

perkongsian dan projek kerjasama Penyelidikan, Pembangunan, Inovasi (R&D&I) perniagaan 

antara entiti dari kedua-dua negara. Bagi panggilan pertama, dua projek rintis telah berjaya 

dipilih sebagai penerima geran. Sehingga sekarang, terdapat 3 projek aktif yang melibatkan 

RM1.5 juta bagi pihak Malaysia dan Sepanyol.  

 

Terdapat 71 projek yang telah dijalankan melibatkan empat negara asing yang melibatkan 

dana berjutaan ringgit bagi menandakan kepentingan penyelidikan sebagai alat untuk 

hubungan diplomatik. Lebih banyak kerjasama sedang dalam fasa rundingan, kerana negara-

negara ini menyedari selain beberapa inisiatif diplomatik konvensional, penyelidikan sebagai 

alat diplomasi halus memberikan peluang yang lebih besar untuk kedua-dua negara dan 

meningkatkan teknologi dan pemindahan pengetahuan bersama, dan yang paling penting, 

meningkatkan peluang untuk persefahaman bersama.   

 

Melihat ke hadapan, geran padanan antarabangsa boleh digunakan sebagai alat untuk 

mengembangkan hubungan dan membantu ekosistem pendidikan dalam melatih penyelidik 

dan membolehkan pemindahan teknologi antara negara. Ia juga boleh dijadikan sebagai 

inisiatif penjana kekayaan oleh Kementerian Pengajian Tinggi, Malaysia dan membantu 

memulakan inovasi, pembangunan dan pengkomersialan bidang penyelidikan keutamaan. Ia 

juga membantu meningkatkan perkongsian pintar antara kedua-dua negara yang secara positif 

lebih mampan dan menyediakan beberapa perkongsian jangka panjang. Satu lagi faedah yang 

boleh diperolehi daripada inisiatif sedemikian, di mana ia memacu lebih banyak 

pengembangan ekonomi dan secara tidak langsung menyumbang kepada pembangunan sosial. 

Hasil dari aktiviti penyelidikan yang banyak dapat dibuktikan melalui perluasan kuantiti dan 

kualiti penyelidikan domestik, di mana ia dapat meningkatkan penyelidikan dan pembangunan 

sambil memastikan kekal berdaya saing di peringkat global. Satu lagi titik tambah yang boleh 

dikurangkan daripada aktiviti penyelidikan ialah kehadiran global peningkatan inovasi yang 
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menangani cabaran global yang memerlukan kepakaran antarabangsa pelbagai disiplin yang 

berfungsi secara sinergi. 

 

Kerjasama penyelidikan juga dapat menyumbangkan kepada masyarakat yang 

bertanggungjawab kepada Matlamat Pembangunan Mampan (SDG) seperti yang digariskan 

dalam Perhimpunan Agung Pertubuhan Bangsa-Bangsa Bersatu pada tahun 2015, yang 

bertujuan untuk dicapai menjelang tahun 2030. Tambahan pula, peluang perniagaan hijau 

telah diwujudkan untuk produk perniagaan nilai tambah. Secara ringkas semua usaha ini, dapat 

meningkatkan keterlihatan global untuk institusi pengajian tinggi Malaysia.  

  

4. KESIMPULAN 

 

Kerjasama penyelidikan antara dua negara asing sudah pasti dapat menyumbang kepada 

pembangunan pengetahuan baru, memperluaskan diplomasi sains ke tahap kerjasama dua hala 

yang lain. Komitmen Malaysia melalui inisiatif Kementerian Pengajian Tinggi dengan 

program MyPAIR, menandakan visi negara untuk menjadi negara maju yang berstatus bukan 

mustahil. Dengan penglibatan negara-negara yang paling aktif dan terbesar dari segi dana 

R&D, Malaysia mendapat manfaat dari dalam dan ke luar. Tetapi, komitmen itu memerlukan 

lebih serius dalam kalangan penggubal dasar dari segi peruntukan belanjawan demi padanan 

dengan negara luar. Jika tidak, penyelidikan bukanlah alat diplomatik yang mampan. Ini 

adalah jalan ke hadapan bagi Malaysia untuk meningkatkan keterlihatannya di persada global.        
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ABSTRAK  

 

Pengajaran dan pembelajaran bahasa Kadazandusun dalam kalangan bukan penutur memerlukan 

adanya suatu pendekatan yang tepat dalam upaya mencapai tujuan, pendekatan tersebut seperti 

penggunaan strategi pembelajaran Afektif.  Dalam hal ini strategi pembelajaran afektif 

berhubungan dengan nilai (value) yang tidak mudah untuk di ukur karena menyangkut terhadap 

kesadaran sikap seseorang dari dalam dirinya. Pada hakikatnya pembelajaran dikaitkan dengan 

bagaimana cara mengajarkan kepada prasiswazah atau bagaimana membuat pelajar prasiswazah 

mampu mendalami dan mengetahui kemampuannya sendiri. Penelitian ini mengeksplorasi 

bagaimana strategi pembelajaran afektif dapat memperdalam dan meningkatkan penguasaan 

bahasa Kadazandusun dalam kalangan pelajar bukan Kadazandusun. Seramai 150 orang pelajar 

prasiswazah yang mengambil kursus Bahasa Kadazandusun Tahap II pada semester 2 sesi 

2023/2024 terlibat sebagai responden. Instrumen kajian yang digunakan adalah soal selidik. Data 

soal selidik dianalisis menggunakan Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) 25.0. 

Secara keseluruhannya, dapatan kajian mendapati bahawa penggunaan strategi afektif semasa sesi 

pengajaran dan pembelajaran (pdp) adalah positif dalam meningkatkan penguasaan bahasa 

Kadazandusun. Hasil dapatan ini memberikan implikasi signifikan untuk amalan pengajaran 

bahasa Kadazandusun. Dengan menerapkan strategi afektif, pengkaji dapat memperkasa 

pengalaman pembelajaran dan mendorong pencapaian akademik yang lebih tinggi dalam kalangan 

pelajar prasiswazah. Strategi ini tidak hanya memperkaya proses pembelajaran tetapi juga 

memaksimalkan potensi pencapaian pelajar prasiswazah, menjadikannya alat yang krusial dalam 

pendidikan bahasa Kadazandusun.   

  

Kata kunci: Strategi Pembelajaran Afektif, Meningkatkan Penguasaan, Bahasa Kadazandusun, 

Pelajar Prasiswazah, Pengajaran dan Pembelajaran (pdp)  

  

  

1. PENGENALAN  

Dalam era globalisasi yang mencabar, pelajar prasiswazah bukan penutur sering menghadapi 

cabaran dalam proses pembelajaran bahasa Kadazandusun, termasuk kurangnya pendedahan dan 

sumber yang sesuai. Bahasa Kadazandusun, sebagai salah satu kursus yang popular dalam 

kalangan pelajar prasiswazah mampu memperkaya kepelbagaian linguistik di negara kita. Melalui 
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mailto:noorafini@ums.edu.my
mailto:haryantiebtgopoit@ums.edu.my


185 
 

pendekatan yang tepat, termasuk penggunaan strategi afektif, kita dapat merangsang minat dan 

meningkatkan kemahiran bahasa Kadazandusun, Schunk, D. H., & Zimmerman, B. (2008).   

Strategi Pembelajaran Afektif, menurut Wina Sanjaya (2007), adalah perencanaan kegiatan yang 

dirancang untuk mencapai tujuan pendidikan yang spesifik. Dalam konteks pendidikan, strategi 

ini berfokus pada pengembangan emosi dan motivasi peserta didik.  

Menurut Hanafiyah (2012: 1-2), pembelajaran afektif lebih memfokuskan kepada pendidikan nilai. 

Dalam konteks ini, strategi pembelajaran afektif berkaitan dengan nilai-nilai (value) yang sukar 

diukur kerana ia melibatkan kesadaran dan sikap individu yang berasal dari dalam diri mereka. 

Hal ini disokong oleh Hamruni (2009: 119-120), yang menekankan pentingnya aspek afektif dalam 

membentuk sikap dan nilai dalam pendidikan.  

Penggunaan strategi afektif dalam pengajaran bahasa Kadazandusun membuka peluang baru untuk 

merangsang minat dan motivasi pelajar prasiswazah bukan penutur. Dengan memanfaatkan 

pendekatan yang menyentuh aspek emosi, pengalaman, dan interaksi sosial, strategi ini mampu 

menjadikan pembelajaran lebih bermakna dan berkesan. Pelajar prasiswazah bukan penutur dapat 

terlibat secara aktif melalui aktiviti yang menghubungkan mereka dengan pengajaran dan 

pembelajaran bahasa Kadazandusun, menjadikan bahasa ini bukan sekadar satu alat komunikasi, 

tetapi satu cara hidup.  

Pelbagai strategi afektif yang dapat diaplikasikan untuk meningkatkan penguasaan bahasa 

Kadazandusun dalam kalangan pelajar prasiswazah bukan penutur. Strategi afektif dalam 

pembelajaran bahasa Kadazandusun menekankan penggunaan media muzik, penciptaan suasana 

yang selesa, serta perhatian terhadap perasaan peserta didik semasa proses pembelajaran. 

Pendekatan ini bertujuan agar peserta didik tidak hanya menguasai kemahiran bahasa 

Kadazandusun, tetapi juga dapat mengelola emosi mereka dengan lebih baik. Dengan penerapan 

strategi afektif, diharapkan pengalaman belajar bahasa Kadazandusun menjadi lebih 

menyenangkan dan memberikan rasa nyaman kepada peserta didik dalam suasana kelas.  

  

2. OBJEKTIF KAJIAN  

  

Objektif kajian ini ialah untuk mengenal pasti sejauhmanakah penggunaan strategi afektif dalam 

meningkatkan penguasaan bahasa Kadazandusun.  

  

  

3. METODOLOGI  

  

Kajian ini merupakan suatu kajian kuantitatif dan data yang diperolehi melalui soal selidik 

dianalisis menggunakan Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) 25.0.  

  

 3.1 RESPONDEN KAJIAN  

  

Maklumat demografi pelajar yang terlibat di dalam kajian ini dipaparkan dalam jadual 1.0 iaitu 

meliputi aspek jantina, etnik, dan bidang pengajian. Daripada keseluruhan responden iaitu seramai 
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150 orang, 30% (n=30) adalah lelaki, manakala 70% (n=70) adalah perempuan. Kajian ini juga 

turut melibatkan pelajar dari pelbagai latar belakang, etnik dan bidang pengajian. Jika dilihat 

secara terperinci, 35% (n=35) responden adalah daripada etnik Melayu, 25% (n=25) daripada etnik 

Cina, 16% (n=16) daripada etnik India, dan 24% (n=24) daripada etnik lain. Bidang pengajian 

pula, majoriti responden adalah dari bidang Sains Sosial dengan 76% (n=76), manakala 24% 

(n=24) adalah dari bidang sains.  

  

  

Jadual 1.0 : Taburan Frekuensi Responden  

  

                                                 Variabel                               Peratus  

  

Jantina  

  

  

Etnik  

  

  

Bidang Pengajian  

Lelaki  

Perempuan  

Melayu  

Cina  

India  

Lain-lain  

Sains Sosial  

Sains   

30%   

70%  

35%  

25%  

16%  

24%  

76%  

24%  

  

  

4. DAPATAN DAN PERBINCANGAN  

  

  

  Jadual 2.0 : Pengaruh Stategi Afektif Terhadap Penguasaan Bahasa Kadazandusun  

Model  R  R Square  Adjusted R 

Square  

Std. Error of the 

Estimate  

1  0.168a  0.028  0.022  9.20580  
aStrategi Afektif  

  

 Jadual 2.0 menunjukkan sebanyak mana varian atau pembolehubah bersandar iaitu tahap 

penguasaan bahasa Kadazandusun dipengaruhi oleh pembolehubah bebas iaitu strategi Afektif. 

Hasil ujian menunjukkan bahawa korelasi antara variabel bersandar iaitu tahap penguasaan 

bahasa Kadazandusun dan variabel bebas iaitu strategi Afektif ialah pada nilai 0.028. Nilai R 

Square yang bersamaan dengan 0.028 tersebut menunjukkan bahawa 28% perubahan dalam 

variabel bersandar adalah disebabkan strategi afektif yang digunakan. Ini bermaksud, strategi 

afektif memberi pengaruh positif terhadap penguasaan bahasa Kadazandusun pelajar bukan 

penutur.   

  

  

5. KESIMPULAN   

Secara keseluruhan, hasil kajian membuktikan bahawa strategi afektif membawa pengaruh 

terhadap penguasaan bahasa Kadazandusun dalam kalangan pelajar prasiswazah bukan penutur. 

Hasil penelitian ini turut menghasilkan beberapa rekomendasi penting. Pertama, pendidik perlu 
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dilatih dan diberikan dukungan yang tepat untuk menerapkan strategi pembelajaran afektif dengan 

lebih efektif. Kedua, pengembang kurikulum harus memperhatikan integrasi strategi pembelajaran 

afektif dalam rencana pelaksanaan pembelajaran. Dengan langkah-langkah ini, ilmu yang 

diperoleh boleh  berkontribusi secara signifikan dalam meningkatkan mutu pendidikan, dengan 

menekankan pentingnya aspek afektif dalam proses pembelajaran pelajar prasiswazah.  

Oleh itu, setiap kita pendidik khususnya bahasa Kadazandusun perlu peka terhadap keadaan jiwa 

setiap pelajar prasiswazah. Dengan memahami emosi dan motivasi mereka, kita dapat menilai 

kemampuan dan tahap pemahaman pelajar prasiswazah secara lebih tepat, terutamanya dalam 

konteks strategi pembelajaran afektif. Hal ini penting bagi memastikan proses pembelajaran 

berlangsung dengan berkesan dan memberi impak yang mendalam.   

Melaksanakan tugas dengan cemerlang sebagai seorang pendidik merupakan satu tanggungjawab 

yang amat besar, terutama dalam penyampaian sesi pengajaran dan pembelajaran bahasa 

Kadazandusun kepada pelajar prasiswazah bukan penutur. Pendidikan yang kita berikan bukan 

sekadar pemindahan pengetahuan kognitif kepada pelajar prasiswazah, tetapi juga bagaimana kita 

dapat mengintegrasikan dan menghidupkan strategi pembelajaran afektif. Ini bertujuan agar 

pelajar prasiswazah bukan hanya memahami, tetapi juga dapat menerapkan ilmu yang diperoleh 

dalam kehidupan seharian mereka.  
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ABSTRAK 

Bahasa ialah wadah yang menampung pemikiran yang dinyatakan dalam satu karya. Penggunaan 

bahasa figuratif boleh mewarnai karya yang mampu mempengaruhi pandangan dan pemikiran 

pembaca. Dalam sesebuah karya, bahasa merupakan salah satu kompenen yang penting, keindahan 

bahasa yang digunakan oleh penulis merupakan salah satu sebab yang mendorong kepada kejayaan 

sesebuah karya.Bahasa figuratif digunakan untuk menyatakan sesuatu secara tidak langsung. 

Manakala, bahasa figuratif atau juga dikenali sebagai bahasa kiasan merupakan bahasa yang 

digunakan secara meluas dalam sesebuah karya Melayu iaitu karya tradisional dan karya moden. 

Bahasa figuratif dapat memberikan kesan kepada karya sastera atau puisi untuk menjadikannya 

lebih menarik untuk dibaca oleh pembaca. Biasanya, keindahan bahasa dapat dilihat dalam 

penggunaan bahasa figuratif. Oleh itu, bahasa juga sebagai bahasa berbunga, sesuatu prasa atau 

ayat boleh memberi makna yang lain daripada makna biasa. Kini, karya moden atau tradisional 

Melayu dapat menggambarkan penggunan bahasa figuratif yang berkesan. Objektif makalah ini 

berkaitan dalam mengenalpasti kehadiran aspek penggunan bahasa figuratif. Penggunaan bahasa 

figuratif didalam sesebuah karya menjadikan penulisan karya lebih indah dan menarik di mata 

pembaca ia dapat mencipta kesan tertentu, menerangkan sesuatu dengan cara yang lebih menarik, 

atau menyampaikan makna yang lebih mendalam dan berkesan. Kaedah yang digunakan adalah 

menganalisis isi kandungan novel. Dalam makalah ini, bahasa figuratif yang digunakan dalam 

novel ini adalah metafora, simile, hiperbola, personifikasi, dan erotesis. Setiap bahasa figuratif 

yang diadunkan dalam penulisan menyumbang kepada keindahan dan kekuatan naratif novel, 

memberikan pengalaman yang lebih mendalam dan memukau kepada pembaca.  

Kata kunci: sastera, bahasa figuratif, novel, karya, dan Masyarakat. 

 

PENGENALAN 

Bahasa figuratif atau juga dikenali sebagai bahasa kiasan merupakan bahasa yang digunakan 

secara meluas dalam karya sastera Melayu iaitu karya tradisional dan karya moden atau puisi. 

Bahasa figuratif dapat memberikan kesan kepada karya sastera atau puisi untuk menjadikannya 

lebih menarik untuk dibaca oleh pembaca. Seiring dengan pendapat (Zurinah Hassan, 2011) 

bahasa figuratif digunakan untuk menyatakan sesuatu secara tidak langsung. Maksud yang 
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dinyatakan bukanlah maksud yang sebenar atau dikenali juga sebagai denotatif tetapi sebaliknya 

iaitu maksud kiasan atau dikenali sebagai konotatif. Secara keseluruhannya, Empayar Hikayat 

Putera Tanpa Nama menggabungkan elemen-elemen cerita yang mengasyikkan dengan tema-tema 

yang mendalam tentang keberanian, keadilan, dan pengorbanan dan merentasi batas-batas antara 

realiti dan fantasi, Penulisan membawa pembaca dalam pengembaraan yang menarik dan bahasa 

yang terkesan. Menurut Tarigan (2013), berhubung bahasa figuratif ini juga memiliki pendapat 

yang sama tentang gaya bahasa. Menurutnya, gaya bahasa adalah bahasa indah yang digunakan 

untuk meningkatkan efek dengan jalan memperkenalkan dan membandingkan suatu benda atau 

hal tertentu dengan beda atau hal lain yang lebih umum. Kajian dijalankan dengan menganalisis 

isi kandungan yang berkaitan  dengan gaya bahasa figuratif dalam novel tersebut.  

 

DAPATAN DAN PERBICANGAN 

Dalam makalah ini dapatan dan hasil perbincangan telah diperoleh. Kajian ini membuktikan bahwa 

seluruh penulis pasti menggunakan gaya bahasa figuratif dalam karyanya. Tidak hanya satu jenis 

bahkan hampir semua  gaya bahasa figuratif dapat digunakan dan diadun dengan baik.. Terdapat  

beberapa contoh analisis yang dibincangkan dalam hal ini. Antaranya seperti berikut. 

 

Simile 

Perbandingan itu juga dijelaskan dengan penggunaan kata perbandingan “seperti”, “serupa”, 

“bak”, “sebagai”, “ibarat” dan sebagainya.Simile sebagai bahasa kiasan yang menyamakan satu 

hak dengan hal yang lain dengan menggunakan kata perbandingan seperti “bagai”, “sebagai”, 

“bak”, “seperti”, “semisal”, “seumpama”, dan lain-lain.  

Simile juga mengandungi dua bahagian, yang pertama iaitu subjek yang utama dan yang kedua 

ialah bahan bandingan untuk membentuk ungkapan perbandingan.  

Contoh yang diambil dalam Novel "Empayar Hikayat Putera Tanpa Nama" oleh Teme Abdullah 

pada bab Istana Lama (ms 16 dan 26). 

“Ada antara kalian yang mempunyai kelebihan kepandaian. Ada pula kelebihan dalam menyusun 

ilmu siasat. Ada juga yang kuat dari segi perasaan. Ada yang mempunyai kelebihan dalam 

merangka helah. Dan bermacam-macam misal yang lain. (ms 16). 

Pakaian barisan pimpinan penuntut hampir sama seperti pakaian seragam penuntut-penuntut yang 

lain, sedikit sahaja perbezaannya. (ms 26). 

 

Personafikasi 

Personafikasi ialah satu gaya bahasa iaitu pemberian sifat-sifat manusia kepada sesuatu benda, 

tumbuh-tumbuhan, haiwan, peristiwa,keadaan, dan barang yang tidak bernyawa atau buah fikiran 

yang abstrak. Contoh ayat  adalah seperti berikut. 
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Terperanjat bercampur takut. Pelatih 849 memang mempunyai masalah dengan kucing. Seakan 

akan musuh tradisi. (ms 33) 

Jelas kelihatan sinar harapan yang terpancar daripada wajah-wajah kehausan. (ms 55) 

Gaya bahasa yang diperlihat di dalam ayat diatas ialah perumpamaan  kucing yang telah menjadi 

musuh kepada manusia akan tetapi ia ingin membawa maksud ia takut akan kucing tersebut hingga 

untuk menghampiri pun sanggup dielakkan. Manakala penggunaan sinar pada harapan, harapan 

itu tidaklah bersinar secara zahir akan tetapi diungkap untuk meletakkan kepentingan pada harapan 

yang dinyatakan.  

 

Metafora 

Sumber ialah konsep yang digunakan sebagai asas untuk pengonsepan dan objektif adalah konsep 

yang dituju ke arah konseptualisasi. Contoh penggunaan Metafora yang diambil didalam pada bab 

Pulau Singa. 

Kononnya , peruntukan dakwah yang besar telah disalurkan ke wilayah pulau Singa barangkali 

wang-wang  itu semuanya mengalir ke masuk ke dalam kantung emas sultan sendiri (ms 75).   

Pada ayat masuk ke dalam kantung emas sultan sendiri bukanlah berarti wang-wang tersebut 

mengalir ke dalam kantung emas. Secara logiknya jumlah wang yang disebut dalam kedaan yang 

banyak oleh itu tidak muat untuk dimasukkan kedalam kantung. Apa yang cuba dimaksudkan ialah 

wang wang tersebut telah digunakan oleh sultan untuk kepentingan peribadinya.  

 

Hiperbola  

Hiperbola adalah sebuah gaya bahasa yang digunakan untuk menyampaikan sesuatu secara 

berlebihan atau melebih-lebihkan kenyataan, dengan tujuan untuk memberikan efek dramatis atau 

menarik perhatian. Contoh ayat seperti berikut. 

"Hatinya rasa berbunga-bunga selepas mengetahui perkara ini." (ms 266) 

Frasa “rasa berbunga-bunga” digunakan bagi menunjukkan perasaan pelatih 8492 yang sangat 

gembira apabila mengetahui rakannya telah berjaya mendirikan rumah tangga dengan wanita yang 

dicintainya. 

 

Anafora  

Anafora adalah sebuah teknik retorika yang melibatkan pengulangan kata atau frasa di awal 

beberapa kalimat atau klausa berturut-turut.  

Patutlah Pelatih 8492 lebih bijak dan hebat berhujah berbanding penuntut-penuntut lain, patutlah 

penuntut itu tidak gerun untuk bertarung. (ms 325) 
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Pengulangan perkataan “Pa.tutlah” ini digunakan bagi menekankan reaksi pelatih 6480 apabila 

beliau mengetahui rahsia besar Pelatih 8492 dimana beliau sebenarnya merupakan seorang putera 

raja yang melarikan diri. Contoh seterusnya adalah seperti berikut.  

Ada antara kalian yang mempunyai kelebihan kepandaian, ada pula kelebihan dalam menyusun 

ilmu siasat, ada juga yang kuat dari segi perasaan, ada yang mempunyai kelebihan dalam merangka 

helah. (ms 16). 

Perkataan Ada dalam ayat di atas telah diulang beberapa kali bagi menunjukkan bagaimana 

pelatih-pelatih di madrasah taming sari memiliki kelebihan tersendiri pada diri masing-masing 

sehingga terpilih untuk menuntut ilmu di madrasah berkenaan.  

 

Sinkope  

Dengan menggunakan sinkope, penulis dan penyair dapat menciptakan teks yang lebih dinamis 

dan mudah diingat, serta mencerminkan percakapan sehari-hari dengan lebih akurat. Contoh ayat 

seperti berikut. 

“Mengapa kau katakan demikian?’’ (ms 248) 

"kau" adalah singkatan dari "engkau" menunjukkan penggunaan sinkope untuk mencerminkan 

bahasa lisan yang lebih ringkas dan alami.  

 "Besar sangatkah dosaku wahai sahabat?"  (ms 281).  

Penggunaan "dosaku" sebagai sinkop dari "dosa aku" menunjukkan bahasa yang lebih ringkas dan 

akrab. 

 

Sinekdoki  

Sinekdoki adalah alat yang kuat dalam bahasa yang memungkinkan penulis dan pembicara untuk 

menambahkan kedalaman dan kekayaan pada komunikasi mereka, membuatnya lebih menarik dan 

mudah diingat. Contoh ayat adalah seperti berikut.  

Apa yang sedihnya, aku nampak jelas ia berlaku dalam kalangan kita pemuda…Nas-nas agama 

digunakan sebagai penyokong tiang mereka yang berduri." (ms 294). 

"Tiang mereka yang berduri" mewakili perkara salah yang dilakukan oleh sesetengah orang. Ayat 

di atas menunjukkan bagaimana orang-orang tersebut menggunakan nas-nas agama sebagai alasan 

atau penyokong bagi mereka melakukan perkara salah tersebut (ms 295). 

 

Ironi 

Dalam penulisan kreatif, ironi digunakan untuk mencipta kejutan, mengkritik masyarakat dan 

membuat humor. Ada beberapa jenis ironi yang sering digunakan dalam penulisan kreatif. 

 

 



192 
 

Ironi kata 

Ini terjadi apabila seseorang berkata sesuatu tetapi sebenarnya bermaksud sebaliknya. Ironi verbal 

sering digunakan dalam dialog untuk menunjukkan sarkasme atau humor (LitCharts).  

 “Aku Minta maaf la. Aku tidak punya masa untuk layan orang macam engkau.” (bela, ms 144). 

Pada contoh tersebut pengarang menggunakan gaya bahasa ironi kata bersifat sarkastis. Apabila 

Pahlawan 1636 menolak untuk mengajar pelatih 8492. Dalam hal ini, meskipun kata-kata yang 

digunakan adalah "minta maaf," maksud sebenarnya adalah untuk menolak atau meremehkan 

orang lain, yang membuatnya menjadi ironi verbal.  

 

Ironi dramatik 

Situasi di mana pembaca atau penonton mengetahui sesuatu yang tidak diketahui karakter. Tindak 

tanduk watak membawa pengertian yang tidak diketahui olehnya tetapi diketahui oleh pembaca. 

Contoh ayat seperti berikut. 

Pahlawan 1636 senyap-senyap dia melangkah keluar kamar penghulu menuju ke kolah air 

berhampiran. Dibasahkan mukanya dengan rambutnya dan kakinya sekali lalu, untuk 

memperlihatkan seolah-olah baru berwudhu. Dia duduk di atas sejadah dalam kedudukan tahiyat 

akhir dalam solat sambil berdoa dan terbatuk-batuk kuat supaya penghulu boleh melihatnya 

berdoa. Doa ini dibacakan dengan suara yang teresak-esak seakan-akan orang yang Ikhlas 

menangis dan mengharapkan reda tuhannya. Sedangkan, mata sang pendoa asyik menjeling ke 

arah makhluk yang diharapkan redanya. ( ms 159). 

 

Unsur Perulangan iaitu epistfora 

Gaya bahasa ini digunakan untuk memberikan penekanan dan rentak pada teks atau ucapan.Fungsi 

retorik adalah untuk memberikan penekanan yang ketara kepada idea, pemikiran, atau petikan. 

Contoh ayat seperti berikut. 

“Ya Allah aku Ikhlas berjuang untuk kemenangan- Mu Ya Allah”. “Ya Allah kau permudahkanlah 

ujian ini Ya Allah”( ms 160).  

Frasa "Ya Allah" diulang di akhir klausa atau kalimat, yang merupakan ciri khas epistfora. 

Pengulangan ini menekankan permohonan dan rasa pengabdian seorang hamba yang kerdil kepada 

tuhannya. 

 

Erotesis 

Erotesis, atau pertanyaan retorik,  ialah gaya bahasa, pertanyaan diajukan bukan untuk 

mendapatkan jawapan, tetapi untuk menekankan suatu pernyataan retorik sering digunakan dalam 

konteks pengucapan awam atau hujah persuasif untuk menghadapi khalayak atau membuat mereka 

berfikir. Contoh penggunaan gaya bahasa seperti berikut.  
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 “Tidakkah berusaha untuk membina rumah tangga itu penting”? ( ms 199). 

“Adakah tindakan kita mencari makanan ketika lapar itu syirik kerana kita mencari selaian 

daripada Allah”? (ms 185). 

Contoh persoalan "Adakah tindakan kita mencari makanan ketika lapar itu syirik kerana kita 

mencari selaian daripada Allah?" mengandungi unsur erotesis. Persoalaan ini tidak dimaksudkan 

untuk mendapatkan jawaban "ya" atau "tidak", melainkan untuk memancing pemikiran dan 

refleksi tentang hubungan antara mencari keesaan tuhan. 

 

KESIMPULAN 

Penggunaan  bahasa  figuratif dalam  sesuatu  penulisan merupakan  satu  penerapan  elemen 

berbahasa  yang  menarik  kerana  penulis  berkomunikasi  dengan  pembaca  menggunakan 

analogi, perbandingan atau bahasa tidak langsung.  Aspek-aspek ini berupaya mengindahkan hasil 

penulisan pengarang, di  samping  menonjolkan  aspek  gaya berbahasa individu yang akan dirujuk  

sebagai  kepribadian  kepengarangan  seseorang  pengkarya. Dalam  konteks  ini, bahasa  figuratif  

yang  ditemui  dalam novel empayar meliputi  beberapa  elemen,  antaranya  termasuk 

personifikasi, metafora, erotesis, ironi sinkope simile,  hiperbola dan banyak lagi. Sehubungan itu, 

penulis memiliki  tingkat ilmu  dan  kemahiran  mengarang yang tinggi, selain bijak dalam pelbagai  

penggunaan gaya bahasa dan mengadunkan dengan indah. Dalam  erti  kata  yang  lain,  penulis 

matang dan bijak dalam mengolah bahasa adalah seiring dengan matlamat untuk menyedarkan 

masyarakat akan situasi sosial. 
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ABSTRAK 

 

Aristotle dan al-Ghazali adalah dua orang ahli falsafah dari dua latar belakang yang berbeza. 

Namun begitu, mereka banyak berkongsi idea-idea falsafah khususnya dalam penerapan nilai-nilai 

murni dan pembentukan idividu berkeperibadian yang unggul yang berguna kepada masyarakat. 

Kajian perbandingan ini bertujuan untuk menyerlahkan sisi persamaan di antara dua tokoh dari 

dua zaman dan latar belakang yang berbeza, namun mempengaruhi ilmu falsafah di seluruh dunia. 

Dalam kajian ini juga pengkaji tidak berhasrat untuk menghukum satu pihak lebih baik daripada 

pihak yang lain. Dapat kajian menunjukkan bahawa kedua-dua tokoh mementingkan ilmu 

pengetahuan dan latihan berterusan dalam pembentukan tingkah laku mulia. Selain itu, mereka 

juga menentang sikap ekstrim dalam bertingkah laku dan mementingkan kesederhanaan. 

Kata kunci: Keperibadian mulia, akhlak, jalan tengah, kesederhanaan 

 

1. MUKADDIMAH  

 

Kajian perbandingan antara dua tokoh dari barat yang sekular dan timur yang beragama Islam 

sering berlatarbelakangkan keinginan pengkaji untuk menonjolkan kelebihan tokoh yang selari 

dengan pemikiran pengkaji tersebut dan merendah-rendahkan pihak lain. Namun dalam kajian ini 

pengkaji hanya ingin menonjolkan sisi persamaan antara dua tokoh yang boleh dimanafaatkan oleh 

seluruh manusia. Hal ini kerana sebagai manusia tokoh-tokoh keilmuan sepanjang sejarah manusia 

banyak berkongsi idea-idea yang bermanfaat untuk kehidupan manusia. 

 

Aristotle dan al-Ghazali adalah dua tokoh dari zaman dan dunia yang sangat berbeza. 

Namun kedua-duanya mempengaruhi kesarjanaan manusia di seluruh dunia dan terdapat banyak 

persamaan idea antara dua tokoh besar ini. Dalam kajian ini, pengkaji akan mengutarakan 

sebahagian daripada persamaan itu dalam bidang moral dan akhlak. 

 

2. TEORI KEPERIBADIAN MULIA ARISTOTLE 

 

Dalam karya Aristotle sendiri, teori keperibadian mulia ini adalah rentetan daripada perbahasan 

mengenai etika yang dikaitkan pula dengan perwatakan moral (moral character). Perwatakan 

moral pula adalah cabang kepada keupayaan politik (statecraft). Pada pendapat pengkaji, Aristole 

mailto:ucuk76@hotmail.com
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sebenarnya berbicara mengenai keperibadian mulia dalam konteks kepimpinan sebuah negara. Ini 

sesuai dengan kedudukan beliau sebagai ahli falsafah yang menurut beliau adalah golongan yang 

paling layak mentadbir negara (Aristotle, 1915). 

 

Perkataan “good” (baik) menjadi asas kepada pentakrifan “virtue” (keperibadian mulia) 

oleh Aristotle. Beliau mengkategorikan good kepada tiga kategori iaitu honourable (mulia), 

praiseworthy (terpuji) dan potencies (potensi). Keperibadian mulia adalah tingkah laku yang 

terpuji, iaitu yang dipuji oleh manusia apabila ia diamalkan (Aristotle, 1915). Keperibadian mulia 

yang dimaksudkan oleh Aristotle bukan bermakna kecemerlangan tubuh badan yang zahir tetapi 

sebaliknya kecemerlangan jiwa. Kenyataan ini bukan bermaksud bahawa tingkah laku zahir yang 

dilakukan oleh anggota badan bukan ukuran keperibadian mulia. Sebaliknya, tingkah laku zahir 

tersebut adalah manifestasi kepada keperibadian yang terdapat dalam jiwa. Ini bermakna, jiwa 

yang baik akan melahirkan tingkah laku yang baik. 

 

Aristotle (1999) telah mengkategorikan keperibadian mulia kepada dua kategori iaitu 

keperibadian mulia intelektual (intellectual virtue) dan keperibadian mulia moral (moral virtue). 

Keperibadian intelektual dibina melalui pembelajaran yang memerlukan pengalaman dan masa. 

Keperibadian moral pula adalah hasil tabiat (habit), iaitu praktis berterusan sehingga ia menjadi 

kebiasaan. Aristotle menegaskan bahawa keperibadian moral tidak wujud secara semula jadi 

dalam diri manusia, sebaliknya ia diperolehi oleh manusia dengan melatih diri terlebih dahulu. 

Namun, sebelum melatih diri dengan keperibadian mulia, manusia perlu belajar dahulu dengan 

cara melakukannya. Selain itu peranan kerajaan juga penting dalam membentuk tabiat rakyat. 

(Aristotle, 1999). 

 

Aristotle menekankan 3 aspek dalam pembentukan nilai-nilai murni dalam jiwa manusia 

iaitu kognitif, emosi psikomotor. Aspek kognitif menekankan aspek pengetahuan. Aspek emosi 

menekankan penghayatan dan aspek psikomotor menekankan praktis. Ketiga-tiga aspek ini perlu 

disokong oleh penguatkuasaan undang-undang. 

 

3. TEORI AKHLAK AL-GHAZALI 

 

Al-Ghazali (2005) mendefinisi akhlak sebagai kekuatan mendalam dalam jiwa yang lahir 

daripadanya tingkah laku dengan mudah tanpa perlu kepada proses berfikir yang panjang. 

Matlamat akhlak pula ialah terputusnya hubungan jiwa dengan perasaan cintakan dunia dan 

tertanam di dalamnya cinta kepada Allah semata-mata. 

 

Akhlak di sisi al-Ghazali juga bukan perbuatan atau tingkah laku semata-mata. sebagai 

contoh, seorang individu yang tidak menderma tidak semestinya kedekut. Barangkali dia 

kehilangan hartanya atau terdapat halangan-halangan lain. Mungkin seseorang itu banyak 
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menderma tetapi dia melakukan semata-mata untuk menunjuk-nunjuk atau kerana dipaksa (al-

Ghazali, 2005). 

 

Al-Ghazali menetapkan empat rukun yang mesti wujud secara seimbang dalam jiwa 

manusia untuk melahirkan akhlak mulia iaitu: kekuatan ilmu, kekuatan kemarahan, kekuatan 

syahwat dan kekuatan keseimbangan antara ketiga-tiga kekuatan ini. Ilmu membezakan antara 

benar dan bohong, antara baik dan buruk, antara hak dan batil, dan antara cantik dan hodoh. Jika 

elok kekuatan ini maka seseorang itu akan mencapai hikmah, dan hikmah adalah ibu segala akhlak 

mulia. Kemarahan pula adalah baik jika dilakukan secara hikmah dan kena pada tempatnya. Orang 

yang berakhlak mulia perlu mempunyai rasa marah terhadap maksiat dan munkar. Begitu juga 

syahwat. Ia baik jika dilakukan mengikut petunjuk akal dan syarak. Manakala kekuatan 

keseimbangan antara ketiga-tiga perkara di atas ialah kebolehan mengawasi ketiga-tiganya supaya 

selari denggan petunjuk akal dan syarak (al-Ghazali, 2005). 

 

Jelas bahawa al-Ghazali menekankan  dimensi emosi dalam perbahasan moral atau 

akhlak. Emosi yang berkait rapat dengan jiwa manusia sangat penting untuk penghayatan. Tanpa 

penghayatan, sesuatu tingkah laku yang baik itu tidak dijamin akan kekal. Ia mungkin hanya 

berlaku kerana motivasi ekstrinsik lain seperti ganjaran dan denda.  

 

Ternyata, Aristotle dan al-Ghazali kelihatan sepakat dalam perkara ini. Kedua-dua tokoh 

menekankan aspek pengetahuan dan amalan. Pada masa yang sama mereka juga menekankan 

aspek emosi iaitu penghayatan terhadap nilai-nilai murni. Bagi mereka, pengetahuan sahaja tidak 

cukup untuk melahirkan tingkah laku bermoral. Ia perlu disokong oleh penghayatan. Inilah yang 

dimaksudkan dengan kata-kata al-Ghazali “kekuatan mendalam dalam jiwa” ketika mendefinisi 

akhlak. 

 

4. PEMBENTUKAN KEPERIBADIAN MULIA DAN AKHLAK 

 

Seperti yang telah ditegaskan, Aristotle menekankan tiga perkara dalam pembentukan peribadi 

mulia iaitu ilmu pengetahuan, emosi dan praktis atau latih tubi yang disokong oleh penguatkuasaan 

undang-undang. Manakala al-Ghazali pula telah menggariskan tiga cara bagaimana akhlak mulia 

itu diperolehi iaitu secara fitrah semula jadi, secara usaha gigih dan latihan (al-mujahadah wa al-

riyadhah) dan meniru orang-orang yang baik serta bersahabat dengan mereka. Al-Ghazali juga 

menegaskan wujudnya manusia yang dilahirkan secara semula jadi berakhlak mulia iaitu para nabi 

dan rasul (al-Ghazali 2005). 

 

Terdapat persamaan antara al-mujahadah wa al-riyadhah oleh al-Ghazali dan latih-tubi 

oleh Aristotle. Al-mujahadah wa al-riyadhah ialah memaksa diri melakukan perbuatan yang 

dituntut oleh akhlak yang diingini. Sebagai contoh, jika seseorang itu ingin menjadi seorang yang 

pemurah maka dia mesti berusaha melakukan perbuatan yang selari dengan sifat pemurah iaitu 
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mengorbankan harta secara konsisten sehingga perbuatan itu telah menjadi tabiatnya dan mudah 

baginya melakukannya. Secara ringkasnya, al-mujahadah wa al-riyadhah bermaksud 

membiasakan diri dengan tingkah laku yang indah (al-Ghazali 2005). Apa yang menarik perhatian, 

Aristotle juga memberi contoh dengan corak yang sama apabila beliau berkata (Aristotle, 1999),  

 

“….we must become just by doing just acts, and temperate by doing temperate 

acts...” 

(…kita mesti menjadi adil dengan melakukan tindakan-tindakan adil, dan sederhana 

dengan melakukan tindakan-tindakan sederhana…..) 

 

Manakala “musyahadah arbab al-af’aal al-jamilah wa musahabatuhum” pula bermaksud 

permodelan (modelling) dan interaksi sosial. Al-Ghazali menegaskan bahawa sesiapa yang pada 

awalnya hanya berlakon menjadi baik sehingga akhirnya kebaikan itu sebati dengannya maka dia 

berada di kemuncak kebaikan (al-Ghazali 2005). 

 

Dalam pengubahan akhlak buruk kepada akhlak baik pula al-Ghazali mencadangkan 

seseorang itu melatih dan memaksa diri sendiri melakukan perbuatan yang bertentangan dengan 

akhlak buruk itu. Sebagai contoh, individu yang ingin mengubah sifat kedekutnya perlu melatih 

dan memaksa dirinya melakukan perbuatan yang bercanggah dengan sifat kedekut seperti selalu 

bersedekah. Perbuatan ini hendaklah sentiasa diulang-ulang sehingga menjadi tabiat (al-Ghazali 

2005). Al-Ghazali menekankan konsep ganjaran dan denda sebagai motivasi terbaik ke arah 

akhlak mulia iaitu konsep pahala dosa (al-Ghazali 2005). 

 

5. DOKTRIN JALAN TENGAH DAN KESEDERHANAAN  

 

Kedua-dua tokoh ini telah mengemukakan dua konsep yang sangat mirip antara satu sama lain 

iaitu “jalan tengah” atau “intermediate way” (Aristotle, 1999) dan kesederhanaan. Konsep 

kesederhanaan al-Ghazali ini diunggkapkan dengan beberapa istilah seperti “al-wasat”, “al-

i’itidal” dan “al-sirat al-mustaqim” (al-Ghazali 2005).  

 

Aristotle menjelaskan bahawa untuk mencapai kemuliaan hidup manusia perlu mengikut 

“jalan tengah” iaitu tingkah laku yang sederhana, tidak keterlaluan atau berlebihan dan tidak terlalu 

kurang. Manakala kesederhanaan yang dikemukakan oleh al-Ghazali pula adalah antara ciri-ciri 

ajaran Islam yang asli.  

 

6. KESIMPULAN  

 

Daripada perbahasan di atas, kita dapat melihat banyak persamaan dasar antara dua tokoh dalam 

isu berkaitan nilai-nilai murni. Kedua-dua tokoh dilihat sangat mengambil berat aspek ilmu 

pengetahuan dan penghayatan dalam penerapan nilai-nilai murni dalam jiwa manusia. Ini 
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bermakna tingkah laku yang baik itu perlu lahir daripada pengetahuan dan penghayatan individu 

tersebut bukan mengikut arahan pihak lain atau mengharapkan ganjaran material dan mengelakkan 

hukuman semata-mata. Kedua-dua tokoh juga dilihat menentang sifat ekstrem dalam sebarang 

tingkah laku. Sebaliknya mereka menekankan kepentingan mengambil jalan tengah atau 

bersederhana sebagai jalan mencapai kebahagiaan walaupun kesederhanaan itu sangat kabur dan 

sukar dicapai. Sesungguhnya Aristotle dan al-Ghazali telah mendahului ahli-ahli falsafah moden 

dalam pemikiran mereka. Kira-kira 2000 tahun dahulu Aristotle telah menegaskan bahawa 

penggubal undang-undang mesti berperanan dalam membentuk tabiat warganegara dan perkara 

inilah yang membezakan antara perlembagaan yang baik daripada perlembagaan yang buruk. 

Begitu juga dengan teori behaviorisme yang menekankan aspek latih-tubi dalam menanam nilai-

nilai murni dalam diri individu. Hal ini telah disentuh oleh Aristotle 2300 tahun dahulu dan telah 

diperincikan al-Ghazali 1400 tahun kemudian. Al-Ghazali juga telah mendahului tokoh-tokoh 

teori pembelajaran sosial dalam teknik permodelan dan interaksi sosial apabila beliau mencadang 

teknik meniru individu-individu yang berakhlak baik dan bersahabat dengan mereka.  
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ABSTRAK 

 

Artikel ini membincangkan cabaran dan prospek industri hotel halal di negara majoriti Muslim 

(Malaysia) dan minoriti Muslim (Singapura). Industri hotel halal merupakan sektor yang 

berkembang pesat dengan potensi besar dalam memenuhi keperluan pelancong Muslim yang 

semakin meningkat. Namun, terdapat pelbagai cabaran yang dihadapi oleh pengusaha hotel, 

termasuk isu pensijilan halal, pematuhan kepada standard syariah, dan persepsi umum terhadap 

perkhidmatan halal di kedua-dua negara. Dalam konteks Malaysia, negara majoriti Muslim, 

cabaran utama adalah memastikan kualiti dan kepercayaan terhadap pensijilan halal yang diiktiraf 

secara meluas. Di Singapura, negara minoriti Muslim, cabarannya termasuk memenuhi keperluan 

pasaran Muslim dalam persekitaran yang majoriti bukan Muslim, serta mewujudkan ekosistem 

perniagaan halal yang mantap. Artikel ini juga mengkaji peluang-peluang strategik untuk 

pertumbuhan industri ini dalam kedua-dua negara, termasuk peranan kerajaan, inovasi dalam 

perkhidmatan, dan kepentingan kesedaran awam terhadap konsep halal. 

 

Kata Kunci: Hotel halal, industri halal, cabaran, prospek, Malaysia, Singapura, pensijilan halal, 

pelancongan Muslim, negara majoriti Muslim, negara minoriti Muslim. 

 

 

ABSTRACT 

 

This article discusses the challenges and prospects of the halal hotel industry in Muslim-majority 

(Malaysia) and Muslim-minority (Singapore) countries. The halal hotel industry is a rapidly 

growing sector with significant potential to cater to the increasing number of Muslim tourists. 

However, there are various challenges faced by hotel operators, including issues of halal 
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certification, compliance with Shariah standards, and the general perception of halal services in 

both countries. In Malaysia, a Muslim-majority country, the main challenge lies in ensuring quality 

and trust in widely recognized halal certification. In Singapore, a Muslim-minority country, the 

challenges include meeting the needs of the Muslim market within a predominantly non-Muslim 

environment and building a robust halal business ecosystem. This article also explores strategic 

opportunities for growth in the industry in both countries, including the role of government, 

innovations in service offerings, and the importance of public awareness of the halal concept. 

 

Keywords: Halal hotel, halal industry, challenges, prospects, Malaysia, Singapore, halal  

certification, Muslim tourism, Muslim-majority country, Muslim-minority country. 

 

1. PENGENALAN  

Industri hotel halal telah mengalami pertumbuhan pesat dalam beberapa dekad kebelakangan ini, 

sejajar dengan peningkatan jumlah pelancong Muslim di peringkat global. Hotel halal merujuk 

kepada premis hospitaliti yang mematuhi garis panduan syariah, termasuk penyediaan makanan 

halal, perkhidmatan patuh syariah, serta persekitaran yang mematuhi etika Islam (Henderson, 

2016). Menurut laporan dari Thomson Reuters (2019), sektor pelancongan halal global dijangka 

mencapai USD 274 bilion menjelang 2023, menunjukkan potensi besar bagi negara-negara yang 

ingin memanfaatkan industri ini. 

  Malaysia, sebagai negara majoriti Muslim, mempunyai kelebihan dalam membangunkan 

industri hotel halal. Dengan sokongan kerajaan melalui program Visit Malaysia, serta sistem 

pensijilan halal yang diiktiraf di peringkat antarabangsa, Malaysia berpotensi menjadi hab 

pelancongan halal dunia (JAKIM, 2020). Sebaliknya, Singapura, walaupun negara minoriti 

Muslim, menunjukkan minat yang semakin meningkat dalam memenuhi keperluan pelancong 

Muslim. Dengan inisiatif dari Lembaga Pelancongan Singapura (Singapore Tourism Board, 2021), 

hotel-hotel di negara ini mula menyesuaikan diri dengan kehendak pelancong Muslim yang 

semakin meningkat, walaupun terdapat cabaran dari segi peraturan halal dan persepsi umum 

tentang halal di kalangan pelancong antarabangsa (Shafaei & Mohamed, 2015). 

  Perbandingan antara Malaysia dan Singapura dalam pembangunan industri hotel halal 

menawarkan wawasan menarik tentang bagaimana negara dengan populasi majoriti dan minoriti 

Muslim menghadapi cabaran yang berbeza, sambil meraih manfaat daripada prospek pelancongan 

halal yang semakin berkembang. Kajian ini bertujuan untuk menganalisis cabaran dan prospek 

industri hotel halal di kedua-dua negara, dengan tumpuan kepada faktor-faktor yang menyumbang 

kepada kejayaan dan halangan dalam memenuhi keperluan pelancong Muslim global. 

 

2.   METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini menggunakan kaedah bahan bacaan untuk menganalisis cabaran dan prospek industri 

hotel halal di Malaysia dan Singapura. Pendekatan ini melibatkan pengumpulan dan analisis 

literatur yang relevan untuk memperoleh pemahaman yang mendalam mengenai topik kajian. 

Proses ini dimulakan dengan pengumpulan bahan bacaan dari pelbagai sumber seperti artikel 

jurnal, buku, laporan industri, dan dokumen rasmi yang berkaitan dengan industri hotel halal. 
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Pangkalan data akademik seperti Google Scholar, JSTOR, dan ProQuest digunakan untuk mencari 

dan memperoleh sumber yang diperlukan (Petticrew & Roberts, 2006). 

 

Bahan bacaan dipilih berdasarkan kriteria kepentingan dan relevansi kepada industri hotel 

halal serta kualiti sumber. Hanya artikel dari jurnal yang disemak rakan sebaya, buku akademik, 

dan laporan industri yang diterbitkan oleh organisasi berwibawa dipilih untuk memastikan 

maklumat yang diperoleh adalah sahih dan berkualiti (Hart, 1998). Selain itu, sumber yang 

diterbitkan dalam tempoh 10 tahun terakhir diprioritaskan untuk memastikan data yang digunakan 

adalah terkini dan relevan dengan perkembangan terbaru dalam industri. 

 

Setelah bahan bacaan dikumpulkan, analisis dilakukan menggunakan pendekatan analisis 

tematik. Proses ini melibatkan pengekodan maklumat dari pelbagai sumber untuk mengenal pasti 

tema-tema utama dan isu-isu yang berkaitan dengan cabaran dan prospek industri hotel halal. 

Temuan dari kajian literatur disintesis untuk memberikan pandangan yang komprehensif tentang 

topik kajian, dengan menilai kesamaan dan perbezaan dalam maklumat yang diperoleh (Braun & 

Clarke, 2006; Mays & Pope, 1995). 

 

Untuk memastikan validiti dan keterujaan kajian, hanya maklumat yang sahih dan boleh 

dipercayai digunakan. Proses ini melibatkan penilaian kritikal terhadap kekuatan dan kelemahan 

setiap sumber untuk mengelakkan bias dalam sintesis maklumat (Gough, Oliver, & Thomas, 

2017). Dengan pendekatan ini, kajian ini bertujuan untuk memberikan pemahaman yang holistik 

tentang cabaran dan prospek industri hotel halal di Malaysia dan Singapura berdasarkan kajian 

literatur yang ada. 

 

 

3.   KAJIAN LITERATUR 

Latar Belakang Industri Hotel Halal 

Industri halal global telah menyaksikan pertumbuhan pesat dalam beberapa tahun kebelakangan 

ini, dipacu oleh peningkatan populasi Muslim di seluruh dunia dan permintaan yang semakin 

meningkat terhadap produk dan perkhidmatan patuh syariah. Menurut laporan State of the Global 

Islamic Economy oleh Thomson Reuters (2020), perbelanjaan Muslim global dijangka mencapai 

USD 2.4 trilion menjelang 2024, dengan sektor pelancongan halal sebagai salah satu penyumbang 

utama kepada angka ini. Industri hotel halal, yang merupakan sebahagian daripada pelancongan 

halal, merangkumi perkhidmatan hospitaliti yang memenuhi keperluan Muslim, seperti makanan 

halal, kemudahan ibadah, dan perkhidmatan yang selaras dengan prinsip Islam (Razalli, Abdullah, 

& Yusoff, 2012). 

Di Malaysia, industri hotel halal berkembang pesat selaras dengan status negara sebagai 

salah satu hab halal dunia. Dengan sokongan daripada Jabatan Kemajuan Islam Malaysia 

(JAKIM), yang memberikan pensijilan halal kepada hotel dan restoran, Malaysia telah berjaya 

menarik pelancong Muslim dari seluruh dunia (Henderson, 2016). Selain itu, inisiatif kerajaan 

seperti program "Visit Malaysia" yang menyasarkan pelancong Muslim turut membantu 

memperkukuhkan kedudukan Malaysia dalam industri pelancongan halal (JAKIM, 2020). 

Infrastruktur yang mesra Muslim, seperti kemudahan ibadah di hotel, serta makanan yang diiktiraf 

halal, menjadikan Malaysia destinasi yang ideal untuk pelancong Muslim (Shafaei & Mohamed, 
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2015). 

Sebaliknya, Singapura, walaupun merupakan negara dengan populasi Muslim minoriti, 

turut menunjukkan minat yang tinggi dalam mempromosikan pelancongan halal. Lembaga 

Pelancongan Singapura (STB) telah melancarkan beberapa inisiatif untuk menarik pelancong 

Muslim, termasuk menyediakan panduan pelancongan Muslim dan meningkatkan kemudahan 

yang sesuai dengan keperluan Muslim di hotel-hotel terkemuka (Singapore Tourism Board, 2021). 

Walau bagaimanapun, Singapura menghadapi cabaran dalam pensijilan halal yang lebih ketat serta 

memastikan keseimbangan antara menarik pelancong Muslim dan mengekalkan daya tarikan 

kepada pelancong bukan Muslim (Battour & Ismail, 2016). 

Perkembangan industri hotel halal di kedua-dua negara ini memperlihatkan pendekatan 

yang berbeza dalam memenuhi permintaan pelancong Muslim. Malaysia, sebagai negara majoriti 

Muslim, mempunyai asas yang kukuh dalam menyediakan perkhidmatan halal, manakala 

Singapura, sebagai negara minoriti Muslim, berusaha untuk menyesuaikan pasaran hospitaliti bagi 

memenuhi kehendak pelancong Muslim antarabangsa. 

 

4.   ANALISIS DAN PERBINCANGAN 

 

Cabaran Industri Hotel Halal di Malaysia 

 

Walaupun Malaysia diiktiraf sebagai salah satu hab utama bagi pelancongan dan industri halal, 

beberapa cabaran masih perlu diatasi untuk memperkukuhkan kedudukannya dalam industri hotel 

halal. Cabaran-cabaran ini berpunca daripada pelbagai faktor, termasuk kesedaran, pensijilan, dan 

persepsi antarabangsa. 

 

• Kesedaran dan Pemahaman Industri 

 

Walaupun Malaysia mempunyai majoriti penduduk Muslim, masih terdapat kekurangan kesedaran 

dan pemahaman mendalam dalam kalangan pengendali hotel mengenai keperluan sebenar untuk 

menyediakan perkhidmatan patuh syariah. Banyak hotel yang masih belum memenuhi sepenuhnya 

standard halal, khususnya dalam aspek pengurusan makanan, perkhidmatan hiburan, dan 

kemudahan ibadah (Henderson, 2016). Ini boleh menjejaskan keyakinan pelancong Muslim yang 

mengharapkan tahap pematuhan syariah yang tinggi semasa menginap di hotel. 

 

• Proses Pensijilan Halal 

 

Proses pensijilan halal di Malaysia dikendalikan oleh Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM), 

yang menetapkan piawaian ketat bagi memastikan perkhidmatan dan produk yang ditawarkan 

adalah mematuhi syariah. Walau bagaimanapun, proses ini boleh menjadi rumit dan memerlukan 

kos tambahan bagi hotel-hotel yang ingin mendapatkan pensijilan halal. Proses dokumentasi dan 

pemeriksaan yang menyeluruh boleh menyebabkan sesetengah hotel teragak-agak untuk 

memohon pensijilan halal, terutamanya jika mereka lebih menumpukan kepada pasaran pelancong 

bukan Muslim (Razalli et al., 2012). 
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• Persepsi Antarabangsa terhadap Hotel Halal 

 

Salah satu cabaran terbesar yang dihadapi oleh hotel halal di Malaysia ialah bagaimana 

mengekalkan keseimbangan antara menarik pelancong Muslim dan bukan Muslim. Ada persepsi 

di kalangan pelancong antarabangsa bahawa hotel halal mungkin terlalu ketat dari segi peraturan, 

seperti larangan alkohol dan perkhidmatan yang lebih terhad (Battour & Ismail, 2016). Persepsi 

ini boleh menjejaskan minat pelancong bukan Muslim, yang menyumbang sebahagian besar 

kepada industri pelancongan Malaysia. Oleh itu, pengendali hotel perlu mencari cara untuk 

menawarkan pengalaman hospitaliti yang inklusif tanpa mengabaikan prinsip syariah. 

 

• Kepelbagaian Keperluan Pelancong Muslim 

 

Pelancong Muslim bukanlah kumpulan yang homogen. Mereka berasal dari latar belakang budaya 

yang berbeza dan mempunyai keperluan serta ekspektasi yang berbeza terhadap perkhidmatan 

hotel halal. Sebagai contoh, pelancong Muslim dari negara Timur Tengah mungkin mempunyai 

keperluan yang berbeza berbanding pelancong Muslim dari Asia Tenggara (Shafaei & Mohamed, 

2015). Menyediakan perkhidmatan yang sesuai untuk semua segmen pelancong Muslim ini 

menjadi satu cabaran besar bagi hotel di Malaysia. 

 

 

Cabaran Industri Hotel Halal di Singapura 

 

Singapura, sebagai negara dengan populasi Muslim yang minoriti, menghadapi cabaran yang unik 

dalam membangunkan industri hotel halal. Walaupun terdapat usaha untuk menarik pelancong 

Muslim melalui promosi pelancongan halal, beberapa cabaran utama menghalang pertumbuhan 

industri ini dengan lebih pesat. 

 

• Populasi Muslim yang Minoriti 

 

Salah satu cabaran terbesar yang dihadapi oleh industri hotel halal di Singapura adalah saiz 

populasi Muslim yang kecil. Dengan hanya kira-kira 15% daripada penduduknya beragama Islam, 

hotel-hotel di Singapura mungkin kurang bermotivasi untuk melabur dalam pensijilan halal dan 

menyediakan kemudahan patuh syariah secara menyeluruh (Henderson, 2016). Ini berbeza dengan 

negara-negara majoriti Muslim seperti Malaysia, di mana permintaan domestik untuk hotel halal 

lebih tinggi. Kekurangan tekanan daripada pasaran domestik menyebabkan kurangnya keperluan 

mendesak bagi hotel-hotel di Singapura untuk menyesuaikan diri dengan keperluan Muslim. 

 

• Pensijilan Halal yang Terhad 

 

Di Singapura, pensijilan halal dikawal oleh Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS). Walaupun 

standard pensijilan halal yang ditetapkan oleh MUIS diiktiraf, proses untuk mendapatkan 

pensijilan ini dianggap ketat dan memerlukan komitmen jangka panjang dari segi pengurusan 

operasi (Razalli et al., 2012). Hotel yang ingin mendapatkan pensijilan halal perlu menyesuaikan 

setiap aspek operasi mereka, termasuk penyediaan makanan, kebersihan, dan kemudahan awam, 

yang boleh menimbulkan cabaran besar, terutama bagi hotel-hotel yang sedia ada dan beroperasi 

dengan majoriti pelancong bukan Muslim. 
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• Kekangan Ruang dan Sumber 

 

Singapura, sebagai sebuah negara pulau dengan ruang yang terhad, menghadapi cabaran fizikal 

dalam menyediakan kemudahan mesra Muslim seperti surau, kawasan kolam renang berasingan 

untuk lelaki dan wanita, serta restoran halal (Battour & Ismail, 2016). Cabaran ini diperburuk oleh 

tekanan untuk memaksimumkan penggunaan ruang di hotel, yang mungkin lebih mengutamakan 

kemudahan untuk pelancong antarabangsa berbanding memenuhi keperluan segmen Muslim. 

 

• Persepsi Pelancong Antarabangsa 

 

Seperti di Malaysia, hotel-hotel di Singapura juga berdepan cabaran dalam menangani persepsi 

pelancong bukan Muslim terhadap hotel halal. Pelancong antarabangsa mungkin menganggap 

hotel halal terlalu ketat atau kurang fleksibel, terutama dengan peraturan yang melarang alkohol 

atau mengasingkan perkhidmatan tertentu (Henderson, 2016). Ini mencipta dilema bagi pengendali 

hotel yang ingin mengekalkan tarikan mereka kepada semua pelancong sambil memenuhi 

keperluan pelancong Muslim. 

 

• Kurangnya Kesedaran di Kalangan Pelancong 

 

Walaupun Singapura semakin mempromosikan pelancongan halal, masih terdapat kekurangan 

kesedaran di kalangan pelancong Muslim tentang produk dan perkhidmatan halal yang ditawarkan. 

Menurut kajian oleh Singapore Tourism Board (2021), walaupun beberapa hotel telah 

menyediakan kemudahan patuh syariah, ramai pelancong Muslim masih kurang maklum tentang 

kewujudan hotel halal di Singapura. Ini menunjukkan keperluan untuk usaha pemasaran dan 

promosi yang lebih kuat dalam menjangkau pelancong Muslim global. 

 

  

Prospek Industri Hotel Halal di Malaysia 

Malaysia mempunyai potensi yang sangat besar dalam mengembangkan industri hotel halal 

berikutan beberapa faktor yang menyokong pertumbuhan sektor ini. Malaysia telah berjaya 

membangunkan ekosistem yang kondusif untuk pelancongan halal dan perkhidmatan hospitaliti 

patuh syariah, yang memberikan kelebihan kompetitif dalam industri ini. 

 

• Permintaan Pelancong Muslim yang Meningkat 

Salah satu faktor utama yang mendorong prospek industri hotel halal di Malaysia ialah 

peningkatan jumlah pelancong Muslim global. Menurut laporan oleh Thomson Reuters (2020), 

pasaran pelancongan halal dijangka mencapai USD 274 bilion menjelang 2023, dengan Malaysia 

menjadi salah satu destinasi utama. Dengan kekuatan pensijilan halal yang diiktiraf secara global 

dan penawaran produk halal yang meluas, Malaysia berada dalam kedudukan yang baik untuk 

menarik pelancong Muslim, terutamanya dari negara-negara Timur Tengah, Asia Selatan, dan 

Asia Tenggara (Razalli et al., 2012). 
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• Infrastruktur dan Sokongan Kerajaan 

Kerajaan Malaysia memainkan peranan penting dalam menyokong pertumbuhan industri hotel 

halal melalui program dan dasar yang mempromosikan pelancongan halal. Inisiatif seperti Visit 

Malaysia dan sokongan daripada Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM) dalam pensijilan 

halal menyediakan asas yang kukuh bagi pertumbuhan industri ini (JAKIM, 2020). Tambahan 

pula, kemudahan mesra Muslim yang semakin meluas, seperti surau di tempat awam, hotel patuh 

syariah, dan restoran halal, meningkatkan daya tarikan Malaysia sebagai destinasi pilihan 

pelancong Muslim (Henderson, 2016). 

 

• Peluang di Pasaran Domestik dan Serantau 

Selain menarik pelancong antarabangsa, industri hotel halal di Malaysia juga berpotensi untuk 

terus berkembang melalui pasaran domestik. Sebagai negara dengan majoriti penduduk Muslim, 

permintaan tempatan terhadap hotel halal terus meningkat, terutamanya dalam kalangan keluarga 

dan pelancong tempatan yang mencari penginapan patuh syariah (Shafaei & Mohamed, 2015). Di 

samping itu, Malaysia juga boleh memanfaatkan kedudukannya di Asia Tenggara untuk menarik 

pelancong Muslim dari negara jiran seperti Indonesia dan Brunei. 

 

• Perkembangan Teknologi dan Inovasi 

Kemajuan teknologi juga menyediakan prospek yang cerah bagi industri hotel halal di Malaysia. 

Penggunaan teknologi seperti aplikasi tempahan hotel patuh syariah, panduan pelancongan halal 

digital, dan platform media sosial yang mempromosikan produk halal membantu meningkatkan 

visibiliti dan aksesibiliti hotel halal kepada pelancong global (Battour & Ismail, 2016). Dengan 

memanfaatkan teknologi ini, pengendali hotel di Malaysia dapat menarik lebih ramai pelancong 

Muslim yang semakin bergantung kepada teknologi dalam membuat pilihan percutian mereka. 

 

• Pensijilan Halal yang Diiktiraf Antarabangsa 

JAKIM telah lama diiktiraf sebagai salah satu badan pensijilan halal terkemuka di dunia. 

Kepercayaan terhadap sijil halal Malaysia membuka peluang besar untuk hotel di negara ini 

menarik pelancong Muslim dari pelbagai negara yang mempercayai piawaian halal yang 

ditetapkan. Ini memberi keyakinan kepada pelancong Muslim bahawa mereka boleh menikmati 

perkhidmatan yang benar-benar patuh syariah sepanjang penginapan mereka (Razalli et al., 2012). 

 

Prospek Industri Hotel Halal di Singapura 

 

Walaupun Singapura merupakan negara dengan populasi Muslim yang kecil, ia tetap berpotensi 

untuk menjadi pemain penting dalam industri hotel halal serantau, terutamanya melalui 

pendekatan strategik dan inovasi. Beberapa faktor utama menyokong prospek industri hotel halal 

di Singapura, termasuk usaha kerajaan, potensi pelancongan antarabangsa, serta inovasi teknologi 

dan pensijilan halal yang diiktiraf. 
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• Sokongan Kerajaan dan Pelan Strategik 

Kerajaan Singapura, melalui Lembaga Pelancongan Singapura (STB), telah mengambil langkah 

proaktif dalam menarik pelancong Muslim melalui inisiatif pelancongan halal. Usaha-usaha ini 

termasuk penerbitan panduan pelancong Muslim, promosi hotel halal, serta kolaborasi dengan 

platform tempahan seperti HalalTrip dan Muslim Pro untuk menyediakan panduan hotel dan 

restoran halal (Singapore Tourism Board, 2021). Langkah ini menunjukkan komitmen Singapura 

dalam memanfaatkan pasaran pelancong Muslim yang semakin berkembang, sekali gus membuka 

peluang lebih luas bagi hotel halal di negara ini. 

 

• Pelancong Muslim Antarabangsa sebagai Pasaran Utama 

Singapura menikmati kedudukan strategik sebagai hab pelancongan antarabangsa, menarik 

pelancong dari pelbagai negara, termasuk dari Timur Tengah, Indonesia, dan Malaysia yang 

memiliki populasi Muslim yang besar. Pelancong dari negara-negara ini sering mencari 

perkhidmatan hospitaliti patuh syariah, seperti makanan halal dan kemudahan ibadah di hotel 

(Henderson, 2016). Dengan peningkatan perbelanjaan oleh pelancong Muslim antarabangsa, 

Singapura berpotensi menarik lebih ramai pelancong Muslim sekiranya hotel-hotel terus 

menawarkan perkhidmatan halal. 

 

• Peluang di Sektor Perniagaan dan Acara Halal 

Selain pelancongan, Singapura juga berpotensi sebagai pusat bagi sektor perniagaan dan acara 

halal. Dengan pelbagai persidangan antarabangsa dan pameran halal seperti Halal in Travel dan 

World Halal Conference yang diadakan di Singapura, ini membuka peluang bagi hotel halal untuk 

menjadi hos bagi acara-acara yang berkaitan dengan industri halal. Ini tidak hanya meningkatkan 

pendedahan hotel-hotel kepada pelancong perniagaan Muslim, tetapi juga menyokong 

pertumbuhan industri hospitaliti halal di negara ini (Shafaei & Mohamed, 2015). 

 

• Pensijilan Halal yang Diiktiraf dan Dipercayai 

Majlis Ugama Islam Singapura (MUIS) telah mewujudkan sistem pensijilan halal yang diiktiraf 

secara meluas, memberikan keyakinan kepada pelancong Muslim mengenai pematuhan syariah. 

Hotel-hotel yang memperoleh pensijilan halal MUIS mampu menarik lebih ramai pelancong 

Muslim kerana mereka yakin bahawa perkhidmatan yang ditawarkan benar-benar mematuhi 

piawaian Islam. Di samping itu, pensijilan ini juga meningkatkan kredibiliti hotel di peringkat 

antarabangsa, menarik perhatian pelancong Muslim dari pelbagai negara (Razalli et al., 2012). 

 

• Inovasi Digital dalam Menarik Pelancong Muslim 

Singapura, yang terkenal dengan inovasi teknologi, boleh memanfaatkan kemajuan dalam 

teknologi digital untuk menarik lebih ramai pelancong Muslim. Penggunaan aplikasi mudah alih 

yang menyediakan panduan mengenai hotel halal, restoran halal, dan kemudahan ibadah boleh 

membantu meningkatkan pengalaman pelancong Muslim (Battour & Ismail, 2016). Selain itu, 

hotel-hotel halal boleh menggunakan platform digital untuk memasarkan perkhidmatan mereka 

dengan lebih berkesan kepada segmen pasaran Muslim yang semakin bergantung kepada teknologi 

dalam perancangan perjalanan mereka. 
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5.  KESIMPULAN 

 

Industri hotel halal di Malaysia dan Singapura menunjukkan potensi yang signifikan dalam 

memenuhi permintaan pelancong Muslim, tetapi kedua-dua negara menghadapi cabaran yang 

berbeza dalam mengembangkan sektor ini. Malaysia, sebagai negara dengan majoriti Muslim, 

mempunyai asas yang kukuh dalam menyediakan perkhidmatan hotel halal, diperkukuhkan 

dengan sokongan kerajaan dan pensijilan halal yang diiktiraf secara global. Namun, cabaran 

seperti kekurangan kesedaran dalam kalangan pengendali hotel dan proses pensijilan yang 

kompleks memerlukan perhatian (Henderson, 2016; Razalli, Abdullah, & Yusoff, 2012). 

 

Di Singapura, walaupun populasi Muslim adalah minoriti, terdapat potensi besar untuk 

mengembangkan industri hotel halal melalui sokongan kerajaan, promosi pelancongan halal, dan 

penekanan pada inovasi teknologi. Singapura perlu menangani cabaran seperti ruang terhad dan 

persepsi pelancong bukan Muslim terhadap hotel halal untuk meningkatkan daya tarikannya 

sebagai destinasi hospitaliti halal (Battour & Ismail, 2016; Singapore Tourism Board, 2021). 

 

Kedua-dua negara ini mempunyai peluang untuk berkembang dalam industri hotel halal 

dengan pendekatan yang disesuaikan dengan konteks tempatan mereka. Malaysia boleh terus 

memanfaatkan kekuatan pensijilan halal dan permintaan domestik, sementara Singapura boleh 

memperluas usaha pemasaran dan inovasi untuk menarik lebih banyak pelancong Muslim. Usaha 

berterusan dalam meningkatkan kesedaran, memudahkan proses pensijilan, dan memanfaatkan 

teknologi akan menjadi kunci kejayaan dalam memajukan industri hotel halal di kedua-dua negara 

(Shafaei & Mohamed, 2015; Thomson Reuters, 2020). 
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ABSTRAK 

 

Dalam Islam, air memainkan peranan yang sangat penting dalam kehidupan, terutamanya 
melibatkan aspek penyucian diri dan kebersihan. Air digunakan dalam keperluan ibadah dan 

amalan seharian seperti wuduk dan membersihkan najis. Istilah dua qullah merujuk kepada 

ukuran minimum yang digunakan dalam menentukan kesucian air daripada najis. Masyarakat 
secara umumnya mengetahui mengenai makna asas dua qullah, namun masih ramai yang tidak 

mengetahui mengenai konsep dan pengertian sebenar istilah dua qullah. Kertas kerja ini berkisar 
mengenai sejarah dan asal usul air dua qullah serta kaedah susunan penetapan isipadunya yang 

dibentuk secara berperingkat dalam Islam. Melalui metodologi kajian perpustakaan, kertas kerja 
ini menganalisis teks-teks Islamik klasik dan kontemporari untuk memahami bagaimana ulama-

ulama terdahulu dan terkemudian menentukan ukuran dua qullah. Fakta sejarah serta kaedah 
pengiraan terperinci mengenai penetapan isipadu air dua qullah juga ditunjukkan bagi 

meningkatkan kefahaman awam. Penemuan kajian menunjukkan bahawa penetapan isipadu air 

dua qullah jelas menonjolkan sisi kebijaksanaan para ulama Islam melalui jalinan aplikasi 
matematik yang pintar dalam merungkai persoalan isipadu sebenar air dua qullah yang 

dikehendaki Islam. Kajian ini menawarkan dinamika baru bagi pengertian dan kefahaman 
isipadu air dua qullah, di samping meningkatkan penghayatan bagi lebih menghargai 

sumbangan ulama-ulama Islam pada masa dahulu dan sekarang dalam memenuhi tuntutan 
syariah sepanjang zaman. 

 

Kata Kunci: Air; Dua Qullah; Isipadu; Ukuran; Budha’ah.  

 

1. PENGENALAN 

Air memainkan peranan yang eksklusif dalam Islam. Selain digunakan bagi menyucikan diri, 

air juga berfungsi untuk menyempurnakan keperluan ibadah seperti wuduk dan membersihkan 
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najis. Keperluan untuk memastikan air yang digunakan adalah suci dan bersih menjadikan 

konsep dua qullah sangat relevan dalam Islam. Dua qullah merujuk kepada ukuran isipadu air 

tertentu yang dianggap suci dan tidak dicemari oleh najis, asalkan sifat-sifat fizikal air tersebut 

seperti warna, bau, dan rasa tidak berubah disebabkan oleh najis. Konsep ini adalah salah satu 

kaedah penting dalam menentukan status kesucian air dalam hukum fiqah Islam. Penetapan ini 

berdasarkan hadis Nabi Muhammad SAW yang memberikan panduan tentang ukuran minimum 

air yang boleh mengekalkan kesuciannya walaupun terdapat sedikit najis yang mencemarinya. 

Ini amat penting kerana kesucian adalah salah satu syarat sahnya ibadah. Sebagai contoh, wuduk 

tidak akan sah jika air yang digunakan tidak suci, dan ini akan memberi kesan kepada sahnya 

solat yang dilakukan. Oleh itu, memahami konsep dua qullah bukan sahaja membantu dalam 

aspek praktikal ibadah harian tetapi juga memperkukuhkan pengetahuan dan amalan seseorang 

Muslim dalam menjaga kebersihan dan kesucian diri sesuai dengan tuntutan agama. 

2. KAEDAH KAJIAN 

Kajian ini mengaplikasikan pendekatan kualitatif kajian perpustakaan menerusi analisis 

kandungan untuk meneroka sejarah di sebalik kaedah kiraan isipadu air dua qullah dalam Islam. 

Kaedah ini melibatkan kajian menyeluruh terhadap kandungan daripada lapangan literatur sedia 

ada yang berautoriti diperoleh dari buku, thesis, artikel jurnal, dan teks sejarah. 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

3.1 Asal Usul dan Sejarah Konsep Dua Qullah 

Konsep dua qullah ini berasal dari hadis Nabi Muhammad SAW yang menjadi rujukan utama 

dalam menentukan hukum-hukum berkaitan air dalam Islam. Dalam satu hadis nabi Muhammad 

SAW yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad, Nabi dikhabarkan bersabda yang membawa 

maksud “Apabila air itu dua qullah, maka air itu tidak dapat dinajiskan oleh apapun” [1]. Hadis 

ini menunjukkan bahawa air yang mencapai ukuran dua qullah dianggap suci dan tidak akan 

tercemar oleh najis, kecuali jika najis tersebut mengubah sifat-sifat fizikal air seperti warna, bau, 

dan rasa. 

Qullah merupakan sejenis bekas isian air yang digunakan oleh masyarakat arab lampau. 

Setiap satu bekas ini mampu menampung sekian banyak air, dan isipadu kandungan air dalam 

satu qullah inilah yang digelar “satu qullah”. Ia masih digunakan pada zaman nabi Muhammad 

s.a.w, namun dua ratus tahun setelah kewafatan baginda, penduduk khususnya di Baghdad dan 

Mesir tidak lagi menggunakan ukuran ini [2]. Mereka menggantikannya dengan skala rithl yang 

disebut juga sebagai kati. Ukuran rithl ini berbeza mengikut tempat, rithl Baghdad adalah tidak 

sama dengan rithl Mesir. Di Syam juga wujud timbangan rithl, dan ia juga berbeza dengan rithl 

Baghdad dan Mesir. 

Berkenaan isipadu air mutlak dua qullah, ia adalah berdasarkan kepada dua hadis daripada 

Ibnu Umar dan Abu Said Al-Khudry, yang dikenali juga sebagai hadis telaga Budha’ah [3]. 

Telaga Budha’ah adalah sebuah telaga tua yang terdapat di timur Madinah. Kini telaga Budha’ah 

ini telah tiada, namun ia masih wujud sehinggalah ke penghujung kurun ke-13, kerana dicatatkan 

telaga ini masih wujud ketika zaman Ibn Taimiyyah [2]. Menurut Abu Daud, lebar telaga 
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Budha’ah ini adalah enam hasta dan kedalaman telaga ini hanya mencecah paras lutut ketika 

musim kemarau dan kering [3]. Ketika musim biasa, paras air telaga Budha’ah mampu mencapai 

paras pinggul lelaki dan wanita dewasa. Telaga Budha’ah ini selalu dicampakkan ke dalamnya 

benda-benda yang busuk dan tidak diperlukan seperti daging anjing dan perca kain sisa darah 

haid perempuan. 

Hadis-hadis ini menjadi asas kepada para ulama dalam menentukan jumlah minimum air 

yang boleh dianggap suci walaupun terdapat sedikit najis yang mencemarinya. Ini memberikan 

panduan yang jelas dalam konteks penggunaan air untuk bersuci, terutama dalam situasi di mana 

sumber air mungkin tercemar. Ulama-ulama fiqh dari pelbagai mazhab telah membahaskan dan 

mentafsirkan hadis ini untuk menetapkan ukuran yang tepat bagi dua qullah, mengambil kira 

unit-unit ukuran yang digunakan pada zaman Nabi Muhammad SAW dan menerjemahkannya 

kepada ukuran moden. 

 

3.2 Kepentingan Sukatan Dua Qullah 

 

Penentuan isipadu air dua qullah adalah penting dalam memastikan kesucian air yang digunakan 

untuk wuduk, berdasarkan hadis Nabi Muhammad SAW yang menyatakan bahawa air yang 

mencapai dua qullah tidak mudah tercemar oleh najis. Air yang mencapai isipadu ini dianggap 

suci selagi sifat fizikalnya (warna, bau, rasa) tidak berubah, memberikan keyakinan kepada umat 

Islam bahawa air tersebut sah digunakan untuk bersuci. Konsep dua qullah menyediakan 

panduan praktikal dalam kehidupan harian, terutamanya dalam rekaan bekas air seperti kolah 

atau tangki di masjid dan rumah yang direka bentuk untuk memenuhi ukuran ini. Ini memastikan 

air yang disimpan adalah suci dan boleh digunakan untuk wuduk, memudahkan umat Islam 

dalam memastikan kesucian air, terutama di kawasan yang mungkin kekurangan sumber air 

yang bersih. 

 

3.3 Kiraan Air Dua Qullah 

 

Dalam kitab-kitab fikah, dinyatakan bahawa sukatan dua qullah arab masa zaman nabi adalah 

bersamaan 500 rithl Baghdad. Bagi orang Mesir, dua qullah nabi adalah setara dengan 446 3/4 

rithl Mesir. Bagi sukatan rithl orang Syam, dua qullah nabi hanyalah bersamaan 81 rithl Syam 

[4]. 

  

Dr Wahbah Zuhaili dalam kitabnya yang terkenal Fiqh al-Islam wa Adillatuh atau 

terjemahan Bahasa Melayunya Fiqh & Perundangan Islam turut menyatakan perkara yang 

sama, namun terdapat satu perbezaan di mana dua qullah nabi dinyatakan bersamaan dengan 

446 3/7 rithl Mesir [5]. 

  

Ukuran qullah juga dapat diukur menerusi kiraan hasta. Bagi mazhab Syafie, ukuran dua 

qullah adalah bersamaan satu suku hasta (1 ¼) tinggi, panjang dan lebar. Ulama berbeza 

pendapat mengenai kadar hasta dalam unit ukuran moden iaitu cm, sebahagian berpandangan 

satu hasta adalah 46.2cm, manakala sebahagian yang lain berpendapat satu hasta bersamaan 

48cm [6]. 

  

Jika diambil pandangan pertama iaitu satu hasta bersamaan 46.2 cm, maka dua qullah 

adalah (1 ¼ hasta x 1 ¼ hasta x 1 ¼ hasta) iaitu (57.75 cm x 57.75 cm x 57.75 cm) bersamaan 
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192.599 liter. Pandangan kedua pula iaitu satu hasta adalah 48 cm akan menjadikan ukuran dua 

qullah sebagai (1 ¼ hasta x 1 ¼ hasta x 1 ¼ hasta) iaitu (60 cm x 60 cm x 60 cm) bersamaan 

216 liter. 

  

Dr Wahbah menukilkan bahawa satu hasta Mesir sekarang ialah 46.2 cm. Menurut beliau, 

satu hasta yang dimaknakan dalam riwayat nabi adalah satu hasta hashimi iaitu bersamaan 61.2 

cm [5]. Jika diambil pandangan ini, maka dua qullah akan menjadi (1 ¼ hasta x 1 ¼ hasta x 1 ¼ 

hasta) iaitu (76.5 cm x 76.5 cm x 76.5 cm) bersamaan 447.697 liter. 

  

Dua qullah dalam kiraan moden, Dr Wahbah Zuhaili (2002) [5] telah menukil 

sebagaimana berikut: 

1. Dari segi timbangan 

a) 500 kati Baghdad (1 kati Baghdad = 128 4/7 dirham, 1 dirham = 3.17 gram, 

maka 128 4/7 X 3.17g X 500 = 203.785 kg air ataupun 203.785 liter air 

b) 446 3/7 kati Mesir (1 kati Mesir = 144 dirham, 1 dirham = 3.17 gram, maka 

144 X 3.17g X 446 3/7 = 203.785 kg air ataupun 203.785 liter air 

c) 81 kati Syam (1 kati Syam = 2.5kg, maka 81 X 2.5kg = 202.5 kg air, ataupun 

202.5 liter air)  

2. Dari segi sukatan adalah 10 tin (terdapat pandangan 15 tin atau bersamaan 270 liter 

air) 

3. Dari segi ukuran 

a) Mazhab Syafie 

i. Bekas segiempat (1 ¼ hasta tinggi, 1 ¼ hasta lebar, 1 ¼ hasta 

panjang) 

ii. Bekas bulat seperti telaga (2 hasta dalam, 1 hasta lebar) 

b) Mazhab Hanbali 

i. Bekas segiempat (1 hasta panjang, 1 hasta lebar, 2.5 hasta tinggi) 

ii. Bekas bulat seperti telaga (2 ½ hasta dalam, 1 hasta lebar) 

 

Dapat diperhatikan bahawa dari segi timbangan, perkiraan isipadu dua qullah ke liter air 

menampilkan jumlah yang lebih kurang sama iaitu lebih kurang 202.5 liter ke 203.785 liter air. 

Dari segi ukuran, perkiraan dua qullah akan menjadi berbeza bergantung kepada ukuran hasta 

yang digunakan iaitu sama ada satu hasta bersamaan 46.2 cm, 48 cm ataupun 61.2 cm.  

  

Perbezaan ukuran hasta ini akan menjadikan isipadu dua qullah berbeza-beza daripada 

192.599 liter, 216 liter hinggalah ke 447.697 liter, walaupun nilai terakhir ini (447.697 liter) 

adalah sangat jauh dan janggal dan tidak diterima oleh ulama dahulu atau sekarang. Ini 

menjadikan isipadu minima air dua qullah adalah 192.599 liter, dan nilai dua qullah bersamaan 

216 liter adalah masyhur diterimapakai oleh kebanyakan ulama Islam sehingga kini [7]. Namun 

Dr Wahbah Zuhaili (2002) [5] lebih menjurus kepada sukatan isipadu dua qullah bersamaan 15 

tin iaitu 270 liter air dan pendapat ini semakin diterimapakai dan diterimaguna oleh ramai ulama 

kontemporari masa kini.

4.  KESIMPULAN 

 

Qullah merupakan sejenis bekas isian air yang digunakan oleh masyarakat arab lampau. Dari segi 
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timbangan, berat dua qullah air adalah dari 202.5 kg ke 203.785 kg. Dari segi ukuran, dua qullah 

akan menjadi berbeza bergantung kepada ukuran hasta yang digunakan dan ini menjadikan isipadu 

dua qullah berbeza-beza daripada 192.599 liter, 216 liter hinggalah ke 447.697 liter. Dari segi 

sukatan, dua qullah adalah setara dengan 10 tin ataupun 15 tin yang bersamaan dengan 270 liter 

air. Pada umumnya, isipadu dua qullah adalah minimum 192.599 liter. Isipadu dua qullah 216 liter 

dan 270 liter adalah pendapat yang diterima ramai manakala 447.697 liter adalah pandangan yang 

janggal. 
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ABSTRAK 

 

Simpulan bahasa biasanya terdiri dari dua perkataan yang digunakan untuk menjelaskan lagi 

maksud sesuatu pengucapan dengan membawa erti yang tersirat. Penguasaan simpulan bahasa 
Melayu yang semakin berkurangan di kalangan generasi muda, terutamanya remaja dan pelajar, 

merupakan isu yang membimbangkan dalam bidang pendidikan. Pembangunan sebuah aplikasi 
permainan yang memfokuskan kepada simpulan bahasa berpotensi untuk menarik minat pelajar 

dan generasi muda masa kini. Aplikasi permainan simpulan bahasa yang mudah merangkumi 
permainan, cara bermain, menu utama dan persekitaran bermain 3D yang membolehkan pengguna 

untuk berasa bebas. Aplikasi ini dinamakan ”Kembara Bahasa” bertujuan bagi memudahkan 

golongan muda untuk mempelajari simpulan bahasa dengan menarik dan menyeronokkan selain 
berada di sekolah. Objektif kajian ini adalah untuk mencadangkan aplikasi permainan Kembara 

Bahasa bagi tujuan pembelajaran simpulan bahasa. Metodologi pembangunan yang digunakan 
adalah model peningkatan di mana proses pembangunan perisian dibahagikan kepada modul 

spesifik seperti modul permainan, modul menu utama dan seterusnya. Aplikasi yang dibangunkan 
adalah untuk sistem operasi Windows kerana keperluan grafik yang tinggi, membolehkan 

pengguna menghayati pengalaman visual yang cantik. Aplikasi ini dibangunkan dengan 
menggunakan Unity dan Autodesk 3Ds Max. Aplikasi ini diharapkan dapat memudahkan 

golongan muda terutamanya yang masih bersekolah untuk meluaskan ilmu mereka tentang 

simpulan bahasa.  

 

Kata kunci: simpulan bahasa; permainan digital; pembelajaran bahasa. 

 

 

1. PENGENALAN  

Simpulan bahasa, pepatah, bidalan dan perumpamaan adalah semua jenis peribahasa. Yang 

teringkas diantara ini adalah simpulan bahasa, yang biasanya terdiri dari dua perkataan. 

Simpulan bahasa digunakan untuk menjelaskan lagi maksud sesuatu pengucapan dengan 

membawa erti yang tersirat [1]. Simpulan bahasa memiliki makna dan kandungan yang berbeza 
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dari makna sebenar kata-kata yang membentuknya. Simpulan bahasa dan maksudnya sering 

digunakan untuk menghubungkan keindahan simpulan bahasa dengan pengetahuan tentang 

pemikiran orang melayu dahulu kala [2].  

Gandingan simpulan bahasa bersama aplikasi permainan adalah cara yang menyenangkan untuk 

melibatkan pengguna. Cara ini juga dapat mempromosikan pemahaman terhadap ungkapan 

tradisional ini. Pendekatan permainan penting kerana ia membawa strategi untuk melestarikan 

dan memahami budaya Melayu melalui simpulan bahasa. Penerapan simpulan bahasa dalam 

aplikasi permainan merupakan kaedah yang menarik untuk meningkatkan kesedaran dan 

penghargaan terhadap warisan budaya ini dalam era digital yang sentiasa berubah. Warisan ini 

berisiko hilang atau dilupakan dengan pengaruh globalisasi dan aliran maklumat yang semakin 

pesat. Namun, permainan menawarkan platform yang interaktif dan menarik untuk melestarikan 

simpulan bahasa, sebagai pengingat terhadap pengetahuan dan warisan budaya orang Melayu 

pada zaman dahulu.  

Pewarisan simpulan bahasa dalam budaya Melayu mengandungi hikmah yang telah dihormati 

dan diwarisi selama berabad-abad. Selain itu, ia menerangkan bagaimana tingkah laku, sikap, 

pemikiran dan pegangan seseorang individu dipengaruhi oleh nilai yang terkandung [1]. Dalam 

konteks globalisasi, teknologi digital, dan perubahan dalam cara berkomunikasi, penggunaan 

simpulan bahasa mungkin semakin berkurangan. Oleh itu, adalah penting untuk mencipta 

peluang dan platform yang merangsang minat terhadap simpulan bahasa.  

Aplikasi permainan adalah pendekatan kreatif untuk membantu generasi muda dalam era digital 

memahami dan menghargai simpulan bahasa. Dengan elemen interaktif dan unsur permainan, 

mereka dapat belajar dengan cara yang menarik dan menyeronokkan yang mungkin akan 

merangsang minat mereka dalam melestarikan budaya ini. Akhir sekali, skop projek ini 

berfokuskan kepada pelajar sekolah rendah dan pelajar sekolah menengah. 

2. METODOLOGI 

Dalam konteks pembangunan aplikasi permainan simpulan bahasa, pemilihan model proses 

pembangunan yang sesuai adalah penting. Model Pertambahan atau Incremental yang 

melibatkan pembinaan aplikasi dalam bahagian-bahagian kecil yang boleh diuji sebelum 

disatukan menjadi aplikasi lengkap, dicadangkan dengan beberapa sebab yang kukuh. Pertama, 

ia menawarkan fleksibiliti untuk menyesuaikan keperluan projek yang berubah dan kandungan, 

yang sering berlaku dalam permainan pembelajaran bahasa. Kedua, dalam konteks permainan 

pembelajaran bahasa, penilaian yang kerap dan penguasaan kandungan bahasa adalah penting. 

Model Pertambahan membenarkan penilaian yang lebih kerap kerana setiap increment boleh 

diuji dan dinilai secara berasingan. Selain itu, ia menyediakan peluang pembelajaran yang 

bertingkat bagi pengguna, memperkenalkan konsep bahasa yang lebih kompleks seiring dengan 

kemajuan mereka dalam permainan. Akhirnya, ia memastikan kawalan kualiti yang lebih baik 

kerana setiap increment boleh diuji dengan teliti sebelum disatukan. Dengan memilih model 

Incremental, ia bertujuan untuk mencipta aplikasi permainan pemahaman bahasa yang mudah 

diubahsuai, mesra penilaian, dan sesuai untuk pembelajaran bahasa yang progresif.  

Terdapat lima fasa dalam model ini. Fasa keperluan menekankan pengumpulan semua keperluan 

dan spesifikasi untuk perisian. Ini termasuk pemahaman mendalam mengenai apa yang 
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dikehendaki oleh murid sekolah dalam Kembara Bahasa dan bagaimana perisian tersebut harus 

berfungsi. Fasa reka bentuk dan pembangunan  membabitkan reka bentuk keseluruhan sistem. 

Reka bentuk peringkat tinggi untuk keseluruhan sistem dibuat, diikuti dengan reka bentuk 

terperinci untuk inkremen pertama. Ini memastikan struktur dan komponen utama sistem 

dirancang dengan baik. Fasa pelaksanaan melibatkan pembangunan dan pelaksanaan inkremen 

pertama perisian. Kod ditulis, diuji secara dalaman, dan siap untuk fasa pengujian yang lebih 

menyeluruh. Permainan serius ini dibangunkan menggunakan enjin Unity dengan bahasa 

pengaturcaraannya yang dipanggil C Sharp. Pangkalan data yang digunakan ialah pangkalan 

data awan Firebase untuk memastikan semua maklumat pengguna dalam permainan telah 

disimpan. 3ds Max digunakan bagi mencipta model 3D objek simpulan bahasa. Adobe 

Photoshop digunakan bagi mencipta tekstur objek 3D. Fasa pengujian menumpukan pengujian 

fungsi dan prestasi modul. Pengujian dilakukan untuk memastikan bahawa ia memenuhi semua 

keperluan yang telah ditetapkan dan berfungsi dengan baik tanpa ralat atau sebarang masalah.    

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Aplikasi permainan 3D Kembara Bahasa telah berjaya dibangunkan dan semua dokumentasinya 

telah dilengkapkan. Hasil pembangunan aplikasi Kembara Bahasa berfokus pada antara muka 

yang penting untuk meningkatkan pengalaman pembelajaran pengguna. Antara muka kemasukan 

Kembara Bahasa yang dipaparkan dalam Rajah 1 berfungsi sebagai pintu masuk ke dalam 

permainan, dengan reka bentuk yang jelas dan mesra pengguna. Log masuk memastikan hanya 

pengguna berdaftar mendapat akses kepada sistem bagi melindungi keselamatan aplikasi. 

 

Modul permainan adalah komponen utama dalam aplikasi, menawarkan aktiviti interaktif yang 

melibatkan pelajar terlibat secara aktif dalam pembelajaran simpulan bahasa. Antara muka modul 

permainan direka dengan elemen visual yang menarik dan interaktif, termasuk animasi dan grafik 

3D, yang menjadikan pengalaman pembelajaran lebih menyeronokkan. Permainan melalui 

kembara ini akan membawa pemain untuk meneroka persekitaran bagi mendapatkan kata kunci 

berkenaan simpulan bahasa. Reka bentuk antara muka kembara ini memastikan navigasi yang 

mudah dan jelas dengan ikon yang mudah dikenali dan teks yang ringkas, membolehkan 

pengguna berpindah antara fungsi aplikasi tanpa kesulitan.  

 

Paparan permainan menyediakan petunjuk ayng jelas tentang simpulan bahasa yang berkaitan. 

Contohnya, Rajah 2 menunjukkan antara muka bagi panel teka-teki apabila pengguna 

berinteraksi dengan objek tertentu dalam Kembara Bahasa. Pengguna perlu meneka simpulan 

bahasa apakah yang berkaitan dengan objek yang diberikan. Pengguna boleh menggunakan 

butang petunjuk untuk mengisi sedikit ruang kosong. Persekitaran 3D dalam aplikasi 

menawarkan pengalaman visual yang menarik, dengan grafik berkualiti tinggi dan reka bentuk 

kreatif. Ini bukan sahaja menambah daya tarikan aplikasi tetapi juga menjadikan pembelajaran 

lebih interaktif. Pengguna dapat berinteraksi dengan elemen dalam persekitaran 3D untuk 

memahami konsep simpulan bahasa dengan lebih mendalam. Paparan kemajuan membolehkan 

pengguna melihat prestasi mereka dalam permainan dan latihan. Statistik seperti jumlah 

simpulan bahasa yang dipelajari, skor permainan, dan pencapaian lain dipaparkan dengan jelas, 

memberikan maklum balas berguna yang memotivasi pengguna untuk terus berlatih. 
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Rajah 1. Log Masuk Kembara Bahasa 

 

  

Rajah 2 Simpulan Bahasa “Cahaya Mata”  

 

4. KESIMPULAN 

Kajian ini memberikan pandangan positif mengenai penggunaan aplikasi permainan untuk 

pembelajaran simpulan bahasa. Dengan reka bentuk yang inovatif dan pendekatan yang menarik, 

aplikasi ini menawarkan pendekatan untuk meningkatkan penguasaan bahasa di kalangan generasi 

muda. Harapan utama adalah agar aplikasi ini dapat diterima secara meluas dan digunakan sebagai 

alat tambahan dalam pendidikan bahasa. Penggunaan yang meluas dapat membantu dalam 

memelihara dan mempromosikan penggunaan simpulan bahasa dalam kalangan generasi muda, 

dengan matlamat utama memudahkan pelajar dalam mempelajari simpulan bahasa dengan cara 
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yang menyeronokkan dan berkesan. 
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ABSTRAK 

 

Keadilan merupakan konsep yang menjamin hak, keserataan, peluang dan tanggungjawab melalui 

kepimpinan di peringkat global; turut diinterpretrasi dalam ukiran buah buton. Oleh itu, artikel ini 

bertujuan untuk menganalisis keterkaitan buah buton dengan keadilan melalui kepimpinan dalam 

masyarakat Adat Perpatih. Bagi mencapai tujuan tersebut, penyelidikan kualitatif diguna pakai 

dengan mengetengahkan dua kaedah iaitu kajian lapangan dan temu bual. Kaedah kajian lapangan 

adalah mengenalpasti rumah-rumah tradisional yang mempunyai buah buton di sekitar Luak Tanah 

Mengandung, Negeri Sembilan. Manakala, temu bual pula adalah melibatkan informan dari empat 

kategori iaitu pemimpin adat, pengamal adat, penyelidik adat dan masyarakat tempatan. Melalui 

dua kaedah serta kajian literatur, artikel ini mendapati bahawa buah buton hanya diaplikasikan 

pada rumah-rumah yang dihuni oleh golongan bangsawan, pemimpin adat atau mereka yang 

mempunyai status dalam adat. Dapat disimpulkan, buah buton yang tergantung di bahagian 

spesifik melambangkan sebuah kepimpinan dalam Adat Perpatih yang menekankan aspek keadilan 

buat anak-anak buah. Ini menunjukkan buah buton bukan sekadar hiasan yang menghiasi ruangan 

rumah, malah memberi implikasi kepada pemiliknya akan tanggungjawab dalam menjalankan 

amanah selaras dengan akal, ilmu, alur dan patut. Maka, artikel ini mencadangkan agar 

penyelidikan lanjutan dengan memberi penekanan terhadap keterkaitan buah buah dalam nilai-

nilai kemanusiaan yang terkandung dalam Adat Perpatih. Perkara ini selari dengan keperibadian 

dalam masyarakat agar sesuatu yang tradisi itu tidak dilapuk dek zaman dan mampu memberi 

impak kepada jiwa dalam menhayati budaya dan tradisi. 

 

Kata kunci: Adat Perpatih, buah buton, keadilan, pemimpin, rumah tradisional 

 

1.  PENGENALAN 

 

Keadilan merupakan sebuah prinsip yang menjamin perlakuan yang adil dan setara buat setiap 

individu. Terutamanya dalam sistem undang-undang, politik dan sosial jika dilihat dari sudut yang 

luas. Erti kata lain, konsep keadilan ini boleh dirujuk pada penelitian terhadap kesetaraan dan 

penebusan hak-hak yang sepatutnya diterima oleh setiap pihak (Pearson, 2023; Panova et al., 2022; 

Serohin et al., 2021; & Hutabarat et al., 2021). Malah, disebalik keadilan itu terdapat sebuah asas 

yang mendokong etika, falsafah dan hukum yang telah ditentukan oleh manusia. Sehingga 

berlakunya ketidak seimbangan dalam keadilan. Perkara ini boleh saja dilihat pada perjuangan dan 

perlindungan dalam hak asasi manusia yang menjadi asas kepada penubuhan Pertubuhan Bangsa-

bangsa Bersatu (PBB) (Xu, 2022). Walau bagaimanapun, masih terdapat ketirisan kepada keadilan 
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dalam peranan PBB itu sendiri. Terdapat contoh lain yang boleh diketengahkan seperti perang 

Palestin – Israel yang dibangkitkan di International Criminal Court (ICC) yang melibatkan korban 

perang dan penggunaan genocide (Ben-Natan, 2021). Tetapi, isu ini seolah-olah sengaja 

dilengahkan walaupun jelas penjahat dalam perang ini adalah Israel. Malah, pihak negatif ini cuba 

memutar belitkan fakta dan masih ada pihak yang menyebelahi mereka iaitu kuasa-kuasa besar 

dunia sendiri (Bilousov et al., 2022). Ini menunjukkan sifat berat sebelah dalam sistem undang-

undang kemanusiaan itu sendiri. Secara ironinya, dua contoh tersebut membawa pengertian 

keadilan tetapi tidak kena dengan caranya. Konteks ini kontras dengan konsep keadilan dalam 

Adat Perpatih. Malah, terdapat elemen visual yang bertindak sebagai peringatan buat pengamal 

adat tersebut iaitu buah buton. 

  

Buah buton merupakan ukiran yang bersifat tiga-dimensi yang diukir pada bahagian bawah 

sebatang tiang (Gambar 1). Reka bentuk ukiran pula adalah bervariasi yang melibatkan bentuk 

bulat atau bersegi. Sementara itu, subjek tersebut juga diaplikasikan pada ruangan tertentu dalam 

atau bahagian luar rumah tradisional di Negeri Sembilan. Bahagian yang tergantung itu pula 

mempunyai kepentingan kepada pemilik atau penghuni rumah yang mempunyai buah buton. 

Signifikan tersebut adalah melibatkan status atau kedudukan penghuni atau pemilik rumah tersebut 

dalam Adat Perpatih (Maamor et al., 2024; Maamor et al., 2023: & Maamor et al., 2022). Malah, 

ada antaranya menjadi simbol kepada kekuasaan pemilik atau penghuninya terhadap jawatan yang 

disandang (Ahmad et al., 2024; & Azman et al., 2022). Walau bagaimanapun, buah buton yang 

diaplikasikan itu bukan bertindak sebagai “pingat”; tetapi, lebih kepada “peringatan”. Ini kerana 

seseorang yang mempunyai status dalam Adat Perpatih bukan sekadar memegang gelar atau 

jawatan; sebaliknya mempunyai tanggungjawab yang perlu dipikul (Maamor et al., 2022).  

  

Menurut Maamor et al. (2024) dan Maamor et al. (2023), kedudukan buah buton yang 

terdapat pada rumah-rumah tradisional di Luak Tanah Mengandung49, Negeri Sembilan turut 

mengetengahkan konteks kepimpinan dalam Adat Perpatih. Konteks tersebut mengetengahkan 

aspek keadilan yang mana kekuatannya dalam menyatakan atau memutuskan sesuatu keputusan. 

Walau bagaiamanapun, ketelitian terhadap aspek tersebut adalah kurang diperjelaskan dari konteks 

seni bina dan keterkaitannya dengan masyarakat Adat Perpatih. Timbul juga persoalan lain adakah 

elemen lain dalam reka bentuk rumah tradisional tersebut juga mempunyai hubung kait dengan 

buah buton? Perkara ini jika dilihat secara terperinci pada penulisan Maamor dan Musa Khan 

(2023) menunjukkan bahawa buah buton tidak tergantung jauh atau mesti berdekatan dengan 

elemen tiang rumah. Oleh itu, artikel ini bertujuan untuk menganalisis keterkaitan buah buton 

dengan keadilan melalui kepimpinan dalam masyarakat Adat Perpatih. Melalui artikel ini juga 

akan menulusuri tentang bagaimana konsep keadilan diaplikasikan dalam masyarakat Adat 

Perpatih yang sememangnya berkait rapat dengan konteks ekonomi, penetapan dalam 

kekeluargaan dan seni bina rumah tradisional Negeri Sembilan yang mempunyai buah buton. 

 

 

 

 

 
49 Luak Tanah Mengandung merupakan luak di bawah kuasa Yang Dipertuan Besar dan melingkari sekitar Seri 

Menanti yang merupakan pusat pemerintahan dan tempat bersemayam raja. Di bawah luak ini mempunyai lima luak 

yang lain yang masing-masing ditadbir oleh pemimpin yang digelar Penghulu. Lima luak tersebut ialah Ulu Muar, 

Jempol, Gunung Pasir, Terachi dan Inas. 
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2.  KAJIAN LITERATUR 

 

2.1 Kekerabatan dan Ekonomi Komunal Masyarakat Adat Perpatih 

 

Adat Perpatih menjunjung tinggi kepentingan perpaduan keluarga dalam mengekalkan tradisinya. 

Institusi ini distrukturkan kepada tiga kumpulan utama - luak, suku, dan perut - masing-masing 

diketuai oleh individu dari keturunan mereka melalui nasab keibuan mereka (Wan Rushdan et al., 

2023, Azman et al., 2022, Surowiec et al., 2019 & Thompson, 2019). Kepimpinan dalam kumpulan 

ini ditentukan melalui proses membuat keputusan secara kolaboratif dalam kalangan anak-anak 

buah. Sistem ini, seperti yang digariskan dalam Adat Perpatih adalah demi memastikan 

kesinambungan dan kekuatan adat yang dihormati ini. Disebut dalam teromba Adat Perpatih; 

 

Duduk sama rendah 

Berdiri sama tinggi 

Sekurang-kurang didukun sehembus 

Sekurang-kurang didukun seurat 

Sekurang-kurang dialim sekitab. 

 

Intipati setiap bait teromba di atas merangkum kata sepakat dan harmoni yang dicapai oleh anak-

anak buah dalam menentukan keputusan penting, seperti pemilihan pemimpin adat. Perjanjian ini 

dicapai melalui persetujuan setiap ahli, tanpa sebarang bentuk paksaan. Jelaslah bahawa setiap 

hujah yang dikemukakan oleh ahli musyarawah tidak dipengaruhi oleh status sosial mereka, 

sebaliknya menonjolkan komitmen untuk membuat keputusan yang adil dan saksama (Arjjumend 

& Beaulieu-Boon, 2018 & Estlund & Landemore, 2018). Konsep kesaksamaan dilaksanakan 

semasa muzakarah majlis permuafakatan dan seiya sekata ini menekankan kepentingan 

komunikasi yang sama rata dalam masyarakat Adat Perpatih iaitu memupuk semangat perpaduan 

dan kerjasama (Astawa et al., 2020). Digambarkan konsep seiya sekata dalam komunikasi 

masyarakat Adat Perpatih seperti di bawah; 

 

Kecil besar sama sedayung 

Sakit satu semua berduka 

Bak labu nan menjalar 

Pucuk sama digetus 

Wakaf sama dipetik 

Ada sama mendapat 

Cicir sama dicari 

Untung laba sama dirasa. 

 

Setiap bait dalam teromba adat ini menggambarkan sifat dan perilaku setiap anggota yang 

berkaitan dengan harga diri dalam kekerabatan Adat Perpatih. Perkara ini menunjukkan bahawa 

tindakan seseorang mencerminkan keluarganya. Sebagai contoh, baris "sakit satu semua berduka" 

menjelaskan bahwa jika salah satu anggota keluarga menghadapi masalah, seluruh keluarga akan 

merasakan penderitaannya. Oleh karena itu, diperlukan sifat saling membantu satu sama lain agar 

tidak ada individu dalam keluarga yang menghadapi kesulitan sendirian (Sugiyarni, 2022 & 

Farantika et al., 2022). Malah, perkara ini tercermin dalam al-Quran Surah An-Nisa ayat 1; 
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“Wahai manusia! Bertakwalah kepada Tuhanmu yang telah menciptakanmu daripada diri 

yang satu (Adam), dan (Allah) menciptakan pasangannya (Hawa) daripada (diri)nya, dan 

daripada kedua-duanya Allah mengembangbiakkan lelaki dan perempuan yang banyak. 

Bertakwalah kepada Allah, yang dengan nama-Nya kamu saling meminta dan 

(peliharalah) hubungan kekeluargaan. Sesungguhnya Allah selalu menjaga dan 

mengawasimu.” 

- Surah An-Nisa, ayat 1 

 

Dijelaskan dengan terperinci bahawa hubungan antara manusia, khususnya dalam konteks 

kekeluargaan, merupakan faktor yang menyumbang kepada kekuatan agama Islam. 

  

Adat Perpatih menjadikan Islam sebagai panduan hidup harian, sebagaimana pepatah "adat 

bersendikan syarak, syarak bersendikan Kitabullah" yang mendukung perpaduan keluarga dan 

masyarakat. Keharmonian keluarga dicapai melalui kesederhanaan, keadilan, kebenaran, budi 

bahasa, penghormatan diri, dan kebaikan (Jaapar & Azahari, 2011). Ini semua adalah kunci kepada 

kejayaan dan kebahagiaan hidup. Oleh itu, kita tidak perlu bersikap sombong terhadap ahli 

keluarga sendiri. Mengikut pepatah Minangkabau, "kurang adalah sia-sia, berlebih adalah 

kegilaan," kita tidak seharusnya merasa rendah diri atau terlalu bangga. Kegagalan adalah langkah 

awal menuju kejayaan, dan kesombongan di puncak kejayaan akan dianggap negatif oleh 

masyarakat (Navis, 1984). 

  

Dalam konteks ekonomi, masyarakat Adat Perpatih sangat mementingkan pembahagian 

harta, yang dilakukan secara musyawarah melibatkan ketua adat dan ahli keluarga yang terlibat 

(Ahmad, 2017). Setiap ahli perlu bertimbang rasa terhadap mereka yang berhak menerima harta, 

terutama harta adat. Seperti disebut oleh Nur Zahidah Jaapar dan Raihanah Azahari (2011) dalam 

“The Model of Wellbeing in Family Life from Islamic Perspective,” keadilan harus diberikan 

kepada yang berhak. Contohnya, harta pusaka seperti rumah dan tanah diwariskan melalui 

keturunan wanita sahaja (Jamil & Mohd Taib, 2012; & Abdul Manaf & Sulehan, 2009). Pemilikan 

harta ini dinilai berdasarkan suku dari jurai ibu yang sama. Sebagai contoh, jika pemilik harta 

adalah wanita dari Seri Lemak Pahang, pewaris harta haruslah wanita dari suku yang sama atau 

melalui proses berkedim, menghormati harga diri wanita dalam Adat Perpatih sambil berkongsi 

rezeki. Ini bertujuan melindungi golongan wanita yang sering teraniaya, seperti dalam kes 

penceraian (Saleh et al, 2017). Penghormatan terhadap wanita juga mempertimbangkan faktor 

seperti kematian suami, memberikan mereka tempat tinggal sesuai dengan tuntutan Islam untuk 

menjaga maruah dan harga diri wanita, seperti dinyatakan dalam Surah An-Nisa ayat 34; 

 

“Lelaki (suami) itu pelindung kepada perempuan (isteri), kerana Allah telah melebihkan 

sebahagian mereka (lelaki) atas sebahagian yang lain (perempuan), dan kerana mereka 

(lelaki) telah memberikan nafkah daripada hartanya. Maka perempuan-perempuan yang 

solehah, adalah mereka yang taat (kepada Allah) dan menjaga diri ketika (suaminya) 

tiada, kerana Allah telah menjaga (mereka). Perempuan-perempuan yang kamu bimbang 

akan nusyuz hendaklah kamu beri nasihat kepada mereka, tinggalkanlah mereka di tempat 

tidur (pisah tempat tidur), dan (jika perlu) pukullah mereka. Tetapi jika mereka 

mentaatimu, maka janganlah kamu mencari-cari alasan untuk menyusahkannya. 

Sesungguhnya, Allah Maha Tinggi, lagi Maha Besar.” 

- Surah An-Nisa, 34 
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 Keharmonian dalam keluarga atau masyarakat bergantung pada penghormatan antara 

individu. Oleh itu, pemimpin Adat Perpatih mesti memastikan kebajikan ahli-ahli mereka 

terpenuhi. Pemimpin yang bijak dan berbudi pekerti dapat membuat ahli-ahli berasa selesa dan 

dilindungi dengan adil (Saludin, 2009).  

 

2.2 Keadilan Tanpa Berbelah Bagi Masyarakat Adat Perpatih 

 

 Keadilan dalam masyarakat Adat Perpatih dilaksanakan melalui musyawarah dan 

pendekatan "alur dan patut" seperti yang dijelaskan oleh Navis (1984). Ini bermakna tindakan 

diambil mengikut sistem Adat Perpatih dan tidak dilakukan secara sembarangan. Masalah harus 

diperiksa dengan teliti demi kepentingan semua pihak. Sebagai contoh, jika seseorang menghadapi 

kesusahan, punca masalah tersebut perlu dikenalpasti dan diselesaikan bersama. Mengambil 

tindakan tanpa memahami situasi sepenuhnya boleh menyebabkan penipuan dan ketidakpuasan 

hati, yang akhirnya merosakkan hubungan kekerabatan. Oleh itu, menjaga hubungan harmonis dan 

toleransi adalah penting dalam Adat Perpatih. 

  

Kesulitan tersebut dapat diatasi dengan mencari solusi yang sederhana dan sesuai (Navis, 

1984). Dengan kata lain, periksa dengan hati nurani sendiri, seperti yang disebutkan dalam 

teromba adat;  

 

Keluk paku kacang belimbing, 

Tepurung lenggang-lenggangkan, 

Bawa menurun ke Saruasa, 

Anak dipangku keponakan dibimbing, 

Orang kampung ditenggangkan, 

Ditenggang dengan rasa dan periksa. 

 

Jika masih ada kesulitan atau keadaan memaksa, pendekatan lain harus diambil demi 

kebaikan hidup bermasyarakat. 

 

Pengaruh Adat Perpatih Terhadap Rumah Tradisional di Luak Tanah Mengandung, Negeri 

Sembilan 

 

Rumah bumbung panjang yang melentik di Negeri Sembilan sinonim dengan rumah tradisional 

yang mengandungi makna sosial-politik tersembunyi. Reka bentuk rumah ini, termasuk serambi 

dan rumah ibu (Gambar 1); mencerminkan susunan ruang berdasarkan kedudukan sosial. Tiang 

gantung yang menghiasi ruang tersebut adalah simbol penting status dalam kesukuan Adat Pepatih 

(Ibrahim, 1985; Idrus, 1996; Yusop, 2017). 
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Gambar 1. Pembahagian ruang serambi dan rumah ibu yang terdapat pada pelan rumah 

tradisional Negeri Sembilan (Maamor, 2024) 

 

 Serambi adalah ruang yang digunakan untuk musyawarah oleh ketua adat dan orang 

bawahan, serta tempat menyambut tetamu, mengadakan majlis, dan meraikan pengantin selepas 

akad nikah. Dahulu, serambi melambangkan status dan memainkan peranan penting dalam 

masyarakat Adat Pepatih. Serambi terbahagi kepada tiga bahagian: serambi hujung, serambi 

tengah, dan serambi pangkal (Raja Shahminan, 1999; & Idrus, 1996). Berdasarkan ekeprimentasi 

pada pangkal serambi; bahagian ini terletak berdekatan dengan tangga dan pintu masuk ke rumah. 

Malah, bahagian ini dihiasi dengan kain tabir lelangit sebagai tanda hormat kepada Buapak atau 

Datuk Lembaga yang hadir dalam perbincangan. Ruang ini juga digunakan oleh ketua adat dan 

ahli masyarakat untuk membincangkan hal-hal berkaitan tradisi adat dan isu-isu masyarakat. 

  

Manakala, tengah serambi digunakan untuk menyambut dan meraikan tetamu dan akan 

duduk di ruang tersebut sementara menunggu pemilik rumah melayan mereka. Menurut Chen, 

Ariffin, dan Wang (2008), ini mencerminkan sifat menghormati tetamu dengan layanan baik. 

Sementara itu, bahagian hujung serambi dikhaskan untuk Penghulu Luak atau Ulama yang mana 

anak-anak buah boleh berbincang tentang adat dan agama serta melaporkan isu-isu 

kemasyarakatan. Kedudukan ini menunjukkan penghormatan kepada pemimpin yang dipilih 

dengan persetujuan anak buah (Abd Latif dan Kosman, 2017). 

  

Rumah ibu adalah ruang yang dikuasai oleh wanita (Nor & Raja Shahminan, 2016). 

Bahagian ini terletak bersebelahan dengan serambi dan lebih tinggi sedikit yang menunjukkan 

penghormatan kepada wanita. Hanya lelaki yang mempunyai hubungan rapat dengan wanita di 

rumah itu boleh masuk ke ruang ini. Dalam Adat Perpatih, khususnya Ibu Soko, akan duduk di 

tiang seri rumah ibu semasa upacara berkedim, menandakan status tinggi dan penghormatan yang 

harus diberikan kepadanya. 

  

Selain itu, dalam rumah tradisional Negeri Sembilan, tiang gantung melambangkan status 

dalam Adat Perpatih. Ibrahim (1985) menyatakan bahawa tiang ini adalah simbol kuasa dan 

kekuatan rumah serta pemiliknya. Muhammad Pauzi Abd. Latif dalam artikel oleh Yusop (2017) 

juga menegaskan bahawa tiang gantung biasanya ada pada rumah golongan diraja atau bangsawan 

iaitu melambangkan kekuasaan. Penyelidikan awal menunjukkan banyak rumah ketua adat di 

Luak Tanah Mengandung mempunyai tiang gantung yang berbeza dari rumah Melayu tradisional 

lain di Semenanjung Malaysia. Tiang gantung ini sepanjang 70 sentimeter dan tidak menyentuh 

lantai rumah iaitu berfungsi menyokong struktur dan lantai rumah. 
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Gambar 2 menunjukkan tiang gantung yang dihiasi ukiran buah buton di bahagian 

bawahnya. Menurut Idrus (1996), tiang gantung tidak bersambung dengan lantai atau tanah. Md. 

Hussain (1997) menyebutnya sebagai tiang sotoh iaitu berfungsi menyokong kasau jantan yang 

digantung pada alang dalam struktur rumah tradisional. Ukiran pada tiang ini serupa dengan yang 

terdapat di Masjid Kampung Parit Seberang, Luak Terachi, dikenali sebagai buah buton. Raja 

Shahminan (2007) menggambarkannya sebagai elemen non-structural dengan ukiran tiga dimensi, 

terletak di bahagian bawah tiang gantung. 

 

 
Gambar 1. Rekaan buah buton yang diukir di bahagian bawah sebatang tiang dan tergantung 

(Maamor, 2023) 

 

 Oleh itu, tiang gantung dan buah buton saling berkaitan, baik dalam maupun bahagian luar 

serambi dan rumah ibu. Walaupun kedua-duanya penting, kajian ini akan fokus pada buah buton 

kerana ianya berkaitan dengan alam semula jadi yang menjadi panduan. Elemen bukan struktur ini 

mempunyai makna dan nilai falsafah yang memerlukan penjelasan lebih lanjut. 

 

3.  METODOLOGI 

 

Artikel ini memberi fokus kepada konsep keadilan dalam konteks Adat Perpatih yang berhubung 

kait dengan elemen visual buah buton yang terdapat rumah tradisional Negeri Sembilan. Maka, 

penyelidikan kualitatif merupakan sebuah pendekatan dalam mencapai objektif penyelidikan ini 

(O’Brien et al., 2014; & Tracy, 2010). Memandangkan penyelidikan ini memerlukan eksplorasi 

dan pemahaman yang mendalam terhadap konteks sosio-budaya Adat Perpatih, pendekatan 

holistik diperlukan bagi membolehkan pengkajian terhadap hubung kait antara adat ini dengan 

buah buton (Wan Rushdan et al., 2023; & Azman et al., 2022). Oleh itu, artikel ini mengetengahkan 

dua kaedah iaitu kajian lapangan dan temu bual. Tujuan dua kaedah tersebut dipilih adalah untuk 

menggali pengalaman dan perspektif serta penyesuaiannya yang fleksibiliti dan bersesuaian untuk 

dibawa masuk dalam analisis yang selari dengan tema dan naratif. Berikut merupakan reka bentuk 

penyelidikan (Rajah 1) bersandarkan penyelidikan kualitatif yang menekankan dua kaedah utama; 

kajian lapangan dan temu bual. 

 

Melalui kajian lapangan, sebanyak 5 buah rumah tradisional di sekitar Luak Tanah 

Mengandung, Negeri Sembilan di jadikan sampel penyelidikan dalam artikel ini. Setiap sampel 

penyelidikan tersebut mempunyai buah buton yang tergantung di bahagian dalam atau luar rumah 

tradisional di luak tersebut. Sementara itu, setiap rumah mempunyai jumlah buah buton yang 

berbeza yang tidak tetap. Malah, rumah-rumah ini tersenarai dalam buku “Rumah Tradisional 

Luak Tanah Mengandung: Kajian Inventori Rumah Bumbung Panjang” oleh Shahminan (2007). 

Jadual 1 merupakan pensampelan rumah-rumah tradisional di luak tersebut yang mempunyai reka 

bentuk buah buton yang bervariasi serta kedudukannya yang berbeza di ruangan tertentu. Bagi 
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memudahkan identifikasi, setiap sampel penyelidikan termasuk buah buton dinamakan 

berdasarkan nama pemilik atau penghuni rumah. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Rajah 1 Aliran menunjukkan reka bentuk penyelidikan yang melibatkan dua kaedah dari 

penyelidikan kualitatif 

 

   

Jadual 1 

 

Pensampelan rumah-rumah tradisional di Luak Tanah Mengandung, Negeri Sembilan yang 

mempunyai buah buton 

 

Rumah Buah Buton Kedudukan 

 

 
Rumah: 

 Dato’ Raja Diwangsa 

 

Lokasi: 

Kampung Merual, Seri 

Menanti 

(kini dipindahkan ke 

Muzium Warisan Melayu, 

Universiti Putra Malaysia) 

 

Luak: 

Gunung Pasir (lokasi asal) 

 

Pemilik / Penghuni: 

Muhammad Yunus bin Jabar 

 

 

 

 
Diwangsa 1 

 

 
Diwangsa 2 

 

 

Terdapat dua ruang yang 

mempunyai buah buton iaitu ruang 

serambi dan ruang rumah ibu. 

Kedua-dua ruang ini mempunyai 

sebaris buah buton iaitu tiga buah 

buton dalam satu baris. 

 

 
Dua buah buton yang kelihatan 

tergantung di ruang serambi dan 

mempunyai jarak yang sama untuk 

setiap buah buton di ruangan 

tersebut. 

 

Empat informan dari 

empat kategori  
Temu bual 

Kajian 

lapangan 

Penyelidikan 

kualitatif 

Empat rumah tradisional 

yang mempunyai buah 

buton Analisis 

data 
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Pengaruh: 

Dato’ Raja Diwangsa 

(Empat Orang Istana) 

 

Jumlah buah buton: 

Enam buah buton 

(hanya tiga gambar buah 

buton dimuatkan dalam 

artikel bagi tujuan 

dokumentasi). 

 
Diwangsa 3 

 

 

 
Lakaran menunjukkan kedudukan 

buah buton yang tergantung di dua 

ruang dengan jarak yang sama 

antara satu sama lain. 

 

 
Rumah: 

Dato’ Muar Bongkok 

 

Lokasi: 

Kampung Parit Seberang, 

Kuala Pilah 

 

Luak: 

Ulu Muar 

 

Pemilik / Penghuni: 

Dato’ Muar Bongkok Abdul 

Halim 

 

Pengaruh: 

Penghulu Luak Ulu Muar 

Ke-7 

 

Jumlah Buah Buton: 

Dua buah buton 

 

 

 
Muar 1 

 

 
Muar 2 

 

 

 

 
Dua Muar yang tergantung kiri dan 

kanan yang mendampingi sebatang 

tiang di bahagian tengahnya. 

Kedua-dua Muar tersebut 

tergantung dibahagian luar hujung 

serambi rumah Dato’ Muar 

Bongkok.  

 

 
Kedudukan kedua-dua Muar yang 

tergantung dan berada di kedudukan 

hujung serambi rumah Dato’ Muar 

Bongkok. 
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Rumah: 

Anip 

 

Lokasi: 

Kampung Ulu Bendul, 

Terachi 

 

Luak: 

Terachi 

 

Pemilik / Penghuni: 

Anip binti Najib (atau nama 

Najid) 

 

Pengaruh: 

Waris Penghulu Luak 

Terachi dan orang berada di 

luak tersebut 

 

Jumlah Buah Buton: 

Dua buah buton 

 

 

 

 
Anip 1 

 

 
Anip 2 

 

 
Kedua-dua Anip tergantung di 

ruang serambi iaitu dari permukaan 

lantai rumah (berkemungkinan 

tidak perasan kehadiran subjek 

tersebut) dengan mempunyai 

ukuran tergantungnya yang sama 

tinggi. 

 

 
Kedudukan Anip 1 yang tergantung 

di bahagian atas rumah (siling 

rumah) dan berkemungkinan tidak 

menyedari akan kehadiran subjek 

tersebut.  

 

 
Kelihatan Anip 1 yang tergantung 

dari permukaan lantai rumah. 

 

 
Rumah: 

Sali 
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Lokasi: 

Kampung Talang Tengah, 

Tanjong Ipoh, Kuala Pilah 

 

Luak: 

Ulu Muar 

 

Pemilik / Penghuni: 

Hajah Sali binti Salleh 

 

Pengaruh: 

Suami Sali merupakan 

Datuk Lembaga bagi suku 

Seri Melenggang 

 

Jumlah Buah Buton: 

Satu buah buton 

 
Sali 

 
Kelihatan Sali yang tergantung 

bersebelahan dengan tiang rumah 

dan kehadirannya agak tersembunyi 

jika dilihat dari pandangan hadapan 

rumah. 

 

 
Kelihatan Sali yang tergantung di 

bahagian luar pangkal serambi dan 

berdekatan dengan dinding rumah 

ibu. 

  

 Melalui penilaian awal di kajian lapangan, pemerolehan data turut mencakupi pemahaman 

kontekstualn yang mana melibatkan konteks serta kepercayaan dalam Adat Perpatih. Ini kerana 

kedudukan buah buton pada bahagian yang berbeza dan tertentu telah menimbulkan keselarian 

dengan kajian literatur; yang mana bahagian-bahagian tertentu pada ruangan rumah tradisional 

mempunyai signifikan kepada pemilik atau penghuninya. Oleh itu, temu bual diketengahkan bagi 

menerokai maklumat dengan terperinci bagi memahami permaknaan simbolik buah buton itu 

sendiri. Malah, keterkaitan buah buton itu sendiri dengan konsep keadilan menjadi poin dalam 

persoalan artikel ini. Maka, empat kategori informan diketengahkan berdasarkan persekitaran 

rumah, pengaruh pemilik atau penghuni rumah, pemahaman Adat Perpatih dan sejarah adat itu 

sendiri. Empat kategori tersebut adalah pemimpin adat, pengamal adat, penyelidik adat, dan 

masyarakat tempatan. Melalui artikel ini, seorang informan mewakili kategori masing-masing. Ini 

kerana pemilihan setiap informan tersebut adalah berpandukan pada jawapan mereka yang genuine 

dan kukuh berdasarkan soalan konsep keadilan dalam Adat Perpatih dan buah buton. Sementara 

itu, setiap nama informan yang diketengahkan dalam artikel ini tidak didedahkan secara khusus. 

Memandangkan ianya menyentuh tentang perlindungan privasi dan perkara ini juga merupakan 

sebahagian daripada etika penyelidikan (Taylor et al., 2023; Johnkennedy, 2023; Nurmi et al., 

2019; Roberts & Allen, 2015; & Guillemin & Gillam, 2004). Oleh itu, setiap identiti informan 

hanya dilabelkan dengan huruf bahagian hadapan nama mereka sahaja. Jadual 2 menunjukkan 

senarai informan beserta kategori dan respon mereka berpandukan soalan berkaitan keadilan dan 

buah buton; 
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Jadual 2 

 

Senarai informan dan kategori serta respon 

Informan Kategori Respon 

SK 
Pemimpin 

Adat 

i. Rumah yang unik kebiasaannya dimiliki oleh mereka 

yang mempunyai kedudukan dalam Adat Perpatih. 

ii. Keunikkan tersebut melibatkan saiz rumah, ukirannya 

atau elemen-elemen lain yang tiada pada rumah 

masyarakat biasa. 

iii. Mereka yang mempunyai kedudukan dalam adat seperti 

pemimpin adat perlu arif dan peka dengan apa yang 

berlaku persekitaran terutama hal-hal yang berkaitan 

Adat Perpatih. 

iv. Keadilan sebuah konsep yang dipegang kukuh oleh 

pemimpin-pemimpin adat. 

v. Perlu ada keseimbangan dalam memutuskan sesuatu 

keadilan dan kesaksamaan berpandukan adat. 

vi. Ini kerana adat itu sendiri berpegang teguh pada ajaran 

Islam yang mendokong kepada sebuah konsep 

keadilan. 

RS 
Pengamal 

Adat 

i. Seorang pemimpin perlu ada empat konsep dalam 

kepimpinan; akal, ilmu, alur dan patut. 

ii. Empat konsep tersebut berpandukan kepada Limbago 

Adat. 

iii. Perkara ini adalah berteraskan kepada sifat 

kepimpinan yang perlu bersifat jitu dan adil dalam 

menyatakan sesuatu keputusan. 

iv. Oleh sebab itu, seorang pemimpin itu perlu bijak dan 

arif tentang adat. 

v. Tidak boleh orang sebarangan memegang 

kepimpinan adat. 

MRS 
Penyelidik 

Adat 

i. Adat Perpatih kuat berpegang pada falsafah adat; 

tungku tiga sejarangan; tali tiga sepilinan. 

ii. Maksudnya, berpegang pada aspek hubungan 

manusia dengan alam, hubungan manusia dengan 

manusia dan hubungan manusia dengan tuhan. 

iii. Ketiga-tiga aspek ini terwujudnya kelompok cerdik 

pandai, pemimpin adat dan ulama.  

iv. Ketiga-tiga kelompok tersebut mempunyai peranan 

yang besar dalam Adat perpatih. 

v. Sekaligus, mereka dipilih dalam kalangan yang 

bijaksana dan berakal. 

vi. Ini kerana antara tugas mereka adalah mengadili 

sesuatu hukum yang sememangnya berteraskan pada 

ajaran Islam.  

vii. Kerana itu keadilan itu perlu seimbang. 
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viii. Dalam masa sama, kedudukan mereka dalam rumah 

adalah istimewa kerana kedudukan itu juga 

melambang identiti status yang disandang. 

ix. Oleh sebab itu juga, reka bentuk rumah perlulah 

seimbang; seperti kedudukan mereka yang penuh 

keadilan. 

ASD 
Masyarakat 

Tempatan 

i. Adat Perpatih kaya dengan falsafah. 

ii. Kekayaan tersebut terselit mesej yang menjadikan 

alam sebagai perantara. 

iii. Perantaraan tersebut banyak menyentuh tentang hal 

nilai-nilai murni terutamanya keadilan. 

iv. Keadilan bersangkut paut dengan kepimpinan dan 

mereka yang mempunyai pengaruh dalam Adat 

Perpatih. 

v. Oleh kerana itu juga, rumah-rumah mereka ini 

berbeza dengan orang biasa. 

vi. Dalam masa sama, buah buton hanya boleh ditemui 

pada rumah-rumah tersebut. 

vii. Malah, kedudukan buah buton itu pula sinonim 

dengan pemimpin adat dan golongan bangsawan. 

viii. Disebabkan buah buton tergantung dibahagian yang 

spesifik dengan status penghuni atau pemiliknya. 

ix. Kedudukan buah buton itu pula seimbang. 

 

4.  HASIL KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

 Kajian ini bertujuan untuk menganalisis hubung kait elemen visual buah buton dengan 

konsep keadilan dalam Adat Perpatih. Melalui kaedah kajian lapangan dan temu bual yang 

melibatkan informan-informan dari empat kategori; hasil kajian ini menunjukkan bahawa buah 

buton bukan sekadar estetika dan ornamen bahagian dalam atau luar rumah. Malah, mempunyai 

perlambangan terhadap status sosial dan prinsip keadilan yang dipraktikkan oleh masyarakat Adat 

Perpatih. Perkara ini boleh saja dilihat pada kajian lapangan yang mana kedudukan buah buton 

tergantung di bahagian tertentu dan simbolik kepada pemilik atau penghuninya. Malah, 

berdasarkan kajian lepas juga ada menjelaskan tentang pembahagian ruang dengan tujuannya yang 

bersifat beradat. Misalnya, buah buton yang terdapat pada rumah Dato’ Muar Bongkok yang 

tergantung di hujung serambi. Keadaan ini diperkuatkan lagi bahawa hujung serambi sebagai 

bahagian yang khusus untuk Penghulu atau Ulama. Sementara itu, kedudukan elemen visual 

tersebut turut tergantung di kiri dan kanan sebatang tiang yang berada di tengahnya. Jika dilihat 

dari sudut seni bina, tiang tersebut bertindak sebagai penyokong kepada struktur hujung serambi. 

Tetapi, dari sudut falsafahnya, tiang ini merupakan simbolik kepada kedudukan seorang ketua 

yang memegang tampok pemerintahan. Sama halnya dengan buah buton yang ada pada rumah Sali 

yang mana kedudukannya agak tersembunyi dan tergantung bersebelahan dengan tiang rumah. 

Malah, kedudukan buah buton itu pula tergantung di pangkal serambi yang sinonim dengan ruang 

perbincangan antara pemimpin adat dengan anak-anak buahnya. Sekali lagi konteks sosial dalam 

ruang serambi menjadi hasil daripada dapatan kajian artikel ini.  
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 Manakala, buah buton yang terdapat pada rumah Anip pula agak berbeza dengan sampel-

sampel penyelidikan yang lain. Buah buton yang terdapat pada rumah Anip lebih bersifat 

“menyembunyi” tetapi “menonjol”. Maksudnya, kehadiran dua buah buton pada rumah tersebut 

seolah-olah cuba mempunyai “cerita” yang bersifat “tersirat”. Ini kerana kedudukannya yang 

tinggi adalah sukar untuk dilihat dan andai niat penghuni atau pemilik untuk menghiasi ruangan 

serambi juga tidak berbaloi. Pasti mempunyai falsafah di sebaliknya. Tambahan pula 

kedudukannya yang tergantung adalah selari antara satu sama lain dengan jarak Anip 1 ke Anip 2 

adalah 15 kaki. Begitu juga dengan buah buton yang terdapat pada rumah Dato’ Raja Diwangsa 

yang mana kesemua enam buah buton turut tergantung seimbang dalam kondisi ukuran yang sama. 

Diperkukuhkan lagi elemen-elemen visual tersebut tergantung di dua ruangan iaitu ruang serambi 

dan rumah ibu. Terdapatnya permahaman terhadap konteks kebudayaan dalam Adat Perpatih yang 

menggariskan kepentingan pengamalnya dalam adat ini. Kepentingan tersebut pula adalah bersifat 

seimbang dan tidak berat sebelah. Perkara ini banyak bermain dalam konteks ekonomi 

masyarakatnya yang mengamalkan sistem matrilineal. 

  

Berbicarakan soal matrilineal, melalui sistem ini juga menunjukkan keadilan buat wanita 

dipandang tinggi. Oleh kerana itu, rumah-rumah tradisional yang ada dalam kelompok tanah adat 

hanya golongan wanita yang dapat memilikinya. Ini kerana hak wanita yang lemah dinyatakan 

sendiri dalam al-Quran agar memberi perlindungan kepada mereka. Dalam konteks ini, ekonomi 

merupakan antara isu yang menjadi perkara pokok yang perlu dipandang oleh para pemimpin. 

Oleh kerana itu, dalam konteks kepimpinan itu sendiri ada konsep permuafakatan atau 

musyawarah yang mana perlu mendapatkan persetujuan atau sebulat suara dari anak-anak buah 

sebelum diputuskan oleh ketua itu sendiri. Ini yang disebut adil. Perkara selari dengan respon yang 

diberikan oleh setiap informan melalui kaedah temu bual. Bijaksana antara nilai yang perlu ada 

pada diri pemimpin itu sendiri.  

  

Dalam konteks kepimpinan turut diterapkan pada rumah-rumah yang dihuni oleh mereka 

yang mempunyai pengaruh dan kedudukan. Oleh kerana itu buah buton diaplikasikan pada seni 

bina rumah-rumah mereka seperti dinyatakan oleh informan SK, ASD dan MRS adalah sesuatu 

yang unik dan berbeza dengan rumah-rumah lain. Ini menunjukkan perbezaan dan kredibiliti 

pemimpin adat dengan yang lain. Manakala informan RS sendiri menekankan bahawa kredibiliti 

pemimpin itu perlu ada empat aspek iaitu akal, ilmu, alur dan patut yang mana ianya menjurus 

kepada konsep bijaksana itu sendiri. Melalui konsep ini, keadilan dapat ditegakkan. Maka, konsep 

keadilan merupakan suatu hal yang amat dititik beratkan dan perlu diadili dengan tegas dan 

saksama. Ini jelas menunjukkan dapatan dari kaedah kajian lapangan dan temu bual menunjukkan 

bahawa buah buton mempunyai kaitan dengan konsep keadilan dalam Adat Perpatih. Jadual 3 

menunjukkan ketekaitan antara buah buton dengan Adat Perpatih dalam mendefinisikan keadilan 

melalui kaedah kajian lapangan dan temu bual: 
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Jadual 3 

 

Ketekaitan antara buah buton dengan Adat Perpatih dalm mendefinisikan keadilan 

Kajian Lapangan Kata Kunci Temu Bual 

Rumah-rumah pemimpin 

adat dan berstatus berbeza. 
Status Sosial 

 

Terdapat perbezaan seni 

bina rumah mereka yang 

berstatus. 

 

 

Susun atur dan kedudukan  

buah buton yang seimbang 

dengan elemen lain yang ada 

pada rumah pemimpin adat. 

 

Seimbang 

Seimbang dalam mengatur 

atau memutuskan sesuatu 

perkara. 

 

Mempunyai ruang atau 

bahagian istimewa buat 

pemimpin adat atau 

berstatus. 

 

Kedudukan 

Pemimpin mempunyai 

tempat dalam rumah sebagai 

adab kepada kredibiliti 

kepimpinan. 

Mempunyai ruang untuk 

membicarakan dan 

memutuskan sesuatu hal. 

 

 

Permuafakatan 
Pemimpin akan memutuskan 

sesuatu permuafakatan. 

 

Penetapan sesuatu perkara 

seperti pemilikan rumah 

buat kaum wanita. 

 

Tegas 
Tegas dalam menyatakan 

sesuatu keputusan melalui 

proses permuafakatan 

 

 Kedudukan buah buton pada bahagian dalam atau luar rumah menggambarkan status si 

pemilik atau penghuninya. Ini kerana buah buton yang diaplikasikan berdekatan dengan tiang 

rumah atau bahagian spesifik bertindak sebagai “peringatan”. Ini kerana kedudukannya yang 

berdekatan dengan tiang, tergantung di bahagian dan ruangan tertentu diibaratkan sebagai 

pendamping dalam menyampaikan ingatan dan pesanan. Oleh kerana itu, rumah-rumah yang 

dimiliki atau dihuni oleh mereka yang mempunyai kedudukan dan berstatus berbeza dengan 

mereka dari golongan biasa. Sama halnya dengan ukiran-ukiran yang diaplikasikan pada dinding 

rumah; ianya bukan sekadar hiasan tetapi lebih kepada memberi peringatan. Ditambah pula buah 

buton yang tergantung pada bahagian tertentu memperkuatkan lagi hujah bahawa subjek tersebut 

bukan sekadar hiasan tetapi lebih kepada suatu tindakan yang disampaikan dalam bentuk visual. 

Ianya seolah-olah berbentuk poster yang mempunyai pesanan disebalik rekaan.  

  

Melalui tindakan buah buton sebagai menyampaikan peringatan, mesej yang terkait adalah 

bersifat neutral iaitu adil. Perkataan “keadilan” adalah sesuatu yang terkandung dalam 

perlaksanaan sistem Adat Perpatih. Selain menjadi simbolik kepada struktur sosial masyarakat 
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adat tersebut, kedudukan buah buton menjadi pengimbang kepada kepada prinsip keadilan. 

Perkara ini boleh saja dilihat pada kondisi ukuran yang stabil dan seimbang antara satu sama lain 

seperti yang terdapat pada rumah Anip, rumah Dato’ Raja Diwangsa dan rumah Dato’ Muar 

Bongkok yang melambangkan prinsip keadilan yang tidak berat sebelah. Paling ketara buah buton 

yang terdapat pada rumah Dato’ Muar Bongkok. Kedudukan elemen tersebut yang tergantung kiri 

dan kana sebatang tiang menunjukkan bahawa sebagai seorang pemimpin perlu seimbang dan adil 

dalam menyatakan keputusan. Keputusan tersebut pula adalah membawa kepentingan kepada 

semua pihak. Sebagai contoh keadilan yang boleh dikaitkan dalam adat ini adalah pembahagian 

harta kepada yang berhak. Sedia maklum bahawa sistem matrilineal adalah melebihkan wanita 

bukan sekadar memberi perlindungan kepada mereka; malah bertindak sebagai penjaga harta yang 

diamanahkan kepadanya. Dua tindakan yang berbeza, tetapi membawa satu pengertian yang sama; 

iaitu hak pengadilan yang seimbang. Begitulah yang digambarkan pada buah buton yang terdapat 

rumah Dato’ Raja Diwangsa. Simbolik ini menunjukkan bagaimana sebuah kekeluargaan itu 

berkembang dengan bernasabkan ibu dipelihara dan ini dinyatakan melalui penceritaan buah buton 

yang bervariasi rekaannya. Sebuah ikonik terhadap perkembangan ilmu yang akhirnya membentuk 

sebuah fikiran yang bertauladan dalam masyarakat beradat. Inilah dia konsep keadilan yang tidak 

sekadar dalam perlaksanaan undang-undang, tetapi konsep permikiran yang meluas yang meliputi 

aspek kekeluargaan. Dalam aspek ini ditanamkan ilmu yang berterusan hasil dari perkembangan 

kekeluargan atau benih yang baik dari suku ibu. 

  

Sistem matrilineal bukan sekadar diperturunkan melalui nasab ibu semata-mata; malah, 

perbincangan yang teratur dan teliti adalah perlu bagi memastikan siapa yang berhak mendapat 

harta pusaka tersebut. Ini kerana persetujuan setiap anak-anak buah adalah suatu kemestian yang 

perlu dipandang, dinilai dan di ambil kira sebelum ketua menentukan keputusannya. Maka, konsep 

musyarawah atau permuafakatan merupakan suatu kaedah dalam menentukan sesuatu keadilan. 

Kebiasaannya, konsep ini dilakukan di ruangan serambni dan rumah ibu. Maka, jelas menunjukkan 

bahawa buah buton yang tergantung seimbang pada dua ruangan ini bertindak sebagai 

“peringatan” agar tidak melakukan atau melaksanakan suatu pengadilan yang berat sebelah. Perlu 

adil dan saksama dalam menentukan sebuah keputusan agar tidak ada yang teraniaya atau tersisih.  

  

Sementara itu, personaliti seorang pemimpin itu membawa sebuah kredibiliti buat mereka 

yang bukan hanya memegang gelar; sebaliknya membawa nama suku dan kekeluargaan yang 

mereka pimpin. Diibaratkan golongan ini membawa sebuah beban yang berat bersama dan perlu 

memikulnya sehingga akhir hayat mereka. Konsepnya, menjaga anak-anak buah adalah bawah 

tanggungjawab ketua. Andai beban itu tidak mampu dipikul atau terjatuh, maka rosaklah beban 

tersebut. Ertinya, andai pemimpin tidak melaksanakan dan menjalankan tugas seadilnya, pasti 

sesebuah hubungan kekeluargaan dan kemasyarakatan punah. Sama konsepnya dengan rumah 

yang kukuh, maka ianya akan terus berdiri tegak tidak menyembah bumi. Tidak terkecuali buah 

buton. Jika dilihat dari sudut seni bina, buah buton yang diukir pada bahagian bawah sebatang 

tiang menjadi penghubung antara struktur binaan yang lain. Boleh dikatakan tiang bersama buah 

buton menjadi penyokong yang kuat terhadap struktur binaan. Andai buah buton terjatuh, maka 

struktur yang lain juga akan goyah. Oleh kerana itu, buah buton diukur sama tinggi dan seimbang 

dengan buah buton yang lain ataupun diaplikasikan dalam keadaan rapat dengan elemen struktur 

yang lain. Dari sudut falsafah, buah buton terjatuh digambarkan sesebuah institusi kekeluargaan 

pasti tersungkur. Kerana itu pemimpin perlu adil dan saksama dalam memastikan hubungan yang 

terjalin terus kekal dan harmoni.  
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5.  KESIMPULAN  

 

Buah buton bukan sekadar berfungsi sebagai dekorasi dalam atau bahagian luar rumah masyarakat 

Adat Perpatih semata-mata. Tetapi, sebagai simbol penting yang melambangkan keadilan dalam 

status sosial. Keadaan ini mencerminkan sebuah prinsip keadilan oleh masyarakat melalui 

perlambangan buah buton. Konsep ini boleh saja dilihat pada bahagian ruangan buah buton 

tersebut tergantung seperti serambi dan rumah ibu. Ruangan ini pula sangat sinonim dngan aspek 

permuafakatan, musyawarah dan bagaimana penghormatan itu diberikan kepada wanita. Perkara 

ini juga menyentuh aspek keadilan yang dipandang tinggi dan mulia; selaras dengan ajaran Islam. 

Implikasi dari konsep ini menunjukkan bahawa elemen-elemen seni tradisi seperti buah buton 

mempunyai peranan penting dalam struktur sosial dan nilai-nilai keadilan masyarakat Adat 

Perpatih. Malah, pengenalan identiti juga mengetengahkan buah buton mewakili masyarakatnya 

yang mempunyai perundangan tersendiri yang adil dan saksama. Oleh itu, pemeliharaan dan 

dokumentasi elemen-elemen budaya adalah perlu bagi memastikan kesinambungan dan 

pemahaman yang mendalam terhadap nilai-nilai keadilan dalam Adat Perpatih. Manakala, kajian 

lanjutan terhadap elemen-elemen budaya lain dalam Adat Perpatih yang berkaitan dengan konsep 

keadilan perlu diteruskan agar dan diketengahkan buat masyarakat negara ini secara amnya. 

Perkara ini adalah sebagai sumbangan bermakna dalam usaha memelihara dan memulihara 

warisan dan meningkatkan kesedaran bertapa pentingnya keadilan masyarakat lama menjunjung 

tinggi sebuah kehormatan untuk generasi muda dan mendatang.  
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ABSTRAK 

 
Menerusi pendidikan yang merupakan tulang belakang terhadap penjanaan kognitif pelajar  seharusnya 
berpedomankan bimbingan al-Quran terutamanya bagi pelajar Muslim. Kreativiti saintifik lazim menjadi 
keperluan dalam pembangunan kurikulum pendidikan masa kini. Maka, timbul persoalan: Adakah 
komponen kreativiti saintifik lazim tersebut memadai dan selaras dengan pedoman al-Quran dalam 
perbincangan ulul albab? Hal tersebut penting terhadap pelajar Muslim disebabkan setiap individu 
Muslim tertakluk kepada tatafikir yang menepati piawaian wahyu. Didapati persoalan tersebut terlepas 
pandang dikalangan penyelidik dan ia adalah tujuan utama penulisan makalah ini. Metodologi kualitatif 
digunakan bagi menyelidik, mengenalpasti, menerangkan dan menjawab persoalan berdasarkan analisis 

data deskriptif. Perincian hasil dapatan menunjukkan bahawa komponen kreativiti saintifik tauhidik 
(KST) memperlihatkan keselarasan maklumat tanpa percanggahan dalam perbincangan ulul albab yang  
bertunjangkan al-Quran. Oleh itu, cadangan yang dikemukakan dalam makalah ini dengan 
memperkenalkan komponen Tauhidik terhadap kreativiti saintifik dilihat sesuai untuk diterapkan dalam 
pembangunan kurikulum pendidikan kotemporari khususnya dikalangan pelajar Muslim dan juga non-
Muslim. 

 

Kata kunci: Kreativiti Saintifik Tauhidik; Ulul Albab; Pedoman al-Quran. 

 

 

1. PENGENALAN 

Kreativiti saintifik lazim telah dicadangkan sebagai satu keperluan yang perlu dimasukkan 

dalam pembangunan kurikulum pendidikan bermula daripada peringkat rendah sehingga 

peringkat pengajian tinggi [1] manakala kreativiti dalam perspektif Islam pula menawarkan 

pengajian ilmu yang menarik untuk penyelidikan masa hadapan [2]. Maka, timbul persoalan: 

Adakah komponen kreativiti saintifik lazim tersebut memadai dan selaras dengan pedoman al-

Quran dalam perbincangan ulul albab? Hal tersebut penting terhadap pelajar Muslim disebabkan 

setiap individu Muslim tertakluk kepada tatafikir yang menepati piawaian wahyu. Nukleus 

mailto:snizam@student.usm.my
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kepada al-Quran50 dan as-Sunnah adalah prinsip Tauhid. Hassan Langgulung juga menegaskan 

bahawa tradisi Islam tentang ilmu, mempunyai asal ilahi (ketauhidan) dan konsep kreativiti 

adalah daripada serapan sifat-sifat Allah misalnya al-Khaliq (Maha Mencipta), al-Musawwir 

(Maha Menbentuk) dan al-Mubdi’ (Maha Merekacipta) [9].  

Sentiasa ingat Allah dalam pelbagai situasi dalam hidupnya dan sering merenung ciptaan illahi 

yang berkaitan kejadian langit dan bumi serta penggantian malam dan siang adalah dua ciri 

utama terhadap insan ulul albab51 menurut al-Quran al-Karim [10] yang menjadi pilihan untuk 

dijadikan piwaian kepada kupasan komponen KST. Oleh itu, makalah ini menghuraikan 

pertanyaan tersebut dengan menjadikan ulul albab yang memiliki dua ciri penting itu sebagai 

kayu ukur menurut al-Quran untuk mengesahkan komponen KST lebih sesuai dimasukkan 

dalam pembangunan kurikulum bermula pada peringkat rendah hingga pengajian tinggi.  

Berdasarkan rekod kajian terdahulu, selain daripada majoriti pengkajian yang bertumpu 

berkaitan kreativiti secara am [4,5], terdapat juga penyelidikan yang lebih terperinci memfokus 

tentang kreativiti saintifik [6,7]. Namun, penelitian mendapati bahawa penekanan kajian 

berkaitan kreativiti saintifik menurut pandangan Islam [8] masih sangat kurang dititikberatkan  

berdasarkan perbandingan trend penghasilan penerbitan makalah tersebut yang sangat ketara 

antara keduanya iaitu Kreativiti Saintifik dan Kreativiti Saintifik Islamik dari tahun 2000 hingga 

2024 dengan merujuk dalam Jadual 1. Jadual 1 menjelaskan tentang dapatan bilangan makalah 

yang ditemui daripada proses saringan data bibliografi dalam enjin carian Scopus yang telah 

dijalankan pada 9 Jun 2024 dari tahun 2000 hingga 2024 secara selang masa setiap lima tahun 

menggunakan kata kunci tema-bidang dalam Bahasa Inggeris disebabkan pengkalan data 

Scopus tersebut dibina berdasarkan Bahasa Inggeris. Walaubagaimanapun, pertambahan 

bilangan penerbitan terhadap penyelidikan berkaitan Kreativiti Saintifik dan Kreativiti Saintifik 

Islamik menunjukkan isyarat bahawa kecenderungan minat pengkaji  juga meningkat dan amat 

relevan bagi makalah ini untuk menyumbang bagi memenuhi ruang serta menambahkan lagi 

khazanah penyelidikan tersebut khususnya pada penumpuan Kreativiti Saintifik Islamik dengan 

memasukkan komponen tauhidik. 

  

 

 
50 Juga disebut sebagai al-Mushaf iaitu merupakan satu susunan lengkap yang mengandungi 30 juzu’, 60 hizib, 114 surah, 6236 

ayat, 77 439 kalimah dan 323 015 huruf menurut catatan al-Zarkasyi, Badr al-Din Muhammad Abdullah (t.th.) al-Burhan fi Ulum 

al-Quran, Al-Maktabah al-Syamilah. Jilid 1. 249. 
51 Terdapat 16 kali sebutannya pada 10 surah yang berbeza dalam al-Quran. Pengakaran kalimah ini daripada intisari berkaitan 

golongan insan yang berakal sejahtera ( ِأصَْحَابُ الْعقُوُلِ السَّلِيمَة). 
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Oleh itu, menurut [1] penyelidikan berkaitan kreativiti saintifik lazim telah dijalankan selama dua 

puluh tahun lepas masih mendapat perhatian dikalangan penyelidik dengan negara China dan 

Amerika yang merupakan penyumbang prolifik dalam kajian tersebut. Antara penyelidik prolifik 

yang paling menonjol adalah Hu, W. yang banyak menumpukan kajian pada topik kreativiti 

penyelesaian masalah, pemikiran kritikal dan usaha meningkatkan kreativiti saintifik dalam 

pembelajaran. Didapati juga, kajian berkaitan kreativiti saintifik Islamik telah dijalankan oleh 

penyelidik Muslim dari Indonesia mengenai perlaksanaan kemahiran berfikir aras tinggi pada 

pembelajaran bahasa di peringkat sekolah rendah [6] dan analisis terhadap pertukangan kayu 

berdasarkan reka bentuk dan kreativiti [8], namun hanya menerbitkan satu makalah sahaja 

masing-masing. Maka, dapat difahami bahawa faktor pegangan agama mempengaruhi topik 

kajian berkaitan kreativiti saintifik dalam perspektif Islam yang diajalankan. Oleh itu, KST yang 

dikemukakan dalam makalah ini adalah wajar disebabkan epistemologi Islam adalah berpaksikan 

aqidah yang bersumberkan wahyu ilahi. 

 

Jadual 1. Dapatan Jumlah Bilangan Makalah Dalam pengkalan data enjin carian Scopus 

berdasarkan  kata kunci tema-bidang (disciplinary keywords) tertentu. 

2. METODOLOGI 

Bagi mencapai matlamat yang dicadangkan dalam makalah ini, metodologi kualitatif digunakan 

bagi menyelidik, mengenalpasti, menerangkan dan menjawab persoalan berdasarkan analisis 

data deskriptif. Enam belas ayat berkaitan ulul albab diekstrak daripada al-Quran dan 

disenaraikan bagi meneliti satu persatu ayatnya. Setiap ayat direnung dan dikeluarkan kalimah 

yang mengisyaratkan komponen KST. Kemudian, analisis dilakukan bagi melihat keselarasan 

antara komponen KST dalam perbincangan ayat-ayat berkaitan ulul albab tersebut bagi 

mengesahkannya agar dapat diaplikasikan dalam pembangunan kurikulum pendidikan sama ada 

pada peringkat rendah mahupun pengajian tinggi. Hal ini memberi satu kelebihan kepada pelajar 

Muslim dan juga adalah sesuai untuk Non-Muslim juga.    

 

3. HASIL DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Berdasarkan Jadual 2 menjelaskan tentang kalimah pengisyaratan komponen KST pada enam 

belas ayat ulul albab dalam al-Quran al-Karim berserta intisari tema ayat-ayatnya.  Berteraskan 

pentafsilan terhadap isyarat bagi komponen KST terhadap enam ayat berkaitan ulul albab tersebut, 

hasil dapatan menunjukkan bahawa komponen kreativiti saintifik tauhidik (KST) memperlihatkan 

Kata kunci Tema Bidang 

Dapatan Bilangan Makalah Dalam Scopus Enjin 

2000-

2024 

2000-

2004 

2005-

2009 

2010-

2014 

2015-

2019 

2020-

2024 

Scientific Creativity         

(Kreativiti Saintifik) 
4908 219 480 876 1382 1951 

Islamic Scientific Creativity 

(Kreativiti Saintifik 

Islamik) 

17 0 1 2 2 12 

Tawhidic Scientific 

Creativity (Kreativiti 

Saintik Tauhidik) 

0 0 0 0 0 0 
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keselarasan maklumat tanpa percanggahan dalam perbincangan ulul albab yang  bertunjangkan al-

Quran.Dengan ini dapat disahkan bahawa KST adalah selaras dengan perbincangan ulul albab 

menurut al-Quran al-Karim. Maka, adalah sesuai untuk diterapkan KST dalam pembangunan 

kurikulum pendidikan pada peringkat rendah hingga pengajian tinggi terutamanya di Malaysia.  

 

Jadual 2: Kalimah Pengisyaratan Komponen KST pada ayat-ayat Ulul Albab dalam al-Quran. 

 
52 Terbahagi kepada 2 kategori iaitu ayat Makiyyah dan ayat Madaniyyah. Ayat Makiyyah merujuk kepada ayat-ayat yang 

diturunkan sebelum berlakunya Hijrah Nabi manakala ayat Madaniyyah pula merujuk kepada ayat-ayat diturunkan selepas 

berlakunya peristiwa hijrah Nabi  menurut pandangan jumhur ulama. 

 

Kategori 

Ayat52 

Susunan 

Surah 

No 

Ayat 
Intisari Tema Ayat 

Kalimah Pengisyaratan 

Komponen 

K S T 

Madaniyyah 

2 179 
Ketakwaan Pada Hukum 

Allah 
 تتقون  القصاص  حياة 

2 197 Persiapan Bekalan 

–لَّ رفث    

  –لَّ فسوق 

 لَّ جدال 

الحج أشهر  

 معلومات 
 اتقون

2 269 Kurniaan Hikmah oleh Allah  يذكر الحكمة خيرا كثيرا 

Madaniyyah 

3 7 
Pengambilan Ilmu Secara 

Sahih 
 يذكر العلم  الراسخون 

3 
190  - 

191 
Perenungan Kejadian Alam سبحانك  أيات يتفكرون 

Madaniyah 5 100 Utamakan Pilih Kebaikkan لَّ يستوى 
  -الخبيث 

 الطيب
 اتقوا

Makiyyah 12 111 Pegiktibaran Kisah Sejarah يؤمنون عبرة تفصيل 

Makiyyah 13 19 -22 
Ingatan Beriman dengan 

Kebenaran al-Quran 

  -يعلم 

 يتذكر 
 الحق

  -يخشون 

 يخافون

Makiyyah 14 52 
al-Quran Sumber Renungan 

dan Ingat Allah 
 إله واحد  بلاغ  ليذكر

Makiyyah 

38 29 Tadabbur Keagungan Ilahi ليتذكر  ءايات  يدبروا 

38 
43 - 

44 
Sabar Dalam Ujian أواب ذكرى ضعثا 

Makiyyah 

39 9 
Amalan Solat Malam dan 

Tingkatan Pengetahuan 

–يعلمون     

 لَّ يعلمون
 ءاناء اليل

يحذر 

 الأخرة

39 18 
Kreatif Dalam Pencerapan 

Pemilihan Terbaik 

يستمعون  

 القول
 هداهم  أحسنه

39 21 
Pengajaran Terhadap 

Pandang Alam 
 لذكرى في ذالك  ألم ترى 

Makiyyah 40 
53 - 

54 

Petunjuk dan Peringatan 

Daripada Kitabullah 

  -ءاتينا 

 أورثنا 
 هدى الكتاب 

Madaniyyah 65 10 
Peringatan Waspada Akan 

Azab Allah 
 ذكرا عذابا شديدا 

  -اتقوا 

 ءامنوا 
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4. KESIMPULAN 

Natijah kajian makalah ini menggariskan KST adalah selaras dengan perbincangan ulul albab 

menurut al-Quran dan sesuai diadaptasi oleh pelajar Muslim berserta Non-Muslim terhadap 

penerapannya di bidang pendidikan. Maka, adalah baik bagi penyelidikan masa hadapan untuk 

memberi tumpuan pada pengaruh pembangunan kurikulum KST dalam pengajian secara dalam 

talian (online).  
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ABSTRAK 

 

Bangunan warisan di Malaysia memainkan peranan penting dalam mencerminkan warisan budaya, 
sejarah, dan agama negara. Walaupun potensi prinsip Naqli—yang berasaskan ajaran Islam—untuk 

mengekalkan integriti spiritual dan budaya bangunan ini, penerapannya dalam pemuliharaan seni 
bina bangunan warisan masih tidak konsisten. Kajian ini menyelidiki penerapan prinsip Naqli, 

khususnya Rububiyyah (hubungan manusia dengan Tuhan), Ubudiyyah (hubungan manusia dengan 

sesama manusia), dan Mulkiyyah (hubungan manusia dengan alam sekitar), dalam pemuliharaan 
lima bangunan warisan terpilih di Seremban, Negeri Sembilan. Melalui pendekatan kualitatif yang 

melibatkan lawatan tapak, analisis seni bina, dan wawancara dengan pakar, kajian ini mengenalpasti 
tahap integrasi prinsip-prinsip ini yang berbeza-beza antara bangunan, sekali gus menonjolkan 

cabaran dan peluang dalam menyelaraskan amalan pemuliharaan moden dengan nilai-nilai Islam. 
Penemuan menunjukkan bahawa walaupun bangunan tradisional lebih selaras dengan prinsip Naqli, 

terdapat keperluan mendesak untuk pendekatan yang lebih terarah dan inovatif, terutama dalam 
aspek kemampanan dan penglibatan komuniti, untuk memastikan kelestarian dan relevansi 

bangunan warisan ini pada masa hadapan. 

 

Kata Kunci: Prinsip Naqli; Bangunan warisan; Rububiyyah; Ubudiyyah; Mulkiyyah 

1. PENGENALAN 

Bangunan warisan adalah penting dalam memelihara identiti budaya, sejarah, dan agama sesebuah 

masyarakat (Chandani & Karuppannan, 2019). Di Negeri Sembilan, bangunan-bangunan ini 

mencerminkan sejarah seni bina yang kaya, dipengaruhi oleh pelbagai amalan budaya dan agama, 

termasuk Islam (Ilmi et al., 2022). Negeri Sembilan dipilih sebagai lokasi kajian kerana kekayaan 

warisan budayanya yang unik, terutamanya dalam seni bina tradisional Melayu yang dipengaruhi 

oleh adat Perpatih. Bangunan-bangunan warisan di negeri ini, termasuk rumah tradisional, masjid, 

dan bangunan era kolonial, menawarkan pelbagai konteks sejarah dan seni bina yang sesuai untuk 

mengkaji bagaimana prinsip-prinsip Naqli—yang berasaskan Al-Quran dan Hadith—boleh 

diintegrasikan dalam usaha pemuliharaan. 

Prinsip Naqli merangkumi Rububiyyah, Ubudiyyah, dan Mulkiyyah, yang masing-masing 

berperanan penting dalam seni bina Islam (Elreish & Prima, 2021). Rububiyyah merujuk kepada 

hubungan manusia dengan Tuhan dan bagaimana bangunan mencerminkan nilai ketuhanan 

melalui fungsi seperti keadilan dan pendidikan. Ubudiyyah menekankan hubungan manusia 

dengan sesama manusia, yang tercermin dalam reka bentuk yang mempromosikan interaksi 
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komuniti. Mulkiyyah pula merujuk kepada tanggungjawab manusia terhadap alam sekitar, dengan 

memastikan penggunaan bahan binaan yang lestari dan reka bentuk yang menghormati 

keseimbangan ekologi. Walaupun prinsip-prinsip ini penting, penerapan Naqli dalam 

pemuliharaan bangunan warisan di Negeri Sembilan masih tidak konsisten. Sehubungan itu, kajian 

ini bertujuan untuk mengenalpasti sejauh mana prinsip-prinsip ini mempengaruhi strategi reka 

bentuk dan pemuliharaan bangunan warisan terpilih. 

2. BAHAN DAN KAEDAH 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
Rajah 1(d). Balai Bomba Lama (SAINS) 

Rajah 1(a). Telapak YM Dato’ Orang Kaya Laksamana 

Hajjah Bogdad 

Rajah 1(b). Masjid Jamek Dato’ Bandar Haji Ahmad 

Rasah 

Rajah 1(c). Masjid Kariah Pantai 

Rajah 1(e). Old Courthouse (JPNS) 

Rajah 1. Lima Bangunan Warisan di Seremban, Negeri Sembilan yang Terpilih untuk Kajian Ini 
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Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif untuk meneroka integrasi prinsip Naqli dalam 

pemuliharaan bangunan warisan. Tumpuan diberikan kepada lima bangunan warisan di Seremban, 

Negeri Sembilan, yang dipilih berdasarkan kepentingan sejarah dan nilai seni bina mereka 

sepertimana Rajah 1 berikut: 1) Telapak YM Dato’ Orang Kaya Laksamana Hajjah Bogdad, 2) 

Masjid Jamek Dato’ Bandar Haji Ahmad Rasah, 3) Masjid Kariah Pantai, 4) Balai Bomba Lama 

(kini Syarikat Air Negeri Sembilan—SAINS), dan 5) Old Courthouse (kini Jabatan Pendidikan 

Negeri Sembilan—JPNS). Bangunan-bangunan ini mewakili pelbagai gaya seni bina dan era 

sejarah, menyediakan analisis menyeluruh tentang penerapan prinsip Naqli dalam pelbagai 

konteks 

Pengumpulan data melibatkan lawatan tapak, analisis seni bina, wawancara dengan sejarawan 

tempatan dan  arkitek, serta analisis dokumen. Lawatan tapak merangkumi pemerhatian terperinci 

dan dokumentasi ciri-ciri seni bina, susun atur ruang, dan bahan binaan. Analisis seni bina 

memberi tumpuan kepada susun atur ruang dan penggunaan bahan binaan dalam konteks prinsip 

Naqli. Wawancara memberikan pandangan pakar mengenai kepentingan prinsip-prinsip ini dalam 

pemuliharaan, manakala analisis dokumen membantu memahami niat reka bentuk asal dan 

keadaan semasa bangunan-bangunan ini. 

3. HASIL DAN PERBINCANGAN 

Analisis lima bangunan warisan ini mendedahkan tahap integrasi prinsip Naqli yang berbeza-beza 

sepertimana Jadual 1 berikut: 

 

Jadual 1. Ringkasan Penerapan Prinsip Naqli terhadap Semua Bangunan Warisan Terpilih 

Bangunan Rububiyyah Ubudiyyah Mulkiyyah 

Telapak YM Dato' 

Orang Kaya 

Laksamana Hajjah 

Bogdad 

Menghadap Qiblat 

dengan ruang untuk 

solat dan refleksi, 

mengintegrasikan 

amalan spiritual ke 

dalam kehidupan 

seharian. 

Reka bentuk 

memupuk hubungan 

komuniti melalui 

ruang terbuka seperti 

serambi yang 

digunakan untuk 

pertemuan sosial. 

Menggunakan bahan 

binaan tempatan dan 

direka untuk 

pengudaraan dan 

pencahayaan semula 

jadi, 

meminimumkan 

kesan terhadap alam 

sekitar. 

Masjid Jamek Dato' 

Bandar Haji Ahmad 

Rasah 

Menghadap Qiblat 

dengan ruang khusus 

untuk ibadah dan 

refleksi spiritual, 

memastikan 

hubungan yang kuat 

dengan Tuhan. 

Berfungsi sebagai 

pusat komuniti, 

pengubahsuaian 

meningkatkan 

kesepaduan sosial 

dan interaksi 

komuniti. 

Mengandungi 

elemen reka bentuk 

lestari tetapi 

pengubahsuaian 

berterusan telah 

menjejaskan struktur 

asal. Perlu integrasi 

teknologi lestari 

yang lebih baik. 

Masjid Kariah Pantai Menghadap Qiblat 

dengan reka bentuk 

yang memfokuskan 

ibadah, 

Menyokong fungsi 

agama dan sosial, 

tetapi 

pengubahsuaian 

Pembinaan asal 

adalah lestari tetapi 

pengubahsuaian 

terkini 



247 
 

Bangunan Rububiyyah Ubudiyyah Mulkiyyah 

menyelaraskan reka 

bentuk dengan 

Rububiyyah. 

terkini lebih 

menekankan estetika 

daripada interaksi 

komuniti. 

memperkenalkan 

bahan binaan yang 

kurang mesra alam. 

Perlu keseimbangan 

antara pemodenan 

dan kelestarian. 

Balai Bomba Lama 

(SAINS)  

Digunakan semula 

sebagai syarikat 

bekalan air, 

menekankan 

khidmat kepada 

masyarakat dan 

pemeliharaan 

kehidupan. 

Fungsi asal adalah 

balai bomba, kini 

syarikat bekalan air, 

meneruskan peranan 

dalam menjaga 

kesejahteraan 

masyarakat. 

Menggunakan bahan 

binaan tahan lasak, 

tetapi kurang 

kelestarian dalam 

pengubahsuaian 

moden. Amalan 

penyesuaigunaan 

semula sejajar 

dengan Mulkiyyah. 

The Old Courthouse 

(JPNS) 

Fungsi asal adalah 

mahkamah yang 

menegakkan 

keadilan, kini 

jabatan pendidikan, 

menyokong 

pendidikan. 

Direka untuk 

keadilan sosial, kini 

menggalakkan 

interaksi komuniti 

dalam pendidikan. 

Pemuliharaan tidak 

konsisten dengan 

kelestarian, tetapi 

amalan 

penyesuaigunaan 

semula sejajar 

dengan Mulkiyyah. 

Analisis perbandingan lima bangunan warisan ini menunjukkan perbezaan ketara dalam penerapan 

prinsip Naqli. Bangunan tradisional seperti Telapak YM Dato' Orang Kaya Laksamana Hajjah 

Bogdad dan dua masjid—Masjid Jamek Dato' Bandar Haji Ahmad Rasah dan Masjid Kariah 

Pantai—mematuhi prinsip Rububiyyah dengan baik melalui orientasi ke arah Qiblat dan 

penyediaan ruang untuk solat serta refleksi. Mereka juga mencerminkan prinsip Ubudiyyah 

dengan reka bentuk yang menggalakkan interaksi komuniti.  

Sebaliknya, bangunan era kolonial seperti Balai Bomba Lama dan Old Courthouse, yang pada 

asalnya tidak direka berdasarkan prinsip Islam, menunjukkan penerapan yang bercampur; mereka 

memenuhi fungsi khidmat masyarakat selaras dengan Ubudiyyah tetapi kurang konsisten dalam 

Rububiyyah dan Mulkiyyah. Rumah tradisional dan masjid lebih patuh kepada prinsip Mulkiyyah 

melalui penggunaan bahan binaan tempatan, walaupun pengubahsuaian moden kadang-kadang 

mencabar kelestarian. Dapat dirumuskan bahawa, bangunan tradisional lebih baik dalam 

mengintegrasikan prinsip Naqli, manakala bangunan era kolonial yang diubahsuai menghadapi 

cabaran untuk memenuhi prinsip tersebut sepenuhnya. 

4.   KESIMPULAN 

Kajian ini menyimpulkan bahawa walaupun prinsip Naqli boleh diintegrasikan secara berkesan 

dalam pemuliharaan warisan, pendekatan yang lebih terarah dan berinformasi diperlukan. 

Bangunan tradisional, yang direka dengan berlandaskan ajaran Islam, cenderung selaras dengan 

prinsip-prinsip Rububiyyah, Ubudiyyah, dan Mulkiyyah. Namun demikian, terdapat 

ketidakseragaman dalam penerapan prinsip Mulkiyyah, terutama dalam aspek kelestarian, yang 
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memerlukan perhatian khusus dalam strategi pemuliharaan moden. 

Bagi bangunan era kolonial yang pada asalnya tidak dikonsepsikan dalam kerangka Islam, terdapat 

cabaran dalam mengimbangi pemeliharaan sejarah dengan integrasi prinsip Naqli, khususnya 

dalam konteks kelestarian alam sekitar. Oleh itu, projek pemuliharaan masa hadapan disarankan 

untuk mengutamakan penggunaan bahan binaan dan teknologi yang lestari selaras dengan etika 

alam sekitar Islam, serta mematuhi garis panduan pemuliharaan yang ditetapkan, bagi menjamin 

kelestarian dan relevansi jangka panjang bangunan warisan ini. 

Secara keseluruhannya, integrasi prinsip Naqli ke dalam pemuliharaan bangunan warisan di 

Negeri Sembilan menawarkan kerangka kerja yang berharga untuk memelihara identiti budaya 

dan agama bangunan-bangunan ini. Dengan menyelaraskan amalan pemuliharaan dengan ajaran 

Islam, bangunan-bangunan ini boleh terus berkhidmat kepada komuniti mereka dengan cara yang 

selari dengan tuntutan spiritual dan alam sekitar, memastikan kepentingan dan relevansi mereka 

untuk generasi akan datang.  
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ABSTRAK 

Strategi Pembelajaran Bahasa merupakan langkah untuk memudahkan proses pemerolehan, 

penyimpanan, dan penggunaan maklumat sehingga menjadikan pembelajaran lebih mudah, 

menyeronokkan dan lebih bermakna. Ia melibatkan penggunaan koginitif untuk mempertingkatkan 

penguasaan sesuatu Bahasa. Strategi penglibatan kognitif merupakan suatu strategi yang paling dekat 

dengan pemprosesan maklumat yang membolehkan pelajar memahami dan menghasilkan makna. 

Kajian ini bertujuan untuk mengenalpasti pengaruh strategi pembelajaran kognitif (SPK) terhadap 

literasi Bahasa Sepanyol dalam kalangan pelajar prasiswazah. Dengan menggunakan pendekatan 

kuantitatif, seramai 130 orang pelajar yang mengambil kursus bahasa Sepanyol telah dipilih sebagai 

sampel kajian. Soal selidik yang digunakan dalam kajian ini adalah menggunakan skala likert dari 

skala 1 hingga skala 5. Data dikumpulkan menggunakan soal selidik dan dianalisis menggunakan 

Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) 25.0. Kajian ini memberikan implikasi kepada 

amalan pengajaran pensyarah dari segi penyediaan dan penyusunan kurikulum yang lebih berkesan 

dalam menghasilkan pembelajaran yang lebih bermakna dan meningkatkan penguasaan bahasa 

Sepanyol yang lebih berkesan dalam kalangan pelajar prasiswazah. 

 

Kata kunci: strategi pembelajaran Bahasa (SPB); strategi penglibatan kognitif (SPK); literasi bahasa 

Sepanyol; pelajar prasiswazah; pembelajaran bermakna. 

 

1. PENGENALAN 

Pembelajaran bahasa asing telah menjadi aspek penting dalam dunia pendidikan moden. Kemahiran 

berkomunikasi dalam lebih dari satu bahasa memberikan kelebihan dalam pelbagai bidang seperti 

ekonomi, kebudayaan, dan sosial. Bahasa Sepanyol, sebagai salah satu bahasa yang paling banyak 

dituturkan di dunia, menawarkan peluang yang luas kepada pelajar untuk meningkatkan 

kebolehpasaran mereka di pasaran global. Profesor Doktor Noor Azizi Ismail, selaku Timbalan 

Pengarah Pengajian Tinggi (IPTA), menggalakkan masyarakat untuk mempelajari bahasa asing 

sebagai kelebihan tambahan kerana ia penting di peringkat antarabangsa (BH Online, 2018). 

 

Jenner (2003) telah menghuraikan literasi sebagai kemajuan kemahiran menggunakan dan 

memahami bahasa lisan, bahasa bertulis, serta kemahiran membaca. Sebaliknya, Husin Fateh Din et 

al. (2011) mengartikan literasi sebagai kebolehan membaca, menulis, dan kecekapan berbahasa. 

mailto:haryantiebtgopoit@ums.edu.my
mailto:amirah.nadiah@ums.edu.my
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Literasi juga merujuk kepada kemahiran asas seseorang dalam membaca dan menulis dalam bahasa 

tertentu seperti bahasa Sepanyol. 

 

Dalam usaha untuk meningkatkan literasi bahasa asing khususnya bahasa Sepanyol, pelbagai 

strategi pembelajaran telah diperkenalkan, dan antara yang mendapat perhatian ialah Strategi 

Pembelajaran Kognitif (SPK). Strategi Pembelajaran Kognitif (SPK) merujuk kepada teknik dan 

kaedah yang digunakan untuk mengoptimumkan proses pembelajaran melalui pendekatan yang lebih 

teratur dan sistematik (Sternberg, R. J., & Sternberg, R. J. (2010)). SPK menekankan kepentingan 

pemahaman mendalam, pengingatan maklumat, serta penggunaan kemahiran kognitif seperti 

analisis, sintesis, dan penilaian (Dunning, D. A. (2012)). Kajian ini bertujuan untuk menyelidiki 

tahap penggunaan SPK terhadap literasi bahasa Sepanyol dalam kalangan pelajar prasiswazah. 

 

Diharapkan kajian ini dapat memberikan panduan kepada pendidik dan pelajar dalam usaha 

mereka untuk mencapai tahap literasi bahasa Sepanyol yang lebih tinggi dan bermakna. 

 

 

 

2. OBJEKTIF KAJIAN 

 

Objektif kajian ini adalah untuk mengenalpasti tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif 

(SPK) terhadap literasi Bahasa Sepanyol dalam kalangan pelajar prasiswazah yang mengambil 

kursus Bahasa Sepanyol di Pusat Penataran Ilmu dan Bahasa, Universiti Malaysia Sabah. 

 

3. METODOLOGI 

 

Kajian ini adalah tinjauan kuantitatif menggunakan soal selidik dalam talian yang telah diubah suai 

oleh Mohd Fauzi Mohd Kassim (2000) dan Ainun et al. (2017). Ia melibatkan pelajar kursus 

US00102 Bahasa Sepanyol Tahap I di Pusat Penataran Ilmu dan Bahasa, Universiti Malaysia Sabah, 

dengan 130 sampel dipilih secara rawak untuk memastikan setiap pelajar berpeluang dipilih untuk 

menjadi sampel kajian. 

 

RESPONDEN KAJIAN 

 

Maklumat demografi pelajar yang terlibat dalam kajian ini dipaparkan dalam Jadual 1.0. Maklumat 

ini meliputi aspek seperti jantina, etnik, dan fakulti pengajian responden. Daripada keseluruhan 

responden, 33.1% (n=43) merupakan lelaki dan 66.9% (n=87) adalah perempuan. Kajian ini turut 

merangkumi pelajar dari pelbagai latar belakang etnik dan fakulti. Secara terperinci, 28.5% (n=37) 

adalah dari etnik Melayu, 13.1% (n=17) Cina, 5.4% (n=7) India, 53.1% (n=69) bumiputera dari 

Sabah dan Sarawak. Berdasarkan fakulti, kebanyakan responden adalah pelajar dari Fakulti Sains 

dan Sumber Alam (FSSA) 23.8% (n=31), manakala Fakulti Pertanian Lestari (SDK) mempunyai 

bilangan responden terendah, iaitu 1.5% (n=2). 
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Jadual 1.0: Taburan Frekuensi Responden 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

4. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Dalam usaha untuk memahami data yang diperoleh, penyelidik telah menggunakan perisian IBM 

SPSS Statistics versi 25.0 bagi pengumpulan dan pemprosesan maklumat. Analisis data dilakukan 

dengan pendekatan deskriptif, memberi tumpuan kepada pengukuran seperti min dan sisihan piawai 

untuk mendapatkan gambaran statistik yang lebih jelas. Setiap maklumat dan hasil analisis ini 

kemudiannya dipersembahkan dalam bentuk jadual untuk memudahkan rujukan dan meningkatkan 

pemahaman. Selain itu, skor min yang diperoleh dalam kajian ini telah dikategorikan kepada lima 

kelompok berbeza, memberikan pandangan yang lebih mendalam mengenai data. Julat skor min ini 

dirujuk dan diinterpretasikan berdasarkan kriteria yang dinyatakan oleh Alias Baba (1999), yang 

diuraikan dengan terperinci dalam jadual 2.0. 

Jadual 2.0 : Interpretasi min tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif  

Julat Tahap skor min 

4.21 - 5.00 Sangat tinggi 

3.41 - 4.20 Tinggi 

2.61 - 3.40 Sederhana 

1.81 - 2.60 Rendah 

1.00 - 1.80 Sangat rendah 

 

 

 

Variabel Frekuensi Peratusan 

Jantina   

Lelaki 43 33.1 

Perempuan 87 66.9 

Etnik   

Melayu 37 28.5 

Cina 17 13.1 

India 7 5.4 

Bumiputera 69 53.1 

Fakulti   

Fakulti Perniagaan, Ekonomi dan Perakaunan (FPEP) 22 16.9 

Fakulti Komputeran dan Informatik (FKI) 22 16.9 

Fakulti Kejuruteraan (FKJ) 12 9.2 

Fakulti Sains Makanan dan Pemakanan (FSMP) 8 6.2 

Fakulti Sains Sosial dan Kemanusiaan (FSSK) 11 8.5 

Fakulti Perubatan dan Sains Kesihatan (FPSK) 2 1.5 

Fakulti Psikologi dan Pendidikan (FPP) 6 4.6 

Fakulti Sains dan Sumber Alam (FSSA) 31 23.8 

Fakulti Kewangan Antarabangsa (KAL) 14 10.8 

Fakulti Pertanian Lestari (SDK) 2 1.5 
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Tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif berdasarkan jantina 

 

Bagi variabel strategi pembelajaran kognitif untuk kursus bahasa Sepanyol ini, terdapat sedikit 

perbezaan di antara pelajar lelaki dan perempuan. Pelajar perempuan mempunyai skor min yang 

lebih rendah iaitu 3.99 manakala skor min bagi pelajar lelaki pula ialah 4.03. Bagaimanapun, hasil 

kajian menjelaskan bahawa tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif adalah sangat baik. 

Nilai min bagi variabel strategi berada pada tahap yang tinggi. Keputusan perbezaan skor min 

tersebut boleh dirujuk dalam jadual 3.0. 

 

 

Jadual 3.0: Keputusan skor min berdasarkan jantina  

 

Variabel Jantina N Min Sisihan Piawai 

Strategi 

pembelajaran 

kognitif 

Lelaki 43 4.03 0.666 

Perempuan 87 3.99 0.642 

 

Tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif berdasarkan etnik  

 

Terdapat sedikit perbezaan tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif bagi kursus bahasa 

Sepanyol berdasarkan etnik. Pelajar berbangsa Cina mempunyai skor min yang lebih rendah iaitu 

3.84 manakala etnik lain mencatatkan skor min 3.90 ke atas. Bagaimanapun, hasil kajian 

menjelaskan bahawa tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif adalah sangat baik. Nilai min 

bagi variabel strategi berada pada tahap penggunaan yang tinggi. Perbezaan skor min tersebut boleh 

dirujuk dalam jadual 4.0. 

 

Jadual 4.0: Keputusan skor min berdasarkan etnik 

 

Variabel Etnik N Min Sisihan Piawai 

Strategi 

pembelajaran 

kognitif 

Melayu 37 4.04 0.569 

Cina 17 3.84 0.489 

India 7 4.40 0.536 

Bumiputera 69 3.96 0.709 

 

Tahap penggunaan strategi pembelajaran kognitif berdasarkan fakulti 

 

Apabila perbezaan min bagi variabel strategi pembelajaran kognitif ini dinilai mengikut fakulti, 

keputusan menunjukkan bahawa pelajar dari Fakulti Perubatan dan Sains Kesihatan (FPSK) 

mempunyai skor min yang lebih tinggi (min= 4.50), manakala pelajar dari Fakulti Psikologi dan 

Pendidikan (FPP) mencatatkan skor min yang terendah (min= 3.82). Berdasarkan hasil analisis yang 

dilakukan, dapat disimpulkan bahawa secara keseluruhan, pelajar menunjukkan tahap penggunaan 

strategi pembelajaran kognitif yang positif dalam mempelajari kursus bahasa Sepanyol. Hasil kajian 

secara keseluruhan boleh dirujuk dalam jadual 5.0. 
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Jadual 5.0: Keputusan skor min berdasarkan fakulti 

Variabel Fakulti N 
Mi

n 

Sisihan 

Piawai 

Strategi 

pembelajara

n kognitif 

Fakulti Perniagaan, Ekonomi dan Perakaunan 

(FPEP) 
22 

4.1

3 
0.618 

Fakulti Komputeran dan Informatik (FKI) 22 
3.8

3 
0.733 

Fakulti Kejuruteraan (FKJ) 12 
3.8

5 
0.497 

Fakulti Sains Makanan dan Pemakanan (FSMP) 8 
4.0

0 
0.289 

Fakulti Sains Sosial dan Kemanusiaan (FSSK) 11 
4.2

3 
0.491 

Fakulti Perubatan dan Sains Kesihatan (FPSK) 2 
4.5

0 
0.202 

Fakulti Psikologi dan Pendidikan (FPP) 6 
3.8

2 
0.863 

 Fakulti Sains dan Sumber Alam (FSSA) 31 
3.9

0 
0.704 

 Fakulti Kewangan Antarabangsa (KAL) 14 
4.0

8 
0.651 

 Fakulti Pertanian Lestari (SDK) 2 
4.4

6 
0.758 

 

KESIMPULAN  

Kajian ini membuktikan bahawa Strategi Pembelajaran Kognitif (SPK) mempunyai tahap 

penggunaan positif yang signifikan terhadap literasi bahasa Sepanyol dalam kalangan pelajar 

prasiswazah. SPK membantu pelajar memproses maklumat dengan lebih efektif, meningkatkan 

pemahaman dan aplikasi bahasa. Diharapkan kajian ini dapat memberikan panduan kepada pendidik 

dalam merancang dan melaksanakan strategi pembelajaran yang lebih berkesan untuk meningkatkan 

literasi bahasa asing. 
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ABSTRAK 

Tahap motivasi pelajar dalam pembelajaran bahasa asing merupakan faktor penting yang 

mempengaruhi keberhasilan penguasaan bahasa, termasuk bahasa Sepanyol. Motivasi yang tinggi 

dapat memudahkan proses pembelajaran, meningkatkan minat, dan menjadikan pengalaman belajar 

lebih menyeronokkan dan bermakna. Kajian ini bertujuan untuk mengenalpasti tahap motivasi 

pelajar bahasa asing terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol di Pusat Penataran Ilmu dan Bahasa, 

Universiti Malaysia Sabah serta mengkaji faktor-faktor yang mempengaruhi motivasi tersebut. 

Menggunakan pendekatan kuantitatif, seramai 100 daripada 150 orang pelajar prasiswazah yang 

mengambil kursus bahasa Sepanyol telah dipilih sebagai sampel kajian. Instrumen kajian yang 

digunakan adalah soal selidik dengan skala Likert 1 hingga 5. Data yang dikumpulkan dianalisis 

menggunakan perisian Statistical Package for the Social Sciences (SPSS) versi 26.0. Hasil kajian 

menunjukkan bahawa tahap motivasi pelajar secara keseluruhan adalah sangat tinggi, dengan min 

melebihi 4.00 bagi kebanyakan item soal selidik. Pelajar menunjukkan motivasi yang signifikan 

terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol, terutama kerana keyakinan bahawa penguasaan bahasa ini 

akan memberi manfaat kepada kerjaya dan perjalanan ke luar negara, dengan min tertinggi dicatatkan 

pada 4.66. Walau bagaimanapun, pelajar lebih cenderung kepada pembelajaran bersemuka di dalam 

kelas, dengan min 4.29, manakala keyakinan terhadap pembelajaran dalam talian adalah sederhana 

dengan bacaan min 3.19. Dapatan ini mencerminkan bahawa pelajar masih memerlukan sokongan 

pembelajaran berstruktur melalui kaedah tradisional untuk mengekalkan tahap motivasi yang tinggi. 

Kajian ini memberikan pandangan penting untuk menyusun strategi pengajaran yang lebih efektif 

bagi meningkatkan motivasi dan penguasaan bahasa Sepanyol di kalangan pelajar. 

 

Kata kunci: Motivasi pelajar; pembelajaran bahasa asing; bahasa Sepanyol; pelajar prasiswazah 

 

1. PENGENALAN 

 

Penguasaan bahasa asing seperti bahasa Sepanyol semakin mendapat perhatian dalam kurikulum 

pendidikan di pelbagai negara di dunia termasuk Malaysia. Peningkatan minat terhadap 

pembelajaran bahasa ini mencerminkan kesedaran tentang kepentingan penguasaan bahasa asing dan 

potensi peluang pekerjaan pada masa hadapan. Prof Datuk Dr. Mohammad Shatar Sabran selaku 

Ketua Pegawai Eksekutif Agensi Kelayakan Malaysia (MQA) menggalakkan pelajar untuk 

melengkapkan diri dengan menguasai sekurang-kurangnya tiga bahasa selepas yang pertama bahasa 

Melayu atau bahasa ibunda masing-masing dalam menyahut seruan menjadikan Malaysia sebagai 

hab pendidikan antarabangsa dapat direalisasikan. (Utusan Malaysia Online, 2021) 
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Meskipun demikian, mempelajari bahasa Sepanyol bukanlah sesuatu yang mudah untuk dikuasai. 

Keberhasilan dalam pembelajaran bahasa ini banyak bergantung kepada tahap motivasi pelajar. 

Motivasi adalah salah satu faktor kritikal yang mempengaruhi kejayaan pembelajaran bahasa asing 

(Brown, 2000). Menurut Gardner (1985), motivasi memainkan peranan utama dalam pembelajaran 

bahasa, di mana pelajar cenderung menunjukkan prestasi yang baik. 

Motivasi pelajar dalam mempelajari bahasa asing telah lama dikaji dalam konteks pendidikan 

bahasa. Kepentingan memahami jenis motivasi yang mendorong pelajar untuk mempelajari bahasa 

Sepanyol serta bagaimana motivasi ini dapat dipupuk melalui strategi yang sesuai (Lamb, 2017) 

Kajian ini bertujuan untuk meneliti tahap motivasi pelajar Universiti Malaysia Sabah dalam 

pembelajaran bahasa Sepanyol serta faktor-faktor yang mendorong atau menghalang motivasi 

tersebut. Dengan pemahaman yang lebih mendalam tentang motivasi pelajar, strategi pengajaran 

yang lebih efektif dapat diambil untuk meningkatkan keberhasilan pembelajaran bahasa Sepanyol 

dalam kalangan pelajar serta tenaga pengajar dapat merancang pendekatan pembelajaran bahasa 

Sepanyol dengan lebih komprehensif. 

 

2. METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini bertujuan untuk menilai tahap motivasi pelajar bahasa asing terhadap pembelajaran bahasa 

Sepanyol. Kajian ini menggunakan pendekatan kuantitatif di mana soal selidik digunakan sebagai 

instrumen pengumpulan data. Soal selidik yang digunakan adalah adaptasi dan pengubahsuaian 

daripada Shazarina et al. (2022) yang disesuaikan dengan konteks pembelajaran bahasa Sepanyol. 

Data dikumpulkan melalui soal selidik yang diedarkan secara dalam talian menggunakan platform 

Google Forms. 

 

Soal selidik ini dibahagikan kepada dua bahagian utama. Bahagian A mengumpul maklumat 

demografi responden termasuk jantina, umur, etnik dan fakulti. Bahagian B pula merangkumi 

konstruk motivasi pelajar terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol. 

 

Kajian ini melibatkan seramai 100 pelajar daripada 150 pelajar yang mengambil kursus bahasa 

Sepanyol di Pusat Penataran Ilmu dan Bahasa, Universiti Malaysia Sabah. Pemilihan sampel dibuat 

secara rawak mudah untuk memastikan setiap pelajar mempunyai peluang yang sama dalam 

pemilihan sebagai persampelan kajian. Perisian Statistical Package for Social Sciences (SPSS) versi 

26.0 digunakan untuk menganalisis data. 

 

RESPONDEN KAJIAN 

 

Maklumat demografi pelajar yang terlibat dalam kajian ini dipaparkan dalam Jadual 1.0, meliputi 

aspek jantina, etnik, dan bidang pengajian. Daripada keseluruhan responden, 48% (n=48) adalah 

lelaki, manakala 52% (n=52) adalah perempuan. Kajian ini juga melibatkan pelajar dari pelbagai 

latar belakang etnik dan bidang pengajian. Secara terperinci, 47% (n=47) responden adalah daripada 

etnik Melayu, 26% (n=26) daripada etnik Cina, 13% (n=13) daripada etnik India, dan 14% (n=14) 

daripada etnik lain. Dari segi bidang pengajian, majoriti responden adalah dari bidang sains sosial 

dengan 61% (n=61), manakala 39% (n=39) adalah dari bidang sains. 
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Jadual 1.0: Taburan Frekuensi Responden 

 

 Variabel Peratus 

Jantina 
Lelaki 48% 

Perempuan 52% 

Etnik 

Melayu 47% 

Cina 26% 

India 13% 

Lain-lain 14% 

Bidang Pengajian 
Sains 39% 

Sains Sosial 61% 

 

 

3. HASIL DAN DAPATAN KAJIAN 

 

Data kajian ini dianalisis menggunakan perisian IBM SPSS Statistics versi 26.0 melalui pendekatan 

analisis deskriptif, di mana min dan sisihan piawai digunakan untuk menentukan tahap variabel 

kajian. Hasil dapatan dipaparkan dalam bentuk jadual dan diinterpretasikan berdasarkan julat skor 

min yang dirujuk daripada Alias Baba (1999). Kategori tahap variabel dibahagikan kepada lima tahap 

utama: sangat tinggi (4.21 - 5.00), tinggi (3.41 - 4.20), sederhana (2.61 - 3.40), rendah (1.81 - 2.60), 

dan sangat rendah (1.00 - 1.80). Klasifikasi ini membantu memberikan gambaran jelas tentang tahap 

setiap variabel dalam kajian, seterusnya memudahkan perbandingan dan perbincangan hasil kajian. 

 

Jadual 2.0 : Interpretasi min tahap motivasi pelajar 

Julat Tahap skor min 

4.21 - 5.00 Sangat tinggi 

3.41 - 4.20 Tinggi 

2.61 - 3.40 Sederhana 

1.81 - 2.60 Rendah 

1.00 - 1.80 Sangat rendah 

 

4.1  Tahap motivasi pelajar 

 

Bagi variabel motivasi pelajar yang mempelajari bahasa Sepanyol sebagai bahasa asing, dapatan 

menunjukkan bahawa pelajar lelaki mencatatkan skor min yang lebih tinggi (min = 4.32) berbanding 

pelajar perempuan (min = 4.00). Secara keseluruhannya, tahap motivasi pelajar berada pada tahap 

sangat tinggi, dengan kedua-dua kumpulan mencatatkan skor min di atas 4.00. Ini mencerminkan 

motivasi yang positif dan kuat terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol, sebagaimana yang 

dipaparkan dalam jadual 3.0. 

 

Perbezaan motivasi antara pelajar lelaki dan perempuan berkemungkinan berpunca daripada variasi 

pendekatan pembelajaran atau faktor budaya yang mempengaruhi persepsi terhadap bahasa asing. 

Walaupun terdapat sedikit perbezaan antara jantina, kedua-dua kumpulan menunjukkan motivasi 

yang memberangsangkan. Ini menunjukkan bahawa pelajar menerima pembelajaran bahasa 

Sepanyol dengan baik. Dapatan ini memberikan pengajar pandangan yang berguna untuk memahami 

keperluan motivasi berdasarkan jantina, sekaligus membantu menyusun strategi pengajaran yang 

lebih efektif untuk meningkatkan motivasi dan penguasaan bahasa di kalangan pelajar. 
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Jadual 3.0: Keputusan skor min berdasarkan jantina motivasi pelajar 

 

Variabel Jantina N Min Sisihan Piawai 

Motivasi pelajar 
Lelaki 36 4.32 0.452 

Perempuan 64 4.00 0.588 

 

 

Apabila melihat kepada hasil analisis bagi setiap item, tahap motivasi dalam kalangan pelajar bahasa 

Sepanyol tersebut dapat diperincikan sepertimana dalam jadual 4.0 berikut. Secara keseluruhan, 

dapatan kajian menunjukkan bahawa pelajar mempunyai tahap motivasi yang sangat tinggi dalam 

mempelajari bahasa Sepanyol, terutamanya berkaitan manfaat bahasa ini untuk kerjaya dan 

kehidupan masa depan mereka. Item yang mencatatkan skor tertinggi adalah "Saya percaya bahawa 

mempelajari bahasa Sepanyol akan memberi manfaat untuk perjalanan ke luar negara pada masa 

depan" dengan bacaan skor min 4.66, diikuti dengan keyakinan bahawa bahasa Sepanyol adalah 

penting untuk pekerjaan masa depan (min 4.61). Ini menunjukkan bahawa pelajar mengaitkan 

penguasaan bahasa Sepanyol dengan peluang global dan peningkatan kerjaya, yang menjadi faktor 

utama dalam memacu motivasi mereka. 

 

Walau bagaimanapun, terdapat kecenderungan yang jelas bahawa pelajar lebih menyukai 

pembelajaran secara bersemuka di dalam kelas berbanding kaedah pembelajaran dalam talian. Item 

"Saya lebih suka belajar di dalam kelas bersama guru berbanding belajar secara dalam talian" 

mencatat min yang tinggi (4.29), manakala keyakinan terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol secara 

dalam talian adalah sederhana (min 3.19). Ini menunjukkan bahawa walaupun pelajar sangat 

bermotivasi untuk belajar, mereka masih memerlukan sokongan pembelajaran yang lebih berstruktur 

dan interaktif melalui kaedah tradisional. Hasil ini memberikan gambaran bahawa pendekatan 

pembelajaran yang lebih bersifat bersemuka dan interaktif mungkin lebih berkesan dalam 

mengekalkan motivasi pelajar terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol.  

 

 

Jadual 4.0: Hasil analisis bagi item motivasi pelajar terhadap pembelajaran Bahasa Sepanyol 

 

Bil Item No. Min 
Sisihan 

Piawai 

1 Saya suka belajar bahasa Sepanyol. 100 4.36 .904 

2 
Saya lebih suka bahan pembelajaran bercetak berbanding yang 

elektronik. 
100 4.05 .978 

3 
Saya lebih suka belajar di dalam kelas bersama guru berbanding 

belajar secara dalam talian. 
100 4.29 .935 

4 
Saya percaya bahawa mempelajari bahasa Sepanyol akan 

bermanfaat untuk pekerjaan masa depan saya. 
100 4.61 .709 

5 
Saya percaya bahawa belajar bahasa Sepanyol secara dalam talian 

lebih berkesan daripada pembelajaran tradisional dalam kelas. 
100 3.00 1.28 

6 
Saya yakin dan percaya dengan kemampuan saya untuk belajar 

bahasa Sepanyol secara dalam talian tanpa sebarang kerisauan. 
100 3.19 1.18 

7 
Saya percaya bahawa mempelajari bahasa Sepanyol boleh 

menyumbang kepada pengetahuan seseorang. 
100 4.59 .739 
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8 
Saya percaya bahawa belajar bahasa Sepanyol adalah penting 

dalam dunia hari ini. 
100 4.43 .843 

9 Saya bersedia untuk berusaha mempelajari bahasa Sepanyol. 100 4.44 .782 

10 
Saya percaya bahawa mempelajari bahasa Sepanyol akan memberi 

manfaat untuk perjalanan ke luar negara pada masa depan. 
100 4.66 .639 

 

4.    KESIMPULAN  

Kesimpulannya, tahap motivasi pelajar bahasa asing terhadap pembelajaran bahasa Sepanyol 

memainkan peranan yang penting dalam kejayaan mereka untuk menguasai bahasa tersebut. 

Walaubagaimanapun, cabaran seperti kurang pendedahan kepada penggunaan bahasa Sepanyol 

dalam situasi sebenar dan tekanan akademik boleh mengurangkan motivasi mereka. Oleh itu, usaha 

berterusan untuk memperbaiki pendekatan pengajaran dan menyediakan lebih banyak peluang dari 

segi amalan berkomunikasi perlu diberikan perhatian. Kajian daripada Ong et al. (2013), pendekatan 

baharu dan inovatif perlu diterapkan dalam pengajaran dan pembelajaran bahasa untuk memberikan 

pengalaman yang segar dan mencabar dari segi intelektual. Secara keseluruhannya, tahap motivasi 

pelajar dalam pembelajaran bahasa Sepanyol boleh ditingkatkan melalui persekitaran pembelajaran 

yang positif dan kaedah pengajaran yang relevan serta menarik. 

 

RUJUKAN 

Brown, H.D. (2000). Principles of language learning and teaching (4th ed.). Longman. 

Gardner, R.C. (1985). Social psychology and second language learning: The role of attitudes and 

motivation. Edward Arnold. 

Lamb,M. (2017). The motivational dimension of language teaching. Language Teaching, 50(3), 301-

346. https://doi.org/10.1017/S0261444817000088  

Ong, A.C. H., Yusof, R., & Khairuddin, Z. (2013). Pendekatan inovatif dalam pengajaran bahasa 

asing. Jurnal Pendidikan Bahasa, 5(2), 50-63. 

Shazarina, S.A., Hamidah, A.S, & Farah, M.Z. (2020). Faktor motavaasi dalam pembelajaran bahasa 

asing. Jurnal Pendidikan Antarabangsa, 2(4), 120-135. https://doi.org/10.1155/jpa2020.120135  

Petah Wazzan Iskandar (10 Julai 2021). Lengkapkan pelajar dengan bahasa asing demi keperluan 

global. Utusan Malaysia. Lengkapkan pelajar dengan bahasa asing demikeperluan global - 

Utusan Malaysia  

 

 

  

https://doi.org/10.1017/S0261444817000088
https://doi.org/10.1155/jpa2020.120135
https://www.utusan.com.my/berita/2021/07/lengkapkan-pelajar-dengan-bahasa-asing-demi-keperluan-global/#google_vignette
https://www.utusan.com.my/berita/2021/07/lengkapkan-pelajar-dengan-bahasa-asing-demi-keperluan-global/#google_vignette


260 
 

A-112 

NILAI-NILAI MURNI DALAM MITOS MAK YONG PENYELAMAT AMUKAN 

PENUNGGU: KAJIAN KES DI JAJAHAN BACHOK, KELANTAN 

 

Mohd Firdaus Che Yaacob 

Fakulti Teknologi Kreatif dan Warisan, 

Universiti Malaysia Kelantan 

Email: firdaus.cy@umk.edu.my  

 

ABSTRAK 

Mitos merupakan sebuah cerita pada zaman dahulu yang disampaikan oleh nenek moyang mengikut 

kepercayaan mereka. Menurut Roslina Abu Bakar (2018) cerita mitos meliputi kebiasaan yang 

dilakukan oleh nenek moyang lalu diterapkan kepada anak-anak muda sebagai pembentukan akhlak. 

Walaupun begitu, penyelidikan tentang cerita mitos kurang dipelopori oleh sarjana terutama di negeri 

Kelantan. Hal ini kerana masyarakat setempat menganggap cerita mitos sebagai perkara yang 

bertentangan dengan prinsip agama yang dipraktikkan di negeri tersebut. Kajian ini dilaksanakan 

bagi mengenal pasti dan menganalisis nilai-nilai murni terkandung dalam mitos Mak Yong 

Penyelamat Amukan Penunggu. Kajian kes ini dilakukan di Kampung Rusa, Bachok, Kelantan bagi 

meneliti nilai-nilai murni yang terkandung dalam cerita mitos. Kajian ini dibataskan kepada sebuah 

cerita mitos yang ditemui di Bachok, Kelantan iaitu Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu. Cerita 

mitos ini diperoleh daripada hasil temu bual dengan penglipur lara iaitu Encik Mohd Rawi Jusoh di 

Bachok, kelantan. Encik Mohd Rawi Jusoh dipilih kerana mampu menyampaikan cerita dengan baik. 

Oleh itu, kajian ini menggunakan reka bentuk kualitatif iaitu berdasarkan kaedah kepustakaan dan 

temu bual. Kajian ini turut mengaplikasikan pendekatan moral sebagai deduktif yang mampan. 

Hasilnya, kajian ini mendapati cerita mitos nenek moyang terdahulu kaya dengan nilai-nilai murni 

yang sekaligus mampu mendidik perwatakan remaja pada masa kini. 

Kata Kunci: Mitos, Nilai Murni, Remaja, Pendekatan Moral 

 

PENGENALAN 

Mitos merupakan sebuah kisah yang disampaikan secara lisan untuk menceritakan asal usul kejadian 

atau tempat. Kisah mitos melibatkan unsur mistik bagi menggambarkan keajaiban serta takjub 

kepada tempat atau kejadian (Roslina Abu Bakar, 2018). Mitos dilihat sebagai cetusan idea sosial 

yang berhubungan dengan adat serta kepercayaan masyarakat setempat. Penglipur lara yang 

menyampaikan cerita mitos akan menambah sedikit unsur mistik. Hal ini bagi membuatkan 

pendengar merasa teruja untuk mengetahui cerita tersebut secara mendalam. Kenyataan ini disokong 

oleh Norazimah Zakaria, Mazarul Hasan Mohamad Hanapi, Makmur Harun & Farra Humairah 

Mohd (2019) yang mentakrifkan cerita mitos ialah sebuah kisah yang memiliki unsur misteri dan 

disampaikan secara tradisional oleh masyarakat tempatan. Unsur misteri diterapkan menerusi watak-

watak cerita mitos. Cerita mitos kebanyakkannya mampu diterima oleh komuniti kerana 

mengandungi adat serta pantang-larang yang menjadi teras kepercayaan masyarakat setempat. 

Menurut Jai Kemalok & Maryati Mohamed (2020) mitos meliputi kisah yang menceritakan keadaan 

luar biasa terjadi dalam kalangan masyarakat. Setiap cerita mitos yang disampaikan mampu 

mailto:firdaus.cy@umk.edu.my


261 
 

dijadikan pedoman hidup kepada anggota masyarakat. Cerita ini memberi pengajaran kepada 

masyarakat setempat agar tidak mengulangi kesalahan yang sama. Hal ini kerana masyarakat 

terdahulu sangat mementingkan peradaban serta tatasusila dalam menjalinkan hubungan dengan 

komuniti. 

 Nilai-nilai murni ditakrifkan sebagai sebuah etika yang dibina dalam diri seseorang dengan 

sifat-sifat mulia. Menurut Jamilah Ahmad & Nur Nasliza Arina Mohamad Nasir (2018) nilai-nilai 

murni merupakan keadilan sosial bagi memastikan setiap anggota organisasi mendapat hak yang 

sama. Kesaksamaan ini bertujuan memastikan setiap anggota tidak dibezakan mengikut agama, 

bangsa atau ras. Sikap ini menampilkan komuniti yang mementingkan perbuatan mulia dalam 

kehidupan seharian. Kenyataan ini disokong oleh Muhammad Nur Al-Hakim Mohamad Hanafiah & 

Mohd Firdaus Che Yaacob (2020) nilai-nilai murni ialah satu perbuatan baik yang dilakukan 

bersama-sama dengan komuniti. Hal ini dilakukan demi kesejahteraan hidup bersama. Setiap perkara 

negatif dihindari dan masyarakat lebih mengutamakan nilai-nilai positif agar mendapat hidup yang 

sempurna. 

 

SOROTAN KAJIAN LEPAS 

Pada bahagian sorotan kajian lepas, pengkaji telah meneliti beberapa kajian yang mengkaji tentang 

cerita mitos di Malaysia. Antaranya ialah kajian yang bertajuk Mitos dan Legenda: di Sebalik 

Percanggahan Fakta dalam Sejarah Asia Tenggara oleh Dunita Nabila A Rahimin (2019). Mitos 

merupakan kisah ajaib yang mampu menyatupadukan hubungan perpaduan antara komuniti. Namun, 

kisah mitos sering dianggap bertentangan dengan fakta atau sejarah. Oleh itu, cerita mitos kurang 

diteliti dalam kalangan sarjana. Objektif kajian ini untuk mengenal pasti dan membincangkan 

pencanggahan fakta dalam sejarah Asia Tenggara menerusi mitos dan legenda. Kajian ini 

menggunakan reka bentuk kualitatif iaitu berpaksikan kaedah kepustakaan dan analisis teks. 

Hasilnya, kajian ini menemukan cerita mitos mendidik masyarakat setempat untuk lebih menghargai 

kebudayaan dan adat resam yang seharusnya diwarisi oleh anak-anak muda. 

 Seterusnya, kajian yang dilakukan oleh Mardiah Mawar Kembaren, Arie Azhari Nasution & 

M. Husnan Lubis (2020) tentang Cerita rakyat Melayu Sumatra Utara Berupa Mitos dan Legenda 

dalam Membentuk Kearifan Lokal Masyarakat. Kajian ini menekankan tentang mitos yang 

menyampaikan ilmu pengetahuan kepada masyarakat setempat. Mitos dikatakan sering dijadikan 

pegangan bagi membentuk kepercayaan yang utuh dalam anggota komuniti. Namun, mitos sering 

dianggap cerita tahyul yang tidak memiliki asas atau pegangan yang kuat. Hal ini membuatkan cerita 

mitos kurang didedahkan kepada komuniti pada masa sekarang. Oleh itu, kajian ini dilakukan bagi 

mengenal pasti dan menganalisis mitos dan legenda dalam cerita rakyat Melayu Sumatera Utara 

sebagai kearifan tempatan. Kajian ini membataskan untuk meneliti kearifan tempatan dalam cerita 

rakyat Melayu Sumatera Utara. Kajian ini menggunakan reka bentuk kualitatif iaitu berdasarkan 

kaedah kepustakaan dan lapangan. Hasil dapatan mendapati penyampaian cerita rakyat Melayu 

berbentuk mitos mampu menguatkan kebudayaan dan peradaban masyarakat setempat. 

Kajian yang dilakukan oleh Jacquelina Karimon & Shaiful Bahri Mohd. Radzi (2021) tentang 

Mitos Asal-Usul Kosmologi Murut Paluan dan Kadazandusun: Satu Perbandingan. Cerita mitos 

merupakan kisah lampau yang memperihalkan tentang konsep ritual, kepercayaan serta adat 

masyarakat setempat. Namun, cerita mitos kian dipinggirkan kerana perubahan teknologi. 

Tambahan, penyampaian cerita mitos dianggap tidak bersesuaian dengan perkembangan pendidikan 
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kanak-kanak pada masa kini. Oleh itu, kajian ini dilaksanakan bagi mengenal pasti dan 

membincangkan mitos asal-usul kosmologi Murut Paluan dan Kadazandusun. Maka, kajian ini 

membataskan beberapa cerita mitos Murut Paluan dan Kadazandusun. Kajian ini menggunakan reka 

bentuk kualitatif iaitu berdasarkan kaedah kepustakaan dan lapangan bagi memperoleh maklumat 

yang sahih. Hasilnya, kajian ini mendapati cerita mitos mampu menampilkan nilai austetik yang 

mencerminkan identiti etnik Murut Paluan dan Kadazandusun kepada masyarakat luar. 

Melalui kajian yang bertajuk Unsur Spiritual dalam Cerita Lisan Melayu oleh Siti Aishah 

Jusoh, Mohd Firdaus Che Yaacob & Nasirin Abdillah (2021). Kajian ini tertumpu kepada cerita lisan 

yang berupa mitos dalam kalangan masyarakat Melayu. Mitos merupakan kisah yang mencerminkan 

kebudayaan serta tatacara kehidupan masyarakat Melayu. Namun, cerita mitos kurang didalami oleh 

sarjana kerana memiliki unsur tokok tambah dalam penyampaiannya. Hal ini membuatkan cerita 

mitos dianggap tidak signifikan untuk diteliti secara terperinci. Oleh itu, objektif utama kajian ialah 

mengenal pasti dan membincangkan unsur spiritual dalam cerita lisan Melayu. Kajian ini 

membataskan dua belas buah cerita dalam teks Koleksi 366 Cerita Rakyat di Malaysia. Kajian ini 

menggunakan reka bentuk kualitatif iaitu kaedah kepustakaan dan analisis teks bagi 

memperkukuhkan data kajian. Dapatan kajian mendapati cerita lisan Melayu memiliki unsur mitos 

seperti sumpahan untuk mendidik masyarakat setempat.  

Selain itu, kajian yang bertajuk Mitos Angkapio Medium Interaksi Antara Alam dan Manusia 

Menurut Kepercayaan Murut Paluan oleh Jacquelina Karimon & Steven Alezender (2023). Mitos 

diklasifikasikan sebagai kisah yang menghubungkan tauladan dengan masyarakat sekeliling. Setiap 

cerita mitos memiliki pengajaran tersendiri bagi menegur kesalahan anggota masyarakat. Walau 

bagaimanapun, cerita mitos sering kali dianggap tidak bersesuaian untuk dijadikan medium 

pendidikan kanak-kanak. Hal ini kerana terdapat elemen penambahan daripada penglipur lara yang 

sekaligus mengubah alur cerita yang sebenarnya. Maka, kajian ini dilakukan bagi mengenal pasti 

dan membincangkan mitos Angkapio sebagai medium interaksi alam dan manusia. Kajian ini 

membataskan beberapa cerita mitos dari etnik Murut Paluan. Kajian ini turut menggunakan reka 

bentuk kualitatif yang berpaksikan kaedah kepustakaan dan lapangan. Hasilnya, kajian ini 

menemukan cerita mitos Murut Paluan yang disampaikan oleh penglipur lara mampu menjalinkan 

hubungan yang baik antara manusia dan alam. 

 Di samping itu, kajian yang bertajuk Mitos Angkapio Sebagai Isyarat Alam Peneguh Firasat 

Murut Paluan oleh Jacquelina Karimon, Steven Alezender & Darwalis Sazan (2023). Mitos meliputi 

kepercayaan serta peradaban masyarakat setempat yang menonjolkan identitinya. Objektif utama 

kajian ini terbahagi kepada dua iaitu isyarat alam peneguh firasat dalam mitos Angkapio menurut 

Murut Paluan. Kajian ini membataskan sebuah cerita mitos iaitu mitos Angkapio untuk meneliti 

isyarat alam. Kajian ini menggunakan reka bentuk kualitatif iaitu berdasarkan kaedah kepustakaan 

dan lapangan. Hasilnya, kajian ini mendapati isyarat alam dalam cerita mitos Angkapio memberi 

panduan hidup serta pedoman kepada anggota masyarakat Murut Paluan. 

 Secara kesimpulannya, kajian-kajian lepas memberi pendedahan kepada pengkaji tentang 

cerita mitos di Malaysia. Cerita mitos dilihat banyak memberi manfaat serta memperkayakan 

kebudayaan masyarakat Melayu. Namun, pengkaji mendapati kajian-kajian yang dilakukan sarjana 

masih memiliki kelompangan daripada aspek nilai-nilai murni. Hal ini kerana kajian-kajian lepas 

lebih menitikberatkan peradaban serta kebudayaan komuniti dalam cerita mitos berbanding nilai-

nilai murni. Oleh itu, kajian ini dilakukan bagi mengembalikan martabat cerita mitos Melayu 

menerusi aspek nilai-nilai murni. 
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Penyataan Masalah 

Pada bahagian penyataan masalah, kajian ini mendapati terdapat kelompangan yang kurang 

dicaknakan oleh pengkaji-pengkaji terdahulu. Kelompangan itu dapat diperhatikan secara jelas 

melalui kajian-kajian lepas seperti Mitos dan Legenda: di Sebalik Percanggahan Fakta dalam 

Sejarah Asia Tenggara oleh Dunita Nabila A Rahimin (2019), Cerita rakyat Melayu Sumatra Utara 

Berupa Mitos dan Legenda dalam Membentuk Kearifan Lokal oleh Masyarakat Mardiah Mawar 

Kembaren, Arie Azhari Nasution & M. Husnan Lubis (2020), Mitos Asal-Usul Kosmologi Murut 

Paluan dan Kadazandusun: Satu Perbandingan oleh Jacquelina Karimon & Shaiful Bahri Mohd. 

Radzi (2021), Unsur Spiritual dalam Cerita Lisan Melayu oleh Siti Aishah Jusoh, Mohd Firdaus Che 

Yaacob & Nasirin Abdillah (2021), Mitos Angkapio Medium Interaksi Antara Alam dan Manusia 

Menurut Kepercayaan Murut Paluan oleh Jacquelina Karimon & Steven Alezender (2023) dan Mitos 

Angkapio Sebagai Isyarat Alam Peneguh Firasat Murut Paluan oleh Jacquelina Karimon, Steven 

Alezender & Darwalis Sazan (2023). 

 Berdasarkan kajian-kajian lepas di atas, pengkaji mendapati bahawa pengkajian tersebut masih 

memiliki kelompangan khususnya terhadap nilai-nilai murni. Hal ini tercetus apabila para sarjana 

hanya menumpukan aspek alam, percanggahan dan kearifan tempatan berbanding konsep nilai-nilai 

murni. Oleh sebab itu, aspek nilai-nilai murni dalam cerita mitos kurang dikaji secara lebih 

mendalam dalam pengkajian sastera. Justeru itu, kajian ini dilaksanakan bagi mengembalikan aspek 

nilai-nilai murni dalam kalangan masyarakat Melayu menerusi cerita mitos di Kelantan. 

 

Batasan Kajian 

Kajian ini membataskan untuk meneliti sebuah tajuk cerita mitos yang bertajuk Mak Yong 

Penyelamat Amukan Penunggu. Tajuk cerita ini diperolehi di jajahan Bachok, Kelantan menerusi 

hasil temu bual bersama-sama penglipur lara, iaitu Encik Mohd Rawi Jusoh yang berusia 69 tahun. 

Encik Mohd Rawi Jusoh dipilih kerana memiliki ilmu pengetahuan dalam menyampaikan cerita 

mitos. Seterusnya, kajian ini menggunakan pendekatan moral dalam Teori pengkaedahan Melayu 

oleh hashim Awang (2009) bagi mengukuhkan hasil dapatan kajian. Pendekatan moral dilihat lebih 

bertepatan dengan konsep cerita mitos yang disampaikan oleh penglipur lara. Hal ini kerana setiap 

cerita mitos yang disampaikan memiliki pedoman serta pengajaran berguna kepada masyarakat 

setempat. 

 

METODOLOGI KAJIAN 

Pada bahagian metodologi, pengkaji telah menggunakan kaedah kualitatif sebagai kaedah dalam 

mengumpulkan maklumat penting sepanjang kajian ini dilakukan. Kaedah kualitatif terbahagi 

kepada tiga kaedah, iaitu kepustakaan dan temu bual. Menerusi kaedah kepustakaan, pengkaji telah 

menggunakan bahan yang terdiri daripada kamus, jurnal-jurnal dan buku-buku bagi mendapatkan 

maklumat yang jelas dan terperinci mengenai konsep cerita mitos dan nilai-nilai murni. Seterusnya, 

bagi kaedah lapangan, pengkaji telah mengambil pendekatan kerangka folklore oleh Dundes (1965) 

sebagai pemangkin kepada analisis kajian. Kerangka folklore oleh Dundes (1965) ini terbahagi 

kepada tiga peringkat, iaitu pengenalpastian, pengumpulan data dan analisis. Pada peringkat pertama, 

iaitu pengenalpastian, pengkaji telah bertemu dengan penghulu mukim dan mendapat cadangan agar 

menemu bual Encik Mohd Rawi Jusoh. Seterusnya, pada peringkat kedua, iaitu pengumpulan data, 



264 
 

pengkaji telah menemu bual Encik Mohd Rawi Jusoh pada tarikh 10 Mac 2020 bertempat di 

Kampung Rusa jam 10 pagi setelah mendapat persetujuan dari kedua-dua pihak, iaitu pengkaji dan 

penglipur lara. 

 Selain itu, pada peringkat ketiga, iaitu analisis. Pengkaji telah menganalisis cerita mitos di 

Bachok, Kelantan. Pengkaji menganalisi tajuk cerita Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu 

sebagai elemen bagi menonjolkan nilai-nilai murni yang terkandung di dalamnya. Di samping itu, 

pengkaji telah menggunakan Teori pengkaedahan Melayu menerusi pendekatan moral oleh Hashim 

Awang (1989) sebagai deduktif untuk meneliti kewajaran nilai-nilai murni dalam tajuk cerita mitos 

Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu. Pendekatan moral meliputi pengalaman masyarakat 

setempat yang digunakan untuk mendidik akhlak kanak-kanak dan remaja. 

 

Teori Pengkaedahan Melayu 

Teori pengkaedahan Melayu diaplikasikan dalam kajian ini. Teori pengkaedahan Melayu diilhamkan 

oleh Hashim Awang (1989). Teori ini memperihalkan tentang kehidupan masyarakat Melayu yang 

sentiasa berpegang kepada prinsip. Hal ini kerana masyarakat Melayu mementingkan adat serta 

kesopanan bagi menonjolkan komunitinya yang berwibawa. Teori pengkaedahan Melayu ini 

memperlihatkan cara kehidupan masyarakat Melayu yang memiliki kepercayaan serta prinsip yang 

jelas. Kepercayaan dan prinsip ini telah menjadi tunjang kepada kehidupan masyarakat Melayu yang 

mementingkan kesejahteraan. Melalui teori pengkaedahan Melayu oleh Hashim Awang (2002), 

pengkaji menerapkan pendekatan moral dalam kajian ini. Hal ini kerana pendekatan moral 

memperlihatkan masyarakat Melayu menggunakan pengalaman hidup mereka ke arah kebaikan. 

Pendekatan ini jelas memperlihatkan masyarakatnya tidak hanya bergantung kepada tumbuhan 

malahan berhubung baik sesama manusia dan haiwan. Setiap pengalaman hidup memberi iktibar 

kepada masyarakat sama ada baik atau buruk (Hashim Awang, 2002). Hal ini mampu dibezakan 

dengan cara masyarakat memerlukan pendidikan yang sempurna. Secara tidak langsung, pengalaman 

tersebut mampu mendorong masyarakat untuk menjiwai, mempercayai, membudayakan dan 

menyatupadukan organisasi serta persekitaran mengikut kreativiti. Kesannya, pengalaman dan ilmu 

pengetahuan penting agar masyarakat mampu memiliki generasi yang berbudi pekerti dan berdaya 

saing. 

 

ANALISIS DAN DAPATAN KAJIAN 

Melalui dapatan, kajian ini berupaya untuk menganalisis aspek nilai-nilai murni yang wujud 

menerusi cerita Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu di jajahan Bachok, Kelantan. Antaranya 

ialah kerajinan, kesetiaan, belas kasihan dan berani mencuba sesuatu. 

 Nilai-nilai murni merupakan sikap yang mendominasi perbuatan baik yang dilakukan oleh 

seseorang individu (Dunita Nabila A Rahimin, 2019). Sikap ini merangkumi perbuatan saling 

menghormati serta menjaga hak asasi masyarakat setempat. Secara tidak langsung, masyarakat 

setempat akan memperoleh kedamaian serta kesejahteraan sepanjang mengamalkan nilai-nilai murni 

ini. Penyataan disokong oleh Jacquelina Karimon & Shaiful Bahri Mohd. Radzi (2021) nilai-nilai 

murni ialah perbuatan yang meliputi peradaban sesama manusia. Setiap perbuatan yang menonjolkan 

peradaban membuatkan masyarakat setempat saling bertolak-ansur antara satu sama lain. 
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Nilai Murni Melalui Sikap Kerajinan 

Kerajinan merupakan perbuatan yang merangkumi kepelbagaian usaha demi mencapai sesuatu 

perkara (Jacquelina Karimon & Steven Alezender, 2023). Kerajinan melibatkan usaha yang 

dilakukan oleh individu secara berterusan tanpa niat untuk berputus asa. Hal ini didorong dengan 

satu perasaan cekal yang muncul daripada hati individu terbabit. Penyataan ini turut disokong oleh 

Jai Kemalok & Maryati Mohamed (2020) kerajinan memperlihatkan kegigihan seseorang dalam 

mendapatkan sesuatu perkara. Oleh itu, individu akan mengusahakan pelbagai cara serta ikhtiar 

untuk menyempurnakan matlamat tersebut. Kesannya, individu yang berusaha akan mencapai tahap 

kepuasan yang diinginkan apabila matlamat utama dipenuhi. Sikap ini jelas ditonjolkan dalam 

petikan cerita mitos iaitu Mak Yong Penyelamat Amuka Penunggu seperti di bawah:  

Petikan 1 

Kehidupan mereka hanyalah bersederhana namun kebahagian itu tetap dirasai. Pak Awang 

bekerja sebagai nelayan yang pergi ke laut pagi dan pulang hanya pada waktu senja. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

Melalui petikan di atas, sikap kerajinan terserlah pada watak Pak Awang. Watak ini dilihat 

sebagai seorang suami yang memiliki tanggungjawab. Pak Awang seorang nelayan yang setiap hari 

turun ke laut. Walau bagaimanapun, kehidupan Pak Awang sekeluarga hanya kais pagi makan pagi, 

kais petang makan petang sahaja. Hal ini kerana pendapatan Pak Awang tidak banyak sebagai 

seorang nelayan. Apabila laut bergelora, Pak Awang tidak dapat turun ke laut. Maka, tiadalah lauk 

untuk mereka sekeluarga pada hari itu. Namun, Pak Awang tidak pernah mengeluh tentang 

kemiskinan yang dilalui. Pak Awang tetap berusaha mencari rezeki demi keluarganya. 

Selain itu, sikap kerajinan turut dijelaskan dalam cerita Mak Yong Penyelamat Amukan 

Penunggu. Penjelasan tersebut mampu dilihat pada petikan di bawah: 

Petikan 2 

Mak Kenanga merasa terkejut dengan perbuatan suaminya itu kerana sebelum ini tidak pula 

Pak Awang berperangai seperti itu apatah lagi mahu menjengil matanya terhadap Mak 

Kenanga. Dek kerana terasa hati Mak Kenanga merajuk sambil melakukan kerja-kerja rumah. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

Berdasarkan petikan 2, sikap kerajinan dijelaskan melalui watak Mak Kenanga. Mak Kenanga 

merupakan isteri kepada Pak Awang. Mak Kenanga sangat menghormati suaminya biarpun hidup 

mereka sangat miskin. Pada suatu ketika, Mak Kenanga pelik dengan perangai suaminya yang tiba-

tiba berubah. Pak Awang dikatakan tidak mahu turun ke laut lagi. Mak Kenanga tidak mengetahui 

punca perubahan sikap Pak Awang itu. Maka, Mak Kenanga cuba untuk bertanya namun hanya 

mendapat balasan yang menjengkilkan. Mak Kenanga mula terasa hati. Namun, Mak Kenanga tetap 

melakukan kerja-kerja rumah tanpa melayan perasaan sedihnya. Setiap kerja rumah dilakukan 

seikhlas hati tanpa merungut apa pun. Hal ini jelas menunjukkan Mak Kenanga adalah seorang yang 

rajin dan mampu rasional dalam setiap perbuatannya. 

Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu melalui pendekatan moral oleh Hashim Awang 

(2002). Pendekatan ini menegaskan bahawa pengalaman hidup seseorang sering digunakan sebagai 

pegangan hidup. Pengalaman hidup memberi kesedaran kepada manusia agar lebih menghargai 

kesempatan yang hadir. Maka, mereka akan berusaha untuk mencapai matlamat hidup dengan lebih 
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gigih. Secara tidak langsung, pengalaman hidup manusia mampu mewujudkan kelompok masyarakat 

yang berwibawa dan berdaya saing. 

 

Nilai Murni Melalui Sikap Kesetiaan 

Kesetiaan adalah keteguhan hati seseorang yang cekal dalam menyayangi seseorang (Jacquelina 

Karimon, Steven Alezender & Darwalis Sazan, 2023). Kesetiaan melibatkan kecekalan hati 

seseorang yang sangup berkorban jiwa atau hartanya demi seseorang yang dikasihi. Hal ini kerana 

individu itu telah meletakkan harapan dan kepercayaan kepada mereka. Penyataan ini disokong oleh 

Jamilah Ahmad & Nur Nasliza Arina Mohamad Nasir (2018) kesetiaan melibatkan emosi dalaman 

seseorang yang memberi kepercayaan sepenuhnya kepada orang lain. Hal ini disebabkan oleh 

individu itu mendapat semula harapan serta jati diri mereka. Maka, individu tersebut akan berusaha 

berpegang teguh dengan perhubungan yang telah dibina. Sikap kesetiaan ini mampu dilihat pada 

tajuk cerita Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu. Sikap kesetiaan ini diperincikan sepeti petikan 

di bawah: 

Petikan 3 

Pak Awang bekerja sebagai nelayan yang pergi ke laut pagi dan pulang hanya pada waktu 

senja. Manakala Mak Kenanga pula hanyalah suri rumah yang menanti kepulangan suami 

tercinta daripada laut. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

Petikan di atas memperlihatkan watak Mak Kenanga yang memiliki sikap kesetiaan. Mak 

Kenanga merupakan seorang suri rumah tangga. Mak Kenanga bertanggungjawab mengurus rumah 

tangga sepanjang ketiadaan Pak Awang yang pergi ke laut. Setelah seharian melakukan kerja rumah 

tangga, Mak Kenanga masih lagi setia menanti kepulangan suaminya dari laut. Rutin itu dilakukan 

setiap hari tanpa jemu. Hal ini jelas membuktikan Mak Kenanga sangat menyayangi Pak Awang dan 

sanggup melakukan apa pun untuknya. Sikap kesetiaan Mak Kenanga ini telah mengharmonikan 

hubungan mereka sebagai suami isteri. 

Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu menerusi pendekatan moral oleh Hashim Awang 

(2002). Pendekatan ini memperlihatkan pengalaman hidup mampu memastikan manusia lebih 

matang dan berfikir secara rasional. Melalui pengalaman hidup, manusia akan menyedari tentang 

pentingnya untuk berserah diri kepada Allah SWT untuk segala urusan dunia. Sikap berserah diri ini 

mampu membina manusia yang berintelektual serta cekal hatinya. Sikap kesetiaan yang ditampilkan 

ini membuatkan manusia masih memiliki harapan serta mampu menaruh kepercayaan kepada 

anggota organisasi. Kepercayaan yang wujud ini mampu membina sebuah organisasi yang 

berintegriti dan berdaya saing. 

 

Nilai Murni Melalui Sikap Belas Kasihan 

Belas kasihan merupakan satu bentuk kurnia yang wujud dalam hati seseorang untuk sentiasa terbuka 

dalam membantu orang lain (Mardiah Mawar Kembaren, Arie Azhari Nasution & M. Husnan Lubis, 

2020). Belas kasihan ini melibatkan perasaan, emosi serta simpati atas nasib individu lain. Maka, 

individu yang memiliki belas kasihan akan cuba membantu sedaya upaya bagi meringankan beban 

hidup. Kenyataan ini turut disokong oleh Muhammad Nur Al-Hakim Mohamad Hanafiah & Mohd 



267 
 

Firdaus Che Yaacob (2020) belas kasihan meliputi satu bentuk pertimbangan yang waras dengan 

bertindak mengasihani seseorang. Hal ini disebabkan keadaan atau situasi tidak menguntungkan 

kepada individu tersebut. Oleh itu, individu lain akan berusaha membantu membaiki keadaan itu 

agar tidak berlarutan. Sikap belas kasihan ini mampu dilihat pada cerita Mak Yong Penyelamat 

Amukan Penunggu. Sikap ini diperincikan seperti dalam petikan di bawah:  

Petikan 4 

Apabila dia menaruh ikan itu didalam baldi, ikan itu telah berkata “Tolong lepaskan aku, aku 

mempunyai anak yang masih kecil”. Pak Awang tergamam mendengar ikan itu mampu 

berkata-kata. Dek kerana kasihan mendengar rintihan ikan itu, lalu Pak Awang melepaskan 

ikan itu lalu pulang ke rumah dengan membawa baki ikan yang lainnya. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

Melalui petikan ini, sikap belas kasihan mampu dilihat pada watak Pak Awang. Pak Awang 

merupakan seorang nelayan yang sedang menjala ikan di laut. Pak Awang merasa senang apabila 

memperoleh seekor ikan besar lalu diletakkan dalam baldi. Namun, dia telah dikejutkan apabila ikan 

itu mampu berkata-kata. Ikan itu telah memohon kepada Pak Awang agar melepaskannya. Ikan itu 

mengatakan anak-anaknya masih menunggu kepulangannya. Secara tidak langsung, hati Pak Awang 

menjadi hiba. Tanpa apa-apa kata, Pak Awang melepaskan ikan tersebut. Sikap ini menggambarkan 

Pak Awang seorang yang memiliki perasaan belas kasihan terhadap haiwan. Walaupun Pak Awang 

mengetahui kerugiaan yang dialaminya pada hari itu. 

Di samping itu, sikap belas kasihan mampu diteliti dalam cerita mitos Mak Yong Penyelamat 

Amukan Penunggu. Sikap ini jelas diperincikan seperti di bawah: 

Petikan 5 

Menangislah Mak Kenanga mengenangkan nasib yang menimpa suaminya itu. Bomoh Chob 

menyatakan bahawa hanya dengan menarikan tarian Makyong sahaja mampu 

menyelamatkan Pak Awang. Mak Kenanga bersetuju asalkan suaminya selamat. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

Berdasarkan petikan di atas, sikap belas kasihan mampu dilihat pada watak Mak Kenanga. 

Mak Kenanga dikatakan telah buntu melihat keadaan suaminya yang tiba-tiba menjadi seorang yang 

bengis dan tidak mahu turun ke laut. Hal ini menyebabkan Mak Kenanga merasa sangat rungsing. 

Oleh itu, Mak Kenanga minta pertolongan bomoh Chob untuk mengubati suaminya. Ketika dalam 

proses rawatan, Mak Kenanga diberitahu bahawa Pak Awang telah diganggu oleh penunggu laut 

yang menyukai kebaikannya. Mak Kenanga menangis tanda bersimpati mengenangkan nasib 

suaminya. Bagi membantu suaminya, Mak Kenanga bersetuju untuk melakukan tarian mak yong 

bagi mengubati Pak Awang. 

Pengaplikasian teori pengkaedahan Melayu oleh Hashim Awang (2002) menerusi pendekatan 

moral. Pendekatan moral memperihalkan seorang manusia yang sejati akan berusaha menyebar 

kebaikan sepanjang hidupnya. Setiap kebaikan yang diberikan akan mengubah hidup manusia itu ke 

arah yang lebih sejahtera. Hal ini juga memberi pengalaman kepada manusia agar sentiasa membaiki 

akhlaknya dari semasa ke semasa. Oleh itu, manusia disarankan untuk melakukan kebaikan kepada 

semua termasuklah haiwan dan alam sekitar.  
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Nilai Murni Melalui Sikap Berani Mencuba Sesuatu 

Berani mencuba sesuatu perkara adalah seseorang yang sentiasa berusaha untuk menjaga maruah diri 

daripada dicemari oleh orang lain (Norazimah Zakaria, Mazarul Hasan Mohamad Hanapi, Makmur 

Harun & Farra Humairah Mohd, 2019). Berani mencuba sesuatu perkara meliputi perwatakan 

seseorang yang berpegang teguh dengan prinsip hidup. Oleh itu, individu ini akan berusaha mencari 

ikhtiar tanpa perlu mengemis simpati orang lain. Menurut Roslina Abu Bakar (2018) berani mencuba 

sesuatu melibatkan perbuatan seseorang yang berusaha gigih dalam mencapai matlamat. Setiap 

dugaan akan ditempuhi tanpa rasa takut dalam diri. Hal ini kerana individu tersebut akan sentiasa 

mencari ikhtiar walaupun menemui jalan buntu sepanjang proses menyelesaikan permasalahan itu. 

Sikap berani mencuba sesuatu mampu diteliti dalam tajuk Mak Yong Penyelamat Amukan Penunggu. 

Sikap ini dijelaskan seperti petikan di bawah: 

Petikan 6 

Keadaan Pak Awang merungsingkan perasaan Mak Kenanga lalu dia telah ke rumah Bomoh 

Chob yang sememangnya terkenal dengan ilmu perubatan terutama alam ghaib. Hal ini 

kerana Mak Kenanga merasakan ada sesuatu yang tidak kena dengan suaminya setelah 

pulang dari laut tempoh hari. 

(Mohd Rawi Jusoh, 2020) 

 Petikan di atas memperlihatkan watak Mak Kenanga yang mempunyai sikap berani mencuba 

sesuatu. Mak Kenanga merupakan seorang wanita yang tidak mempercayai perubatan tradisional 

seperti pemujaan atau bomoh. Namun, sikap Pak Awang yang tiba-tiba berubah membuatkan Mak 

Kenanga mencari ikhtiar untuk mengubatinya. Mak Kenanga telah memberanikan diri untuk 

menemui bomoh Chob yang terkenal dengan cara pengubatan ilmu ghaib. Mak Kenanga 

memberanikan diri meminta pertolongan daripada bomoh Chob. Akhirnya, sikap berani Mak 

Kenanga ini telah mampu menyembuhkan Pak Awang dan menemui punca keadaan itu berlaku. Hal 

ini memberi iktibar kepada Mak Kenanga untuk sentiasa mencuba sesuatu walaupun perkara itu 

kadang-kala bertentangan dengan prinsip hidup. 

Secara keseluiruhannya, melalui analisis yang dikaji, pengkaji mendapati bahawa terdapat 

nilai-nilai murni yang diterapkan dalam cerita mitos di jajahan Bachok, Kelantan. Menurut Siti 

Aishah Jusoh, Mohd Firdaus Che Yaacob & Nasirin Abdillah (2021) telah memperjelaskan bahawa 

nilai-nilai murni menggambarkan identiti serta jati diri sesebuah komuniti. Maka, nilai-nilai murni 

ini perlu dipelajari secara mendalam agar generasi muda mampu menghayatinya. Nilai-nilai murni 

ini mendidik generasi muda agar lebih menghormati anggota masyarakat yang lebih tua. Hal ini 

mampu merukunkan kembali kesejahteraan hidup dalam bermasyarakat. Oleh itu, nilai-nilai murni 

dalam cerita mitos seharusnya dikekalkan dan dimartabatkan ke peringkat institusi pengajian tinggi. 

 

KESIMPULAN 

Secara tuntasnya, kajian ini mampu menonjolkan nilai-nilai murni dalam cerita mitos. Nilai-nilai 

murni ini dilihat mampu mengubah perspektif masyarakat terhadap penyampaian cerita mitos. Hal 

ini dikatakan demikian kerana pengkaji mampu memartabatkan semula cerita mitos dengan mencari 

gali penerapan nilai murni yang terkandung di dalamnya. Menerusi pengkajian ini, golongan muda 

mampu mempelajari adat resam, kebudayaan, serta inti pati dalam cerita mitos. Hal ini menyebabkan 

nilai murni dalam cerita mitos tidak akan dilupakan biarpun berlaku perkembangan teknologi yang 
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pesat. Justeru itu, nilai murni dalam cerita mitos perlu diwariskan dan dipratikkan dalam kehidupan 

seharian agar tak lapuk ketinggalan zaman. 
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ABSTRAK 

 

Globalisasi dan kemajuan teknologi telah mengubah cara masyarakat berinteraksi dan 

berkomunikasi. Artikel ini bertujuan untuk menjelaskan bagaimana globalisasi telah mengubah 
landskap komunikasi dengan peningkatan akses kepada teknologi, kemunculan media sosial, dan 

perubahan dalam industri media dalam konteks masyarakat Malaysia yang berbilang kaum. 
Menggunakan kaedah kajian kepustakaan melalui dapatan data sekunder kajian ini mengkaji 

bagaimana komunikasi, teknologi, dan media mempengaruhi kesatuan masyarakat di Malaysia. 

Hasil kajian mendapati media berperanan dalam membina keharmonian serta tanggungjawab 
sosial perlu dipenuhi oleh pengamal media dan masyarakat. Kajian ini juga mengenalpasti cabaran 

yang timbul akibat kepelbagaian budaya dan mencadangkan saranan untuk Masyarakat 
meningkatkan literasi media agar dapat membantu dalam memelihara hubungan yang baik antara 

pelbagai kumpulan etnik dan budaya, serta menggalakkan persefahaman. 

 

Kata kunci: Kesatuan dalam Kepelbagaian; Peranan Media; Tanggungjawab Sosial; Literasi  

Media  

 

1. PENGENALAN 

 

Dalam era globalisasi, memahami kepelbagaian budaya adalah kunci untuk mencapai kesatuan 

dalam masyarakat. Globalisasi, menurut Langhorne (2001), merujuk kepada peringkat terakhir 

dalam perkembangan teknologi yang membolehkan individu berfungsi melangkaui batasan 

kewarganegaraan dan persekitaran fizikal. Dalam konteks Malaysia, negara yang kaya dengan 

kepelbagaian budaya, memahami perbezaan ini adalah penting untuk membina hubungan sosial 

yang harmoni.  

Kesatuan dalam kepelbagaian masyarakat dapat dicapai melalui komunikasi, yang berfungsi 

sebagai alat pembinaan realiti sosial. Dalam konteks membentuk hubungan sosial antara individu 

dari latar belakang budaya yang berbeza, pendekatan dan teknik komunikasi yang pelbagai 

diperlukan untuk mengatasi dan menanggapi perbezaan budaya tersebut dengan berkesan. Dengan 

kata lain, strategi komunikasi yang disesuaikan boleh membantu orang ramai memahami satu sama 

lain dan membantu integrasi sosial dalam masyarakat yang berbilang budaya. 
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2.   METODE KAJIAN 

 

Kajian ini menggunakan kaedah kajian kepustakaan melalui dapatan data sekunder dari sarjana-

sarjana terkemuka dengan memfokuskan kepada persoalan bagaimana komunikasi, teknologi, dan 

media mempengaruhi kesatuan masyarakat di Malaysia. 

 

3.   HASIL KAJIAN 

 

3.1 Kesatuan dalam Kepelbagaian Masyarakat Malaysia 

 

Malaysia merupakan sebuah negara yang sedang membangun dengan matlamat untuk mencapai 

status negara maju. Dengan penduduk yang mencecah kira-kira 30 juta orang yang terdiri daripada 

pelbagai bangsa seperti Melayu, Cina, India, dan lain-lain, negara ini menawarkan pelbagai warna 

dalam budaya, agama, dan bahasa. Kepelbagaian ini memerlukan sensitiviti yang tinggi dalam 

komunikasi, kerana maklumat yang disampaikan boleh ditafsirkan dengan cara yang berbeza oleh 

individu yang berlainan latar belakang budaya.  

 

Diskusi mengenai kesatuan dalam kepelbagaian masyarakat di Malaysia memerlukan perhatian 

yang mendalam dan holistik.  Kepelbagaian tersebut bukan sahaja perbincangan tentang kelas sosial 

dan ideologi politik tetapi haruslah menggariskan pentingnya mengenal dan menghormati 

perbezaan sebagai satu cara untuk memperkukuh hubungan sosial. Ini menekankan bahawa 

meskipun kita berbeza, kita harus berusaha untuk memahami dan menghargai satu sama lain.  

3.2 Teknologi dan Perubahan Masyarakat 

 

Perubahan teknologi komunikasi telah membawa kesan yang mendalam terhadap cara masyarakat 

berinteraksi. Media sosial seperti Facebook, Twitter, Youtube, Tiktok telah mengubah cara kita 

berkomunikasi dan memperoleh maklumat. Menurut Zawiyah et al. (2005), globalisasi telah 

mengubah bahasa, budaya, dan hiburan. Kemajuan teknologi telah memberikan masyarakat 

kemampuan untuk menghasilkan dan menyebarkan berita sendiri, menjadikan pengaruh media lebih 

meluas dan pantas. Chandler (1995) menyokong pandangan ini dengan menegaskan bahawa 

kemajuan teknologi adalah penyebab utama perubahan sosial.  

Perkembangan pesat dalam teknologi komunikasi telah mengubah secara mendalam landskap media 

dan interaksi sosial. Pada era baby boomers, masyarakat bergantung pada media tradisional sebagai 

sumber utama maklumat (Towner & Leg,o 2016), di mana media tersebut dikenakan tapisan ketat 

untuk mengawal dan menentukan kandungan yang disiarkan. Namun, dengan kemajuan teknologi 

digital, terutama melalui media sosial, kuasa penyebaran maklumat kini telah berpindah kepada 

individu dan kumpulan masyarakat secara langsung. Pada masa ini, individu bukan sahaja boleh 

menghasilkan dan menyebarkan berita, tetapi juga mempengaruhi pandangan umum melalui 

platform media sosial yang berpengaruh (Stromback et al. 2020), yang sering kali mempunyai 

pengikut yang ramai. Fenomena ini menunjukkan perubahan besar dalam cara maklumat 

dikendalikan dan diakses, yang menjadikan lebih penting untuk memahami bagaimana teknologi 

komunikasi mempengaruhi pelbagai kelompok sosial dan media dalam masyarakat Malaysia. 
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3.3 Media dan Kesatuan Masyarakat 

 

Media mempunyai peranan penting dalam membina kesatuan masyarakat dengan menyediakan 

maklumat yang mendidik dan memupuk hubungan antara pelbagai kumpulan budaya dan kaum. 

Media bukan sahaja berfungsi sebagai saluran informasi tetapi juga sebagai alat untuk memahami 

perbezaan budaya. Namun, media sering menghadapi cabaran dalam menyeimbangkan antara 

menarik perhatian pembaca dan menjaga sensitiviti budaya. Dalam konteks peranan media sebagai 

penghubung budaya di antara masyarakat, terdapat beberapa kekangan yang perlu dihadapi, 

terutamanya berkaitan dengan keperluan untuk memenuhi Key Performance Indicators (KPI) yang 

ditetapkan oleh organisasi media. Media tidak hanya bertanggungjawab untuk menyampaikan 

maklumat terkini kepada masyarakat, tetapi juga perlu memastikan bahawa kandungan berita yang 

diterbitkan menarik perhatian pembaca, meningkatkan penilaian dan jumlah pembaca dari masa ke 

semasa. Dalam usaha untuk mencapai objektif tersebut, pengamal media sering kali berhadapan 

dengan dilema antara mengekalkan etika profesional dan mematuhi kehendak organisasi mereka 

yang berorientasikan keuntungan. 

3.4 Tanggungjawab Sosial Media 

 

Dalam konteks tanggungjawab sosial, media perlu mematuhi etika kewartawanan dan mengelakkan 

laporan yang boleh mencetuskan ketegangan antara kaum atau agama. Saodah Wok et al. (2005) 

menjelaskan bahawa tanggungjawab sosial melibatkan menyampaikan maklumat dengan 

bertanggungjawab dan mematuhi etika profesional. Media harus mengelakkan laporan yang boleh 

menimbulkan ketidakstabilan sosial atau melanggar hak asasi manusia.  

Di samping memenuhi keperluan prestasi organisasi, tanggungjawab sosial media memerlukan 

perhatian khusus terhadap aspek etika dan sensitiviti dalam pelaporan. Media harus menghindari 

laporan yang boleh memperburuk isu jenayah, keganasan, atau ketidakstabilan sosial yang berkaitan 

dengan kaum, agama, atau etnik, kerana laporan tersebut berpotensi menimbulkan ketegangan dan 

menjejaskan kestabilan serta keselamatan negara. Selain itu, media perlu berhati-hati untuk tidak 

melanggar hak asasi manusia atau mengabaikan kepentingan sosial masyarakat dalam penyampaian 

berita. Sebagai alternatif, kandungan media disarankan untuk mempromosikan dan menonjolkan 

aspek kesepaduan dalam kepelbagaian masyarakat, dengan tujuan untuk memperkukuhkan agenda 

keharmonian dan perpaduan negara. Dalam hal ini, peranan media sebagai penyampai maklumat 

tidak hanya terhad kepada penyampaian berita tetapi juga melibatkan tanggungjawab untuk 

memupuk pemahaman dan keharmonian antara pelbagai kelompok dalam Masyarakat 

3.5 Tanggungjawab Masyarakat 

Tanggungjawab dalam penyatuan masyarakat Malaysia tidak terletak semata-mata pada media, 

tetapi juga melibatkan peranan aktif masyarakat itu sendiri. Peningkatan dalam teknologi media 

telah membawa perubahan ketara dalam cara penyampaian dan penghasilan berita; di mana pada 

masa lalu, media tradisional berfungsi sebagai pengatur utama dalam membentuk pandangan 

masyarakat, kini masyarakat memiliki kuasa untuk mempengaruhi dan membentuk kandungan 

media. Dengan kemajuan teknologi seperti telefon pintar dan aplikasi media sosial, individu kini 

boleh berfungsi sebagai pengamal media tanpa memerlukan pengesahan formal. Penggunaan media 

sosial yang meluas membolehkan sesiapa sahaja menyuarakan pendapat, yang kadang-kala boleh 

menyebabkan penyebaran maklumat yang tidak tepat atau berbahaya. 
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Fenomena ini telah mengubah lanskap komunikasi, di mana generasi X, Y, dan Z kini melaporkan 

berita dan maklumat melalui platform sosial media, yang mana memberikan kesan positif dan 

negatif. Isu-isu yang berpotensi memecahbelahkan kaum atau agama, yang mungkin tidak dapat 

disuarakan secara terbuka 20 tahun lalu kerana kekurangan media sosial, kini mudah tersebar 

melalui saluran ini. Perkara ini diburukkan lagi dengan kecenderungan individu untuk menyebarkan 

kandungan di media sosial tanpa memahami sepenuhnya audiens mereka, yang sering kali 

melibatkan orang-orang yang tidak dikenali secara peribadi. Akibatnya, isu-isu kontroversi ini tidak 

hanya tersebar di platform media sosial tetapi juga mendapat liputan luas dalam akhbar dan siaran 

berita televisyen. 

3.6 Kawal Diri dan Media Literasi 

Dalam konteks perbincangan mengenai fenomena penggunaan media di kalangan masyarakat 

Malaysia yang berbilang kaum, bangsa, dan agama, beberapa Cadangan diajukan untuk mengawal 

penggunaan media secara lebih berkesan. Antara cadangan utama adalah pengamalan kawalan diri 

(self-regulation) dan peningkatan literasi media. Kawal diri dan literasi media merupakan dua aspek 

penting dalam memastikan penggunaan media yang bertanggungjawab.  Literasi media melibatkan 

pengetahuan dan kemahiran dalam menggunakan media secara efektif, serta kemampuan untuk 

menilai dan memilih maklumat dengan berhati-hati.  

 

4.   KESIMPULAN 

 

Kesatuan dalam kepelbagaian adalah prinsip penting dalam masyarakat Malaysia yang berbilang 

kaum. Melalui komunikasi yang efektif dan penggunaan media yang bertanggungjawab, masyarakat 

dapat membina keharmonian dan memahami perbezaan budaya. Media memainkan peranan yang 

penting dalam menyampaikan maklumat dan mempromosikan kesatuan, tetapi ia juga harus 

mematuhi etika dan tanggungjawab sosial. Masyarakat, di pihak mereka, perlu mengamalkan 

kawalan diri dan literasi media untuk mengelakkan penyebaran maklumat yang boleh menimbulkan 

konflik. Dengan usaha bersama antara media dan masyarakat, Malaysia boleh terus memelihara 

keharmonian dan memanfaatkan kepelbagaian sebagai kekuatan negara. 
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ABSTRAK 

 

Bunyi, termasuk dialog, muzik, dan bunyi latar, adalah komponen penting dalam penghasilan drama 

Islamik yang berjaya. Ia memainkan peranan utama dalam menyampaikan mesej dakwah dan nasihat 

keagamaan dengan berkesan. Kajian ini bertujuan untuk menilai elemen dakwah dalam 

memperkukuhkan mesej Islam dan mempengaruhi penonton. Metodologi kajian termasuk analisis 

kandungan bunyi yang terdapat dalam drama Cinta dan Wahyu dan temubual mendalam dengan 

pengarah drama ini. Hasil kajian menunjukkan bahawa dialog dalam drama ini sering memuatkan 

nasihat berasaskan ayat al-Quran dan hadis, sementara muzik seperti lagu nasyid dan bunyi latar 

bacaan al-Quran digunakan untuk meningkatkan suasana kerohanian dan menyampaikan mesej 

dakwah dengan berkesan. Selain itu, penggunaan ayat al-Quran sebagai bunyi latar dalam drama 

Cinta dan Wahyu juga bertujuan untuk menunjukkan hasrat pengarah dalam menekankan 

kepentingan dan keistimewaan ayat al-Quran dalam menyampaikan dakwah. 

 

Kata Kunci : Dialog, Bunyi Latar, Drama Islamik, Muzik, Dakwah Dalam Drama 

 

1. PENGENALAN 

 

Dalam konteks hiburan moden, drama berfungsi bukan hanya sebagai sumber hiburan tetapi juga 

sebagai medium yang berpotensi untuk menyebarluaskan nilai-nilai dan ajaran kepada masyarakat. 

Seperti yang dinyatakan oleh Dusuki Ahmad (2011), drama memainkan peranan penting dalam 

menggambarkan realiti dan fantasi, yang secara tidak langsung mempengaruhi pengamalan 

kehidupan sehari-hari kita. Fenomena ini telah mendorong kemunculan drama berkonsepkan 

Islamik, yang bertujuan untuk mendidik masyarakat dan menyampaikan mesej dakwah dengan 

impak positif. Drama Islamik berorientasikan kepada nilai-nilai keindahan Islam, ketauhidan kepada 

Allah S.W.T, dan pengamalan kehidupan yang berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah, serta prinsip-

prinsip agama Islam yang lain. 

 

Sejarah menunjukkan bahawa usaha untuk mengimplementasikan dakwah melalui karya seni seperti 

drama telah lama menjadi amalan dalam kalangan Muslim. Siti Rugayah et al. (2012) merujuk 

kepada penggunaan wayang kulit tradisional di Indonesia sebagai contoh bagaimana seni dapat 

digunakan untuk menyampaikan ajaran Islam. Dalam tradisi Islam, karya seni dan sastera seperti 

syair, puisi, dan epik telah digunakan sebagai alat untuk menyebarkan ajaran Islam dalam kalangan 

masyarakat Arab yang mengagumi seni dan sastera (Dusuki Ahmad, 2011). Ini adalah manifestasi 

daripada hikmah dalam dakwah, di mana pemanfaatan kecenderungan masyarakat pada masa itu 

menjadi strategi yang efektif untuk penyebaran ajaran Islam. 
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Pengarah drama, dalam usaha menyampaikan mesej dakwah, memerlukan sumber-sumber yang 

sesuai dan asli, termasuk al-Quran, hadis, dan pengetahuan dari ulama, serta pelaksanaan niat 

dakwah yang ikhlas kerana Allah S.W.T. Marina Munira et al. (2011) menjelaskan bahawa Islam, 

sebagai agama fitrah yang sesuai untuk semua manusia, memerlukan proses dakwah yang 

bersungguh-sungguh. Drama berunsurkan Islamik perlu memperkenalkan dan menerangkan konsep 

Islam serta kehidupan umat Islam secara menyeluruh (Abuhuraira, 2003), termasuk penekanan 

terhadap bahasa dalam dialog dan gerak badan pelakon. Oleh itu, gabungan antara pakar agama dan 

pengamal media adalah penting untuk memastikan dakwah disampaikan secara selari dengan syariat 

Islam, dengan matlamat membina insan dan bukan meruntuhkannya. 

 

Kajian ini bertujuan untuk mengkaji elemen dakwah dalam drama Cinta Wahyu dengan     

menekankan analisis dialog, bunyi latar, dan muzik yang digunakan dalam drama tersebut. 

 

2. METODE KAJIAN 

Dalam kajian ini, metodologi yang digunakan adalah kaedah kualitatif, dengan fokus khusus pada 

analisis kandungan dan temubual mendalam untuk menilai elemen dakwah dalam drama Cinta 

Wahyu. Berdasarkan kajian lepas yang menekankan pentingnya elemen bunyi seperti muzik latar, 

dialog, dan kesan bunyi dalam memahami mesej dan makna yang disampaikan oleh pengarah (Ryan 

& Lenos, 2012; Bordwell & Thompson, 2013; N.M. Aquraishi, 2003), kajian ini bertujuan untuk 

meneroka bagaimana elemen-elemen tersebut menyokong penyampaian mesej dakwah dalam drama 

tersebut.  

Kaedah analisis kandungan kualitatif akan digunakan untuk menganalisis secara mendalam dialog, 

muzik, dan bunyi dalam drama, bagi menentukan bagaimana elemen-elemen ini menyampaikan 

nilai-nilai dakwah. Selain itu, temubual mendalam dengan pengarah drama ini bagi mendapatkan 

motif pengatah yang lebih mendalam mengenai niat kreatif di sebalik penggunaan elemen bunyi dan 

muzik dalam konteks dakwah.  

 

3. HASIL KAJIAN 

 

3.1 Analisis Muzik dan Bunyi Latar dalam Cinta dan Wahyu  

 

Dalam drama ini, latar belakang muzik memainkan peranan yang signifikan dalam memaparkan 

unsur dakwah, dengan pilihan lagu-lagu nasyid terbitan UNIC seperti "Warkah Cinta," "Meditasi 1," 

"Menuju Wawasan (Instrumental)," dan "Binnabil Huda (Akustik)" yang menyumbang kepada 

bayangan suasana kerohanian yang mendalam. Penggunaan muzik ini tidak hanya menambah 

dimensi seni yang estetik tetapi juga berfungsi untuk memperkukuh dan memperjelas mesej-mesej 

keagamaan dan dakwah Islam yang disampaikan.  

 

Selain itu, apabila watak utama, Amir, menyampaikan ceramah, penggunaan bacaan ayat al-Quran 

sebagai bunyi latar belakang bukan sahaja menekankan aspek agama Islam tetapi juga 

mengintegrasikan kalam suci dalam konteks pendidikan, mencerminkan penerapan ajaran Islam 

dalam pengajaran. Begitu juga, bunyi latar yang memperdengarkan pelajar yang mengaji dalam 



277 
 

babak suasana belajar di sekolah pondok menunjukkan usaha drama ini dalam menyebarkan nilai-

nilai pendidikan dan keagamaan yang konsisten dengan prinsip dakwah. 

 

 

3.2 Analisis Dialog dalam Cinta dan Wahyu  

 

Dialog dalam drama ini, yang banyak dipengaruhi oleh ayat al-Quran dan hadis Nabi Muhammad 

S.A.W., menunjukkan komitmen drama dalam menyampaikan nasihat yang berlandaskan prinsip-

prinsip Islam. Misalnya, nasihat Amelia kepada ayahnya tentang pentingnya mendekatkan diri 

kepada Allah untuk mentadbir anak buah serta cadangan Amir agar golongan agamawan terlibat 

dalam pembuatan skrip drama yang patuh syariah, jelas menggambarkan usaha drama ini untuk 

mengintegrasikan nilai-nilai agama dalam interaksi sosial dan profesional. Dialog-dialog ini bukan 

sahaja memperkaya naratif tetapi juga berfungsi sebagai alat dakwah yang berkesan dalam mendidik 

penonton tentang amalan Islam yang praktikal. 

 

Amir, dalam usaha penyembuhannya, pengarah memaparkan amalan ibadah agama Islam seperti 

membaca al-Quran dan solat qiamullail, dengan surah Ar-Rahman sebagai bacaan pilihan yang 

menunjukkan aplikasi praktikal ajaran Islam dalam menghadapi cabaran peribadi. Penambahan 

adegan di mana Amir melaungkan azan di Kampung Chnnang, Kemboja, menambah dimensi realiti 

dan keaslian dalam naratif, serta menunjukkan bagaimana amalan Islam boleh diterjemahkan dalam 

konteks kehidupan yang nyata. Drama ini juga dengan jelas menggambarkan kesyahduan bacaan doa 

oleh Amir dan Balqis untuk memohon petunjuk jodoh dan ketabahan, mengilustrasikan 

kebergantungan mereka kepada Allah dan penerapan doa dalam kehidupan mereka. 

 

Penggalakan amalan makanan sunnah seperti susu kambing, habbatus sauda, dan kurma dalam dialog 

drama Cinta dan Wahyu ini, serta mesej anti-permusuhan yang ditonjolkan melalui tindakan Amir 

dalam membantu Jamal walaupun dimusuhi, menunjukkan bahawa drama ini bukan sahaja 

menyampaikan nilai-nilai kesihatan Islam tetapi juga mempromosikan nilai persaudaraan dan 

kebaikan. Tambahan pula, nasihat melalui dialog Balqis kepada Najmah tentang kasih sayang Allah 

dan pentingnya tidak berputus asa dalam menghadapi kesulitan menegaskan usaha drama ini dalam 

memberikan sokongan moral dan dakwah Islamik.  

 

 

4. KESIMPULAN 

 

Bagi penggunaan dialog dalam ketiga-tiga drama Islamik ini berunsur nasihat menyeru ke arah 

kebaikan dan juga mengelakkan kemungkaran dan juga beberapa hadis nabi yang dapat 

menyumbang kepada kebaikan dan maslahah umat islam. Turut menjadi halwa telinga untuk 

penonton apabila di dalam drama Cinta Wahyu, suara Imam Muda Nazrul yang memegang watak 

Amir sering kali mengalunkan surah-surah dan ayat-ayat Al-Quran seperti surah Al Fatihah dan Ar-

Rahman. Babak untuk bacaan ayat Al-Quran ini dipelbagaikan dalam drama ini termasuklah waktu 

subuh, pagi, petang dan malam. Selain itu, latar belakang muzik yang digunakan juga adalah 

berdasarkan kepada lagu-lagu ketuhanan, memuji Allah, lagu nasyid ataupun zikrullah. Secara 

keseluruhan, drama ini menyampaikan mesej dakwah dengan berkesan dengan menggunakan dialog, 

bunyi latar, dan muzik, memberikan penonton pengajaran yang bermakna dan berguna. 
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ABSTRAK 

 

Dunia hari ini berlandaskan teknologi yang menyebabkan ramai individu tidak dapat dipisahkan 
daripada media sosial, sehingga mereka enggan ketinggalan daripada sebarang maklumat. 

Fenomena ini, dikenali sebagai Fear of Missing Out (FoMO), boleh dikatakan dialami oleh hampir 
setiap individu yang sentiasa bergantung dengan teknologi ataupun telefon pintar untuk mengikuti 

setiap perkembangan yang dikongsi oleh orang lain. Fear of Missing Out (FoMO) semakin 
menonjol dalam era digital, terutamanya dalam kalangan pengguna media sosial. Kajian ini 

bertujuan untuk memberikan tinjauan awal terhadap perilaku FoMO dalam kalangan pengguna 

media sosial, dengan menekankan peranan media dan komunikasi dalam mempengaruhi fenomena 
ini. Melalui analisis literatur, kajian ini mendapati bahawa platform media sosial mempromosikan 

budaya keterhubungan dan keterbukaan, yang secara tidak langsung meningkatkan kebimbangan 
untuk tidak ketinggalan dalam mendapatkan maklumat terkini dan interaksi sosial. FoMO sering 

dikaitkan dengan penggunaan media sosial yang intensif, di mana individu merasakan tekanan 
untuk sentiasa mengikuti perkembangan terbaru yang disampaikan melalui pelbagai saluran 

komunikasi. Akibatnya, FoMO boleh menjejaskan kesejahteraan psikologi, dengan kesan seperti 
peningkatan kebimbangan, tekanan sosial, dan rasa tidak puas hati terhadap kehidupan. Kajian ini 

menyarankan agar media dan platform komunikasi memainkan peranan yang lebih proaktif dalam 

mendidik pengguna mengenai risiko FOMO dan menyediakan alat untuk menguruskan perilaku 
ini. Penyelidikan lanjut diperlukan untuk memahami secara mendalam bagaimana media dan 

komunikasi dapat mempengaruhi kesan FoMO dalam kalangan pengguna. 
 

Kata kunci: FOMO, tinjauan literatur, media sosial, komunikasi, perilaku sosial. 

 

1. PENGENALAN 

Fear of Missing Out atau FoMO adalah satu kecenderungan untuk mengalami kebimbangan 

disebabkan terlepas pengalaman menggembirakan yang dialami oleh orang lain. Ia juga dikaitkan 

sebagai gangguan kehidupan seharian seperti gangguan semasa memandu. FoMO secara konsisten 

menjadi satu indikator kepada pengguna internet, telefon pintar dan rangkaian sosial (Rozgonjuk 

et al, 2020). Menurut Elhai et al (2020) FoMO berkisar tentang ketakutan apabila terlepas 

pengalaman yang bermanfaat dan menggembirakan serta keperluan yang dirasakan untuk terus 

kekal berhubung dengan rangkaian sosial seseorang. Maka Fear of Missing Out telah dikonsepkan 

sebagai bias kognitif yang dirasakan seseorang berkaitan dengan sumber sosial. Malah pengkaji 

juga turut menyatakan bahawa FoMO mempunyai hubung kait yang sederhana dengan penyebab 

berlakunya kemurungan dan kebimbangan yang melampau. Kajian ini bertujuan untuk 

memberikan tinjauan awal terhadap perilaku FoMO dalam kalangan pengguna media sosial, 
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dengan menekankan peranan media dan komunikasi dalam mempengaruhi fenomena ini. Melalui 

analisis literatur, kajian ini mendapati bahawa platform media sosial mempromosikan budaya 

keterhubungan dan keterbukaan, yang secara tidak langsung meningkatkan kebimbangan untuk 

tidak ketinggalan dalam mendapatkan maklumat terkini dan interaksi sosial. Sebanyak 12 artikel 

berkaitan kajian FoMO telah dirujuk dan dijadikan bahan tinjauan awal bagi meninjau peranan 

media sosial dan hubungannya dengan FoMO.   

2. SOROTAN LITERATUR 

Carolina dan Mahestu (2020) menjelaskan FoMO merupakan satu fenomena yang sudah lama 

berlaku semenjak kemunculan Word of Mouth semenjak tahun 2000. Ia adalah satu bentuk 

kebimbangan dan ketakutan yang dirasai individu bahawa akan ada sesuatu perkara menarik dan 

menyenangkan akan berlaku sehinggakan mereka harus berada di tempat atau mengalami kejadian 

tersebut tanpa ketinggalan. Menurut pengkaji juga, FoMO tidak termotivasi dari apa yang bakal 

diperoleh tetapi dari apa yang mereka akan ketinggalan. Ia juga adalah satu fenomena yang 

semakin berkembang dan menjadi faktor individu tersebut menyalurkan wang dengan lebih aktif 

bahkan semakin giat dalam rangkaian sosial. Perkara ini selari dengan pengaruh negatif di mana 

walaupun tidak mempunyai wang yang mencukupi, mereka relakan selagi ia dapat memenuhi 

keperluan emosi. Menurut Elhai et al. (2020), FoMO turut dianggap sebagai satu mekanisme 

pendorong kepada Penggunaan Internet Bermasalah (PIU). 

Selain itu, media sosial memberi banyak kemudahan dalam kehidupan seharian seseorang 

individu. Hal ini dapat dilihat apabila kewujudan sosial media membantu dalam memuaskan 

hubungan sosial dan keperluan sosial di mana komunikasi dapat disambungkan tanpa batasan 

waktu, jarak bahkan ruang. Maka ia telah menjadi sebahagian daripada perkara penting dalam 

pelbagai urusan. Berhubung dengan Fear of Missing Out, kajian turut mendapati FoMO atau biasa 

disebutkan sebagai Fear of Missing Out dapat mempengaruhi kehidupan seseorang individu. Di 

dalam kajiannya juga turut menyebutkan bahawa individu yang mengalami FoMO ini lebih 

cenderung dari aspek psikologi untuk terus kekal berhubung dengan orang lain disebabkan 

kebimbangan dan rasa takut akan ketinggalan (Savitri, 2019). Hakikatnya, pendedahan yang 

berlanjutan terhadap laman sosial dapat memberikan kesan yang negatif kepada kesihatan mental 

seseorang individu sama ada disebabkan oleh pengaruh rakan sebaya mahupun tekanan 

persekitaran (Macias, 2024). 

Rozgonjuk et al (2020) pula mengatakan bahawa kelompok FoMO yang lebih tinggi dikategorikan 

oleh gangguan notifikasi telefon bimbit di mana gangguan tersebut mencetuskan pembelajaran 

yang cetek dalam kalangan pelajar kolej. Perkara ini dapat ditelitikan apabila seseorang individu 

yang menghidapi FoMO yang lebih ketara mungkin akan lebih peka kepada notifikasi dan oleh 

kerana mereka lebih fokus kepada bunyian tersebut, menyebabkan tumpuan mereka dengan 

perkara yang lain terjejas. Savitri (2019) merekodkan kes individu yang menghidapi FoMO lebih 

menjurus untuk stress sehingga menimbulkan ketakukan dalam diri mereka akibat tiada 

perhubungan dengan sosial media.  Tambahan pula, menurut Carolina dan Mahestu (2020), FoMO 

juga menjadikan masyarakat kurang sabar dan kurang bersyukur terhadap sesuatu. Kecenderungan 

individu dalam menggunakan internet turut mengakibatkan individu akan merasakan bahawa 

dunia nyata kurang menarik jika dibandingkan dengan dunia maya. Ini menjadikan mereka lebih 

meletakkan pergantungan kepada dunia sosial sehingga sukar untuk bersosial dengan baik dalam 

dunia nyata. 
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3. METODOLOGI 

 

Metodologi kajian ini menggunakan kaedah sorotan literatur sebagai pendekatan awal dengan 

meninjau 12 artikel yang berkaitan. Setiap artikel dipilih berdasarkan kesesuaiannya dengan topik 

kajian yang merangkumi kriteria tertentu seperti tahun penerbitan, konteks kajian, dan kesesuaian 

dengan tema kajian. Proses ini melibatkan pencarian maklumat melalui pangkalan data akademik 

yang diiktiraf seperti Google Scholar dan Scopus, di mana setiap artikel dianalisis secara deskriptif 

untuk mengenal pasti tema-tema utama, metodologi, serta dapatan kajian. Hasil daripada tinjauan ini 

akan menyediakan gambaran awal terhadap isu kajian dan mengenal pasti jurang yang boleh diisi 

dalam kajian seterusnya. Jadual 1 menjelaskan dengan lebih terperinci maklumat tinjauan literatur. 

 

Jadual 1: Taburan Tinjauan Kajian Lalu 

Bil. Kajian Isu/ Jurang Metod Dapatan 

1 Perceived Strain 

Due to COVID-

19-Related 

Restrictions 

Mediates the 

Effect of Social 

Needs and Fear of 

Missing Out on 

the Risk of a 

Problematic Use 

of Social 

Networks 

 

 

Wegmann, E., 

Brandtner, A., & 

Brand, M. (2021) 

Kajian ini mengkaji 

kesan pengantaraan 

keperluan sosial seperti 

keperluan untuk 

dimiliki atau memiliki 

dan sifat FoMO 

terhadap keburukan 

gejala pengguna media 

sosial yang bermasalah. 

Walaupun terdapat 

penyelidikan ini namun 

masih terdapat 

kekurangan kajian iaitu 

tentang kedua-dua 

keperluan sosial (need 

to belong) dan 

kecenderungan kognitif 

(state-FoMO) 

Kajian ini 

menggunakan 

kaedah tinjauan 

secara maya 

(online) yang 

dijalankan di 

Jerman bermula 30 

Mac sehingga 3 

April 2020. 

Respondan adalah 

pengguna tetap 

telefon pintar dan 

aplikasi seperti 

Facebook, Twitter 

dan Whatsapp 

Hasil kajian mendapati 

orang yang mempunyai 

keperluan sosial yang 

tinggi dan FoMO 

cenderung untuk 

mendapat tabiat media 

sosial yang bermasalah. 

Perkara ini dibuktikan 

benar lebih-lebih lagi 

kepada mereka yang 

tertekan dengan sekatan 

COVID-19.   

2 Depression, 

anxiety and fear 

of missing out as 

correlates of 

social, non-social 

and problematic 

smartphone use 

 

Elhai, J. D., 

Gallinari, E. F., 

Rozgonjuk, D., & 

Yang, H. (2020) 

Kajian mendapati 

terdapat limitasi 

penyelidikan berkaitan 

bagaimana faktor 

kesihatan mental seperti 

kemurungan, 

kebimbangan dan 

FoMO yang 

disambungkan kepada 

pelbagai jenis 

penggunaan telefon 

pintar dan penggunaan 

secara berlebihan. 

Tinjauan dilakukan 

terhadap 316 orang 

pelajar universiti 

Amerika. Soalan 

berkenaan 

kemurungan, 

kebimbangan, 

FoMO dan cara 

mereka 

menggunakan 

telefon diajukan. 

Data tersebut 

kemudian dianalisis 

untuk mencari 

perkaitan tersebut. 

Hasil mendapati bahawa 

penggunaan telefon 

pintar yang tidak bersifat 

sosial seperti hiburan 

mempunyai kaitan yang 

lebih besar dengan 

penggunaan telefon yang 

bermasalah. Seterusnya, 

FoMO juga 

mempengaruhi 

kemurungan dan 

kegelisahan yang 

menyumbang kepada 

tabiat keburukan 

penggunaan telefon  
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3 Fear of missing 

out (FoMO) and 

social media’s 

impact on daily-

life and 

productivity at 

work: do 

WhatsApp, 

Facebook, 

Instagram and 

Snapchat use 

disorders mediate 

that association? 

 

Rozgonjuk, D., 

Sindermann, C., 

Elhai, J. D., & 

Montag, C. 

(2020) 

Terdapat kekurangan 

penyelidikan tentang 

bagaimana FoMO 

mempengaruhi 

kehidupan dan 

produktiviti seharian 

teruatama sekali 

berkaitan gangguan 

penggunaan media 

sosial. Kebanyakan 

kajian bergantung 

kepada data yang 

dilaporkan sendiri di 

mana ia tidak mungkin 

mencerminkan 

sepenuhnya tingkah 

laku sebenar. 

Kajian ini 

menggunakan 

tinjauan online 

dengan 748 peserta 

berbahasa Jerman 

berumur 12-79 

tahun. Ia mengukur 

FoMO dan 

gangguan 

penggunaan media 

sosial bagi platform 

seperti Whatsapp, 

Facebook, 

Instagram dan 

Snapchat serta 

mempertimbangkan 

umur dan jantina. 

Dapatan mendapati orang 

yang mempunyai FoMO 

yang lebih tinggi 

mengalami lebih banyak 

kesan negatif kepada 

kehidupan dan 

produktiviti harian 

mereka disebabkan oleh 

media sosial. 

4 Using machine 

learning to model 

problematic 

smartphone use 

severity: The 

significant role of 

fear of missing 

out 

 

Elhai, J. D., 

Yang, H., 

Rozgonjuk, D., & 

Montag, C. 

(2020). 

Kajian terdahulu 

bertumpu pada 

hubungan antara 

Penggunaan Telefon 

Pintar Bermasalah 

(PSU) dan isu kesihatan 

mental seperti 

kemurungan dan 

kebimbangan. Namun 

sedikit perhatian diberi 

kepada bagaimana 

FoMO dan terlalu 

berfikir mempengaruhi 

PSU. Oleh itu, kajian 

ini bertumpu untuk 

mengisi jurang tersebut. 

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah 

pembelajaran 

mesin (machine 

learning) seperti 

ridge, lasso and 

elastic net 

regression untuk 

menganalisis data 

daripada 1097 

pelajar universiti di 

China. 

Hasil kajian mendapati 

FoMO mempunyai kesan 

yang paling kuat 

terhadap PSU iaitu 

cenderung kepada 

kemurungan atau 

kebimbangan. Model 

pembelajaran mesin 

meramalkan kira-kira 18-

19% keburukan 

ketagihan telefon pintar. 

5 Depression and 

anxiety symptoms 

are related to 

problematic 

smartphone 

use severity in 

Chinese young 

adults: Fear of 

missing out as a 

mediator 

 

Kajian terdahulu 

bertumpu pada 

hubungan antara 

kemurungan, 

kebimbangan dan 

Penggunaan Telefon 

Pintar Bermasalah 

(PSU). Namun terdapat 

sedikit kajian tentang 

bagaimana FoMO 

memaikan peranan 

terutama sekali dalam 

Penglibatan 

searamai 1034 

orang pelajar 

universiti China. 

Data kemudian 

dianalisis untuk 

mengetahui adakah 

FoMO menjejaskan 

hubungan antara 

kesihatan mental 

dan ketagihan 

telefon pintar. 

Kajian ini mendapati 

bahawa FoMO sangat 

berkait dengan kekerapan 

pengguna telefon pintar 

dan keburukan PSU 

mereka. 
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Elhai, J. D., 

Yang, H., Fang, 

J., Bai, X., & 

Hall, B. J. (2020). 

populasi Cina. Kajian 

ini melihat sama ada 

FoMO akan 

mempengaruhi atau 

sebaliknya.  

6 Health anxiety 

related to 

problematic 

smartphone use 

and gaming 

disorder severity 

during COVID-

19: Fear of 

missing out as a 

mediator 

 

Elhai, J. D., 

McKay, D., 

Yang, H., 

Minaya, C., 

Montag, C., & 

Asmundson, G. J. 

(2021). 

Kajian ini melihatkan 

kebimbangan kesihatan 

semasa pandemik 

COVID-19 membawa 

kepada Penggunaan 

Telefon Pintar 

Bermasalah (PSU) dan 

gangguan permainan 

video. Fokus diberikan 

kepada cara FoMO 

mempengaruhi 

hubungan ini 

disebabkan belum lagi 

dikaji dengan baik.  

Penglibatan 

seramai 812 orang 

di Amerika 

Syarikat dan 

Kanada pada Mei 

2020. Kaedah 

pemodelan 

persamaan struktur 

(SEM) bagi melihat 

bagaiman perkara 

in berhubung. 

Hasil kajian mendapati 

bahawa terbukti 

kebimbangan kesihatan 

berkaitan dengan PSU 

dan gangguan permainan 

video. Malah penjarakan 

sosial juga yang 

menyebabkan semakin 

ramai menggunakan 

teknologi.   

7 Fear of missing 

out (FOMO): 

overview, 

theoretical 

underpinnings, 

and literature 

review on 

relations 

with severity of 

negative 

affectivity and 

problematic 

technology use 

 

Elhai, J. D., 

Yang, H., & 

Montag, C. 

(2020) 

 

Kajian ini berfokus 

pada bagaiman FoMO 

berkaitan dengan 

kebimbangan, 

kemurungan dan 

penggunaan teknologi 

bermasalah. 

Walaubagaimanapun, 

belum ada penyelidikan 

yang mencukupi 

tentang bagaimana 

FoMO mempengaruhi 

isu ini. 

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah tinjauan 

untuk mengumpul 

data tentang 

FoMO, emosi dan 

juga penggunaan 

teknologi. Kaedah 

korelasi juga turut 

digunakan bagi 

menganalisis 

hubungan. 

Hasil mendapati bahawa 

FoMO berkait rapat 

dengan tahap 

kebimbangan dan 

kemurungan yang lebih 

tinggi. Malah ia turut 

menyebabkan 

penggunaan media sosial 

dan telefon pintar yang 

berlebihan. Golongan 

muda dan wanita lebih 

terjejas oleh FoMO. 

8 Developing and 

Testing a Scale 

Designed to 

Measure 

Kajian mendapati 

bahawa tidak ada cara 

yang mudah dan 

berkesan untuk 

mengukur phubbing 

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah kualitatif di 

mana skala 9 

soalan dicipta 

Hasil kajian mendapati 

skala berfungsi dengan 

baik untuk mengukur 

phubbing. Phubbing 

didapati membuatkan 
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Perceived 

Phubbing 

 

David, M. E., & 

Roberts, J. A. 

(2020) 

atau mengabaikan 

seseorang dengan 

menggunakan telefon 

serta cara ia 

mempengaruhi 

pengecualian sosial, 

kebimbangan dan 

kemurungan.  

untuk mengukur 

phubbing. Seramai 

258 peserta terlibat 

pada kajian 1 untuk 

melihat 

kefungsiannya. 

Kemudian 157 

orang peserta pada 

kajian 2 untuk 

menyemak cara 

pembawaan 

phubbing ini. 

orang berasa tersisih 

menyebabkan mereka 

lebih banyak 

menggunakan media 

sosial. Lalu perkara ini 

kemudian mengakibatkan 

kemurungan yang tinggi.  

9 Millennials: Fear 

of Missing Out 

(FOMO) and 

Social Media 

Engagement 

 

Macias, T. A. 

(2024) 

Kajian ini meneroka 

bagaiman FoMO 

mempengaruhi tingkah 

laku berisiko remaja, 

seperti seks bebas yang 

belum dikaji secara 

mendalam di Batubara. 

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah temu bual, 

pemerhatian dan 

tinjauan literatur 

untuk memahami 

bagaiman FoMO 

daripada media 

sosial 

mempengaruhi 

remaja di Barubara. 

Hasil dapatan mendapati 

bahawa FoMO daripada 

terlalu banyak 

penggunaan media sosial 

membawa kepada 

tingkah laku berisiko 

termasuk seks bebas. 

Pengawasan ibu bapa 

yang kurang mendorong 

kepada pendedahan 

konteks yang tidak 

bermoral. Dapatan kes 

seks bebas dalam 

kalangan remaja turut 

meningkat daripada 93 

kes pada 2019 kepada 

126 pada 2020 dan 62 

kes dari Januari hingga 

Jun 2021.  

10 Fear of missing 

out dan 

kesejahteraan 

psikologis 

individu 

pengguna media 

sosial di usia 

emerging 

adulthood.  

 

Savitri, J. A. 

(2019) 

Kajian ini dilakukan 

untuk mengisi 

kekosongan 

penyelidikan tentang 

pengaruh FoMO kepada 

kesejahteraan psikologi 

pengguna sosial media 

yang berusia dalam 

lingkungan 18 hingga 

25 tahun yang jarang 

dikaji.  

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah kuantitatif 

dengan pendekatan 

korelasi.  

Hasil kajian mendapati 

FoMO memberi 

pengaruh yang negatif 

kepada kesejahteraan 

psikologi dengan 9.9% 

kontribusi. Justeru 

semakin tinggi FoMO 

maka semakain rendah 

kesejahteraan psikologi.  

11 Peran 

Mindfulness 

Untuk Mengatasi 

Fear of Missing 

Kajian ini 

memfokuskan 

bagaimana FoMO 

memberi kesan kepada 

Pengkaji 

menggunakan 

kaedah tinjauan 

literatur di mana 

Dapatan mendapati 

bahawa FoMO jelas 

menyebabkan 

kebimbangan, tekanan 
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Out (Fomo) 

Media Sosial 

Remaja Generasi 

Z: Tinjauan 

Literatur.  

 

Utami, F. P. 

(2022). 

Generasi Z yang 

bergantung kepada 

sosial media. Ia juga 

turut mengkaji 

kesedaran untuk 

membantu di mana 

belum lagi ia dikaji.  

mereka melihat 

kajian terdahulu 

tentang FoMO, 

kesedaran dan 

kesannya kepada 

remaja yang 

menggunakan 

sosial media. 

dan kemurungan kepada 

remaja yang berlebihan 

dalam menggunkan 

sosial media.  

12 Prilaku 

Komunikasi 

Remaja dengan 

Kecenderungan 

FoMo.  

Carolina, M., & 

Mahestu, G. 

(2020). 

Kajian ini adalah bagi 

memahami bagaimana 

FoMO mempengaruhi 

tingkah laku 

komunikasi remaja 

lebih-lebih lagi di 

dalam konteks 

penggunaan media 

sosial. 

Pengkaji 

menggunakan 

pendekatan 

kualitatif dan case 

study.  

Hasil dapatan mendapati 

bahawa remaja dan 

FoMO menggunakan 

sosial media bagi 

menunjukkan kehidupan 

mereka dan mendapatkan 

pengiktirafan daripada 

orang lain.  

 

4. PERBINCANGAN 

 

Perbincangan ini menekankan bahawa media sosial berfungsi sebagai pemangkin utama dalam 

pembentukan dan pengukuhan perasaan FOMO di kalangan pengguna. Pendedahan yang berterusan 

kepada kemas kini dan perkongsian dalam talian sering kali meningkatkan rasa ketinggalan, 

mengakibatkan tekanan psikologi dan ketidakpuasan diri. Kajian ini menunjukkan bahawa individu 

yang kerap menggunakan media sosial lebih cenderung mengalami FOMO berbanding mereka yang 

kurang terdedah. Oleh itu, adalah penting untuk menyedari kesan negatif ini dan mengamalkan 

strategi pengurusan media sosial yang bijak untuk meminimumkan kesan negatif terhadap 

kesejahteraan mental. 

 

5. KESIMPULAN 

 

Berdasarkan kepada 12 artikel yang telah ditemui, kajian ini mendapati media sosial memainkan 

peranan penting dalam mempengaruhi perilaku Fear of Missing Out (FOMO), dengan meningkatkan 

rasa kekurangan dan tekanan untuk terlibat dalam aktiviti yang ditampilkan secara dalam talian. 

Kajian ini menunjukkan bahawa pendedahan yang tinggi kepada media sosial boleh meningkatkan 

perasaan FOMO, mempengaruhi kesejahteraan mental individu. Penekanan perlu diberikan kepada 

pengurusan penggunaan media sosial untuk mengurangkan kesan negatif FOMO. 
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ABSTRAK 

Kajian ini merupakan dapatan analisis kajian rintis yang bertujuan untuk mengetahui tahap 

kefahaman mahasiswa terhadap kearifan tempatan menerusi sastera Melayu dan faktor-faktor yang 

mempengaruhinya. Berdasarkan dapatan kajian lalu, sastera Melayu ternyata dapat memberi nilai 

dalam memahami kearifan tempatan dalam masyarakat Melayu. Kaedah kajian melibatkan 

pengumpulan data melalui soal selidik yang disebarkan kepada 76 responden dari UIS. Analisis data 

dilakukan menggunakan pendekatan kuantitatif dengan menggunakan Skala Likert untuk menilai 

persepsi responden. Objektif kajian ini adalah untuk mengenal pasti tahap kefahaman mahasiswa 

terhadap kearifan tempatan, dan mengetahui faktor-faktor yang mempengaruhi kesedaran mahasiswa 

terhadap kearifan tempatan menerusi sastera Melayu. Dari aspek pemahaman mahasiswa UIS 

terhadap kearifan dalam sastera Melayu didapati berada pada tahap yang sangat tinggi kerana 

majoriti responden memilih skala Sangat Setuju. Seterusnya, dapatan terhadap faktor-faktor yang 

mempengaruhi kesedaran mahasiswa terhadap kearifan tempatan didapati berada pada tahap yang 

tinggi apabila rata-rata responden memilih skala Setuju. Kajian ini dijangka akan memberi 

sumbangan kepada Matlamat Pembangunan Mampan (SDG) pada elemen ke-4 dari aspek 

Pendidikan Berkualiti dengan menyokong pembangunan pendidikan yang inklusif dan berkualiti, 

serta meningkatkan kesempatan pembelajaran sepanjang hayat bagi mahasiswa. 

Kata Kunci: Pemahaman; kearifan tempatan; sastera Melayu; faktor; Pendidikan Berkualiti (SDG  

          4); kajian rintis. 

  

 

1. PENDAHULUAN 

 

Kearifan tempatan dalam sastera Melayu merupakan komponen penting dalam mengekalkan identiti 

budaya dan warisan bangsa Melayu. Ia bukan sahaja memberikan panduan dalam kehidupan seharian 

tetapi juga memainkan peranan penting dalam membentuk jati diri dan identiti budaya masyarakat 

Melayu. Melalui kajian yang telah dilakukan oleh Muhammad Yusri dan Mohd Anuar (2020), 

mailto:2rohaini@uis.edu.my
mailto:3norazlina@uis.edu.my
mailto:salmahjan@upm.edu.my
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mendapati istilah yang dikemukakan dalam menggambarkan konsep kearifan tempatan oleh 

pengkaji-pengkaji barat khususnya menggambarkan betapa luasnya konsep ini dengan penggunaan 

tiga konsep istilah, iaitu kepandaian tempatan (local genius), keilmuan tempatan (local knowledge) 

dan kearifan tempatan (local wisdom). Istilah 'local' pertama kali digunakan oleh Quartrich Wales 

pada tahun 1951. Kearifan tempatan juga merujuk kepada pengetahuan, nilai, dan amalan budaya 

yang telah berkembang dan diamalkan oleh masyarakat tempatan sejak zaman-berzaman. Menurut 

Abdullah (2020), kearifan tempatan merangkumi pelbagai aspek kehidupan seperti adat resam, 

kepercayaan, seni, bahasa, dan cara hidup yang unik kepada sesuatu masyarakat. Dalam konteks 

sastera Melayu, kearifan tempatan sering kali disampaikan melalui cerita-cerita rakyat, hikayat, dan 

puisi tradisional. 

 

2.  OBJEKTIF KAJIAN 

 

Perbincangan dalam kertas kerja ini melibatkan dua objektif kajian, iaitu:  

1) Mengenal pasti tahap kefahaman mahasiswa terhadap kearifan tempatan.  

2) Mengetahui faktor-faktor yang mempengaruhi kesedaran mahasiswa terhadap kearifan 

tempatan menerusi sastera Melayu. 

 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN  

 

Analisis Responden 

 

Seramai 76 orang responden yang terdiri daripada mahasiswa Universiti Islam Selangor (UIS) telah 

berjaya dikumpulkan. Analisis responden dalam soal selidik ini diperincikan mengikut jantina, umur, 

tahun pengajian dan peringkat pengajian. Jumlah keseluruhan lelaki dan perempuan yang mengambil 

bahagian dalam soal selidik ini tidak menunjukkan jurang yang jauh dengan menyaksikan peratus 

responden lelaki sebanyak 43.4 peratus, bersamaan dengan 33 orang manakala perempuan 

mencatatkan 56.6 peratus bersamaan dengan 43 orang.  

 

Kumpulan umur responden yang mengambil bahagian dalam soal selidik ini terdiri daripada empat 

kategori, iaitu di antara 18-20 tahun; 21-23 tahun; 24-26 tahun dan 27 tahun ke atas. Rata-rata 

responden terdiri daripada mahasiswa yang berumur 18-20 tahun, iaitu sebanyak 60.5 peratus 

bersamaan dengan 46 orang. Angka tersebut diikuti oleh responden berumur di antara 21-23 tahun 

dengan mencatatkan peratusan sebanyak 31.6 peratus bersamaan dengan 24 orang. Bagi responden 

yang berumur 24-26 tahun dan 27 tahun ke atas masing-masing mencatatkan 3.9 peratus, iaitu 

bersamaan dengan 3 orang. Tahun pengajian responden yang terlibat dalam soal selidik ini terdiri 

dari empat kategori, iaitu tahun 1, 2, 3 dan 4. Kebanyakan responden terdiri daripada pelajar tahun 1 

dengan mencatatkan peratusan sebanyak 81.6 peratus bersamaan dengan 62 orang. Peratusan 

tersebut disusuli oleh pelajar tahun 2 sebanyak 11.8 peratus, iaitu bersamaan dengan 9 orang. Pelajar 

tahun 3 dan 4 masing-masing mencatatkan peratusan sebanyak 2.6 peratus, iaitu seramai 2 orang dan 

3.9 peratus bersamaan dengan 3 orang. Peringkat pengajian responden pula terdiri daripada dua 

kategori utama, iaitu diploma dan sarjana muda. Peratusan sarjana muda mencatatkan sebanyak 57.9 

peratus bersamaan dengan 44 orang diikuti oleh diploma sebanyak 42.1 peratus bersamaan dengan 

32 orang.  
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Objektif 1: Pemahaman Mahasiswa terhadap Kearifan Tempatan 

 

Bagi menjawab objektif 1, pengkaji mengemukakan tujuh soalan bagi mengenal pasti pemahaman 

mahasiswa terhadap kearifan tempatan. Berikut dipaparkan Jadual 1.0 serta carta yang menunjukkan 

dapatan terhadap analisis soal selidik bagi objektif 1. 

 

 

Jadual 1.0: Pemahaman Mahasiswa terhadap Kearifan Tempatan 

 

Soalan 

Skala 

STS TS TP S SS 

1. Sastera Melayu penting untuk dipelajari. 0 3.9% 

(3) 

15.8% 

(12) 

32.9% 

(25) 

47.4% 

(36) 

2. Sastera Melayu mempunyai nilai kearifan 

tempatan. 

1.3% 

(1) 

1.3% 

(1) 

17.1% 

(13) 

32.9% 

(25) 

47.4% 

(36) 

3. Sastera Melayu meningkatkan kefahaman 

terhadap budaya dan kearifan tempatan. 

2.6% 

(2) 

1.3% 

(1) 

17.1% 

(13) 

36.8% 

(28) 

42.1% 

(32) 

4. Kearifan tempatan mencakupi bahasa, sastera 

dan budaya. 

2.6% 

(2) 

2.6% 

(2) 

18.4% 

(14) 

40.8% 

(31) 

35.5% 

(27) 

5. Kearifan tempatan dalam sastera Melayu 

mencerminkan akal fikir masyarakat Melayu. 

1.3% 

(1) 

2.6% 

(2) 

18.4% 

(14) 

36.8% 

(28) 

40.8% 

(31) 

6. Kearifan tempatan dalam sastera Melayu 

adalah warisan tradisi bangsa. 

1.3% 

(1) 

2.6% 

(2) 

21.1% 

(16) 

34.2% 

(26) 

40.8% 

(31) 

7. Kearifan tempatan dalam sastera Melayu 

boleh menyampaikan pesanan moral kepada 

generasi muda. 

2.6% 

(2) 

1.3% 

(1) 

14.5% 

(11) 

35.5% 

(27) 

46.0% 

(35) 

 

Berdasarkan jadual di atas didapati sebahagian besar responden memilih skala Sangat Setuju bahawa 

sastera Melayu penting untuk dipelajari dan mempunyai nilai kearifan tempatan. 6 daripada 7 item 

mencapai peratusan melebihi 40 peratus yang mewakili lebih 30 orang responden. Rresponden 

sangat setuju bahawa kearifan tempatan dalam sastera Melayu mencerminkan akal fikir masyarakat 

Melayu dan ia merupakan warisan tradisi bangsa Melayu. Perkara yang lebih penting adalah 

mahasiswa menyedari bahawa kearifan tempatan dalam sastera Melayu boleh menyampaikan 

pesanan moral kepada generasi muda.  
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Objektif 2: Faktor-faktor yang Mempengaruhi Kesedaran Mahasiswa 

Jadual 2.0: Faktor-faktor yang mempengaruhi kesedaran mahasiswa 

 

Soalan 

Skala  

STS TS TP S SS 

1. Sastera Melayu merangsang minat mahasiswa 

menghasilkan karya seni berasaskan nilai 

kearifan tempatan. 

1.3% 

(1) 

6.6% 

(5) 

21.1% 

(16) 

39.5% 

(30) 

31.6% 

(24) 

2. Penerapan sastera Melayu melalui pendidikan 

formal memberi peluang kepada mahasiswa 

untuk menghargai kearifan tempatan. 

1.3% 

(1) 

3.9% 

(3) 

14.5% 

(11) 

47.4% 

(36) 

32.9% 

(25) 

3. Media sosial membantu mahasiswa mengetahui 

tentang kearifan tempatan dalam sastera 

Melayu. 

0 5.3% 

(4) 

19.7% 

(15) 

44.7% 

(34) 

30.3% 

(23) 

4. Penggunaan teknologi moden dapat 

memperkasakan kearifan tempatan daripada 

sastera Melayu. 

3.9% 

(3) 

3.9% 

(3) 

21.1% 

(16) 

40.8% 

(31) 

30.3% 

(23) 

5. Arus globalisasi menyebabkan kurangnya 

perhatian mahasiswa terhadap nilai kearifan 

tempatan dalam sastera Melayu. 

2.6% 

(2) 

5.3% 

(4) 

19.7% 

(15) 

43.4% 

(33) 

30.3% 

(23) 

6. Pihak berwajib berperanan dalam 

mempromosikan kearifan tempatan dalam 

sastera Melayu. 

3.9% 

(3) 

2.6% 

(2) 

13.2% 

(10) 

38.2% 

(29) 

42.1% 

(32) 

7. Nilai kearifan tempatan dalam sastera Melayu 

dipengaruhi oleh trend kerjaya masa kini. 

1.3% 

(1) 

2.6% 

(2) 

23.7% 

(18) 

42.1% 

(32) 

30.3% 

(23) 

 

Jadual 2.0 menunjukkan dapatan terhadap persoalan tentang faktor-faktor yang mempengaruhi 

kesedaran mahasiswa terhadap kearifan tempatan dalam sastera Melayu. Terdapat tujuh item dalam 

bahagian ini dan majoriti responden memilih skala Setuju dengan peratusan melebihi 40 peratus yang 

melibatkan responden lebih 30 orang. Keadaan ini menunjukkan mahasiswa UIS bersetuju dengan 

faktor-faktor yang dikemukakan mampu mempengaruhi kesedaran mahasiswa terhadap kearifan 

tempatan dalam sastera Melayu, iaitu pendidikan formal, media sosial, teknologi moden, pengaruh 

arus globalisasi, peranan pihak berwajib dan trend kerjaya masa kini. 

 

KESIMPULAN 

Secara umumnya dapat disimpulkan bahawa pemahaman dan faktor-faktor yang mempengaruhi 

mahasiswa UIS terhadap kearifan tempatan dalam sastera Melayu berada pada tahap yang baik. 

Walau bagaimanapun kajian ini akan diperluaskan lagi dengan melibatkan responden yang lebih 

ramai yang terdiri daripada kalangan mahasiswa di IPT yang lain. Berdasarkan dapatan ini, boleh 

dikatakan bahawa gelombang arus pemodenan telah banyak meminggirkan kesedaran generasi muda 

terhadap kearifan tempatan, namun harus diakui bahawa budaya tradisi dan kearifan tradisi itu 

dinamik dan sentiasa berubah selari dengan keperluan zaman yang menyebabkannya relevan dalam 
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konteks-konteks yang berbeza. Usaha-usaha yang gigih perlu dilakukan oleh pihak yang berkaitan 

agar kearifan tempatan dalam sastera Melayu ini tetap kekal terpelihara. Sumbangan kajian ini adalah 

kepada Matlamat Pembangunan Mampan (SDG) pada elemen ke-4 dari aspek Pendidikan Berkualiti 

dengan menyokong pembangunan pendidikan yang inklusif dan berkualiti, serta meningkatkan 

kesempatan pembelajaran sepanjang hayat bagi mahasiswa. 
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ABSTRAK 

 

Daging sintetik merujuk kepada daging kultur dan daging berasaskan tumbuhan. Isu-isu berkaitan 
daging kultur khinzir dan lembu, serta daging khinzir berasaskan tumbuhan dibincangkan dari 

perspektif undang-undang pemakanan Islam, Buddha, dan Hindu. Artikel ini meneroka 
penerimaan daging sintetik dalam undang-undang pemakanan agama-agama utama ini di 

Malaysia. Menggunakan kaedah analisis deskriptif, hasil kajian menunjukkan bahawa Islam 
menghalalkan daging kultur dan daging berasaskan tumbuhan yang diambil daripada sumber halal 

dan disembelih mengikut hukum syarak, dengan syarat ia tidak mengandungi unsur-unsur yang 

menyerupai bahan haram, seperti perasa babi. Sebaliknya, walaupun daging kultur boleh dimakan, 
ia tidak digalakkan oleh sesetengah penganut Buddha, terutamanya mereka yang beraliran 

Theravada dan Mahayana, yang berpegang teguh kepada prinsip ahimsa. Namun, penganut 
Buddha Vajrayana atau Tibet memakan daging kerana keadaan tanah yang tidak subur untuk 

menanam tumbuhan dan sayuran, dan mereka menyembelih haiwan tanpa kaedah yang khusus. 
Penganut Hindu pula boleh memakan daging kultur sekiranya pengambilan sel haiwan tersebut 

tidak melibatkan tindakan mencederakan atau membunuh haiwan, sejajar dengan amalan ahimsa. 
Walau bagaimanapun, daging lembu kultur diharamkan kerana lembu dianggap suci dalam agama 

Hindu. Sementara itu, daging berasaskan tumbuhan boleh dimakan oleh semua penganut Buddha 

dan Hindu kerana ia selari dengan diet vegetarian yang diamalkan oleh mereka. Kesimpulannya, 
setiap agama mempunyai pandangan yang berbeza berdasarkan ajaran masing-masing. Kesedaran 

tentang undang-undang pemakanan dan isu-isu sensitif dalam setiap agama adalah penting untuk 
mengekalkan keharmonian hidup berbilang agama di Malaysia. 

 

Kata kunci: daging sintetik; daging kultur; daging berasaskan tumbuhan; undang-undang 

pemakanan; agama. 
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1. PENDAHULUAN  

Daging sintetik merujuk kepada daging kultur dan daging berasaskan tumbuhan (Schrodel & 

Busta, 1973; Marcu et al., 2015; Yuswan & Amir, 2019). Daging kultur telah dihasilkan di luar 

badan haiwan, iaitu di dalam makmal dengan menggunakan teknik pengkulturan, iaitu sama ada 

kaedah pengkulturan tisu atau sel stem yang diambil dari haiwan (Hamdan et al., 2019; Mengistie, 

2020; Chandimali et al., 2024). Manakala, daging berasaskan tumbuhan (plant-based meat) 

merujuk kepada produk daging yang diperbuat daripada bahan yang berasaskan tumbuhan yang 

merupakan alternatif kepada produk berasaskan haiwan (Hamdan et al., 2023). Teknik 

penstrukturan yang berbeza telah menghasilkan tekstur seperti daging berserat dengan daging 

alternatif berasaskan tumbuhan. Di Malaysia, terdapat isu-isu sensitif berkaitan daging kultur 

khinzir dan lembu, dan daging khinzir berdasarkan tumbuhan bagi agama-agama utama iaitu 

Islam, Buddha dan Hindu. Bagi agama Islam, ianya adalah isu yang berkaitan status halal 

penghasilan daging khinzir sintetik beraskan tumbuhan (Hamdan et al., 2021). Bagi masyarakat 

beragama Buddha, terdapat juga isu berkaitan larangan memakan sepuluh jenis daging kepada 

penganut-penganut Buddha yang tertentu seperti bhikkhu (Sami, 2002). Justeru, adakah daging 

sintetik termasuk di bawah kategori daging yang dilarang untuk dimakan? Bagi penganut Hindu 

pula, terdapat isu berkaitan penyembelihan lembu ketika korban dan pengamalan vegetarian oleh 

masyarakat Hindu kerana lembu dianggap sebagai haiwan yang suci bagi agama Hindu (Senin et 

al., 2020). Adakah daging sintetik termasuk di bawah kategori daging yang dilarang untuk 

dimakan bagi penganut Hindu? Oleh itu, artikel ini membincangkan penerimaan daging sintetik 

dalam undang-undang pemakanan agama-agama utama di Malaysia 

2. METODOLOGI 

 

Metodologi yang digunakan dalam kajian ini adalah berdasarkan kajian kepustakaan, iaitu dengan 

menggunakan pendekatan kualitatif, iaitu analisis deskriptif berdasarkan sumber primer dan 

sekunder. Bagi agama Islam, sumber primer yang dipilih bagi menjelaskan adalah berdasarkan 

adalah al-Quran, kitab Halal dan Haram Dalam Islam oleh Al-Ghazali dan Al-Qaradhawi. Bagi 

agama Buddha pula, kitab sucinya yang berkaitan dengan undang-undang pemakanan adalah Sutta 

Pitaka dan Vinaya Pitaka.  Manakala bagi agama Hindu, sumber rujukan utama adalah kitab sucinya 

yang dikenali sebagai Kitab Veda. Terdapat juga sumber-sumber rujukan sekunder yang digunakan 

bagi kajian ini yang berkaitan dengan undang-undang pemakanan bagi agama-agama tersebut. 

 

3. HASIL KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

3.1 Perbandingan Daging Yang Harus Dimakan dan Tidak Harus Serta Cara 

Pengendaliannya 

 

Jadual berikut menerangkan perbandingan daging yang harus dimakan dan tidak harus serta cara 

pengendaliannya bagi agama Islam, Buddha dan Hindu.  

1) Undang-undang Pemakanan Daging 

Undang-undang pemakanan daging bagi agama-agama utama di Malaysia merangkumi jenis daging 

yang boleh dimakan dan dilarang untuk dimakan sama sekali. Klasifikasinya adalah seperti Jadual 1 

berikut: 
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Jadual 1. Klasifikasi Jenis Daging yang Boleh dan Tidak Boleh Dimakan Dalam Agama-agama 

Utama di Malaysia 

Agama Daging yang boleh dimakan Daging yang dilarang untuk 

dimakan 

Islam - Binatang darat yang ditangkap 

seperti unta, lembu, kambing 

dan binatang-binatang jinak 

lainnya seperti binatang 

peliharaan dan burung-burung 

yang dipelihara di rumah (Al-

Qaradhawi, 2022). 

- Binatang yang halal dimakan 

yang disembelih oleh Ahli 

Kitab (Al-Ghazali, 1998; Al-

Qaradhawi, 2022). 

- Semua jenis bangkai haiwan 

yang mati sebelum disembelih 

(kecuali ikan dan belalang) (Al-

Qaradhawi, 2022). 

- Makanan yang terdapat 

padanya darah yang mengalir 

(selain hati dan limpa) (Al-

Qaradhawi, 2022).  

- Daging khinzir (termasuk kulit 

dan tulang) (Al-Qaradhawi, 

2022).  

- Binatang Was (siba’), iaitu 

binatang yang menangkap 

binatang lain dan memakan 

dengan ganas: singa, serigala 

dan lain-lainnya (Al-

Qaradhawi, 2022). 

- burung berkuku yang boleh 

melukakan (dzi mikhlabin 

minath-thairi): helang, rajawali 

dan burung lain yang sejenis 

dengan helang (Al-Qaradhawi, 

2022). 

-  

Buddha - Daging haiwan-haiwan yang 

besar seperti lembu 

(Vajrayana/Tibet) (Ali & 

Ahmad Nizar, 2018). 

- Daging haiwan kecil seperti 

ayam, itik, dan babi 

(Vajrayana/Tibet) (Ali & 

Ahmad Nizar, 2018). 

Hindu - Ikan (sesetengah penganut 

Hindu bukan Brahmin) (Ali & 

Ahmad Nizar, 2018). 

- Daging lembu (Senin et al., 

2019). 

 

 

2) Cara Pengendalian Daging 

Cara pengendalian daging di sini hanya khusus kepada status sembelihan binatang dalam agama 

Islam, Buddha dan Hindu. Status penyembelihan binatang adalah seperti dalam Jadual 2 berikut: 
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Jadual 2. Status Sembelihan Binatang dalam Agama Islam, Buddha dan Hindu 

Agama Sembelihan binatang 

Islam - Setiap binatang yang halal dimakan perlu disembelih mengikut syariat 

Islam 

Buddha - Menyembelih binatang tetapi tidak dinyatakan cara yang khusus 

Hindu - Tidak boleh menyembelih atau membunuh binatang kerana bertentangan 

dengan prinsip ahimsa. 

 

3.2 Perbincangan Daging Kultur dan Daging Berasaskan Tumbuhan Dari Sudut Pandang 

Agama 

Perbincangan ini merangkumi daging kultur dan daging berasaskan tumbuhan dalam agama Islam, 

Hindu dan Buddha. Jadual 3 di bawah menunjukkan rumusan dapatan perbincangan tersebut.  

Jadual 3. Rumusan Perbincangan Daging Kultur dan Daging Berasaskan Tumbuhan Dari Sudut 

Pandang Agama 

Agama Daging Kultur 

)Cultured meat( 

Daging Berasaskan 

Tumbuhan  

)Plant-based-meat( 

Islam Boleh dimakan sekiranya sel daging haiwan 

berasaskan sumber yang halal dan disembelih 

mengikut kaedah Islam (Al-Ghazali, 1998; 

Hamdan et al., 2019; Al-Qaradhawi, 2022). 

Boleh dimakan sekiranya tidak 

mengandungi unsur-unsur yang 

menyerupai bahan haram, 

seperti perasa babi (pork 

flavour) (Al-Ghazali, 1998; 

Hamdan et al., 2019; Al-

Qaradhawi, 2022). 

Budhist Boleh dimakan, tetapi tidak digalakkan oleh 

sesetengah penganut Buddha seperti aliran 

Theravada dan Mahayana yang berpegang 

teguh dalam prinsip ahimsa. Penganut 

beraliran Vajrayana atau Tibet memakan 

daging kerana keadaan tanah yang kurang 

subur untuk tanaman tumbuhan dan sayuran 

(Ali & Ahmad Nizar, 2018). Mereka juga 

menyembelih daging tetapi tidak dinyatakan 

dengan cara yang spesifik (Ali & Ahmad 

Nizar, 2018).  

 

 

 

Boleh dimakan kerana 

bertepatan dengan diet 

vegetarian yang diamalkan oleh 

penganut-penganutnya 

(Fieldhouse, 2017; Ali & Ahmad 

Nizar, 2018). 

Hindu Boleh dimakan sekiranya pengambilan sel 

daging haiwan tersebut tidak melibatkan 

tindakan mencederakan atau membunuh 

binatang kerana ia bertepatan dengan amalan 

ahimsa (Katz, 2003; Gwynne, 2018). Namun, 

dilarang untuk memakan daging kultur lembu 

kerana haiwan tersebut dianggap suci dalam 

agama Hindu (Senin et al., 2019).  
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4.  KESIMPULAN  

 

Kesimpulannya, setiap agama mempunyai pandangan yang berbeza berkenaan hukum memakan 

daging sisntetik mengikut ajaran masing-masing. Undang-undang pemakanan daging dan perkara -

perkara yang sensitif dalam setiap agama perlu diambil tahu oleh semua rakyat bagi mengekalkan 

keharmonian hidup berbilang agama di Malaysia. 
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ABSTRAK 

Perkataan gastronomi merupakan istilah dari bahasa Yunani kuno iaitu gastros yang bererti ‘perut’ dan 

nomos yang bermaksud ‘pengetahuan’ atau ‘ilmu’. Oleh itu gastronomi adalah merujuk kepada kajian 

mengenai hubungan budaya dengan makanan. Gastronomi juga sering difahami sebagai seni atau amalan 

memilih, menyediakan atau memakan makanan yang baik. Maka, pelancongan gastronomi bolehlah 

dimaksudkan sebagai aktiviti individu atau sekumpulan orang ke sesebuah lokasi atau tempat tertentu yang 

bertujuan untuk merasai atau menikmati makanan yang dijadikan sebagai ‘ikonik’ sesuatu tempat tersebut. 

Melaka suatu nama yang tidak asing dalam kalangan rakyat Malaysia. Negeri bersejarah tersebut sangat 

terkenal dengan pensejarahannya. Tempat-tempat bersejarah di Melaka sentiasa menjadi perhatian 

pengunjung lokal dan antarabangsa. Selain tempat-tempat bersejarah tersebut, ‘trademark’ besar Melaka 

adalah pada makanannya yang popular seperti asam pedas, ikan bakar, ‘coconut shake’, kuih keria dan 

pelbagai lagi yang menjadi faktor tarikan kepada kehadiran pelancong kerana ingin menikmati juadah 

tersebut. Kehadiran pelancong ke Melaka yang meningkat saban tahun ini kerana sikap orang ramai yang 

selesa menikmati masakan asli tersebut di tempat asalnya. Perbincangan lanjut mengenai tajuk ini akan 

dibuat dalam seminar kelak. 

Kata kunci: Pelancongan, Gastronomi, Melaka, Syurga, Makanan. 

 

PENDAHULUAN 

Pelancongan merujuk kepada pergerakan individu atau sekumpulan pelancong ke destinasi pilihan sama 

ada dalam atau luar negara untuk pelbagai tujuan. Lazimnya para pelancong didorong oleh hasrat hati untuk 

berehat, mencari ketenangan, menjamu makanan kegemaran, bergembira bersama keluarga dan pelbagai 

faktor lagi yang mana pelancongan boleh berlaku dalam tempoh masa sehari atau lebih yang membabitkan 

pelbagai aktiviti dan tempat-tempat pelancongan. 

 

mailto:rohaini@uis.edu.my
mailto:norazlina@uis.edu.my
mailto:zurina@uis.edu.my
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Melaka adalah negeri yang popular sebagai destinasi pelancongan di Malaysia, di peringkat serantau dan 

antarabangsa. Melaka telah diisytiharkan sebagai Tapak Warisan Dunia UNESCO pada 7 Julai 2008 dan 

ini telah menjadi daya tarikan besar kepada kehadiran pelancong dari dalam dan luar negara. Bandaraya 

Melaka adalah salah satu bandar terbersih di Asia Tenggara, dianugerahkan sebagai Pemenang Anugerah 

Bandar Pelancongan Bersih ASEAN Peringkat Kebangsaan 2018-2020.  

Menurut Kamus Dewan Edisi Keempat, gastronomi boleh dimaksudkan sebagai suatu kajian, seni atau 

amalan memilih, menyediakan atau memakan makanan yang baik. Oleh itu, gastronomi boleh difahami 

sebagai kajian tentang makanan. Bidang gastronomi bukan semata-mata mengkaji tentang pembuatan 

sesuatu makanan tetapi pengkajiannya meliputi aspek yang luas termasuk kefahaman tentang makanan dan 

kepentingannya dalam kehidupan masyarakat. Dalam erti kata lain, makanan ada kaitan dengan budaya 

masyarakat.  

 

MELAKA TUMPUAN PELANCONG 

Tanah yang sarat dengan pensejarahan yang panjang ini menjadi lokasi tumpuan pelancong kerana lima 

faktor utama iaitu;  

a) Melaka terkenal sebagai destinasi pelancongan di peringkat lokal dan antarabangsa,  

b) Melaka bumi bertuah yang sarat dengan sejarah dan mendapat pengiktirafan apabila Bandaraya 

Melaka terpilih sebagai Tapak Warisan Dunia UNESCO. 

c) Melaka syurga makanan yang popular di Asia Tenggara apabila tersenarai antara 10 destinasi 

makanan popular dan terbaik di Asia Tenggara,  

d) Bandaraya Melaka diiktiraf sebagai bandar terbersih di ASEAN selepas menerima anugerah ‘Clean 

Tourist City Standard’ (ACTC), 

e) Harga pakej pelancongan di Melaka adalah berpatutan dan tidak mahal.  

 

MAKANAN POPULAR DI MELAKA 

1. Asam Pedas 

Menu ini tarikan utama kepada kehadiran pelancong ke Melaka. Ada banyak tempat popular yang 

menyajikan menú istimewa ini. Asam pedas boleh dinikmati sebagai hidangan yang dijual sebagai 

pilihan aneka lauk di pelbagai restoran dan kedai makanan. Namun, menú ini boleh dimasak secara 

order apabila pengunjung memilih ikan pilihan mereka dan kemudiannya dimasak secara istimewa 

oleh restoran tersebut.  

 

Antara lokasi popular bagi menu asam pedas di Melaka ialah Asam Pedas Claypot di Taman Kota 

Laksamana, Asam Pedas Restoran Selera Kampung di Banda Hilir, Asam Pedas Pak Man di Bukit 

Katil, Restoran Selera Hang Tuah di Duyong, Asam Pedas Station di Semabok, Asam Pedas di 

Restoran Lot 35, berhampiran Mahkota Parade. 

 

2. Ikan Bakar 

Syurga Ikan Bakar adalah dirujuk kepada Melaka. Menu ini merupakan kegemaran dan menjadi 

pencarian utama kepada pencinta makanan yang berkunjung ke Melaka. Walaupun menu ikan 

bakar ada di pelbagai negeri yang lain, namun keistimewaannya di Melaka kerana pilihan lauk pauk 

yang segar dan boleh dimasak mengikut kehendak pelanggan dan ianya dijamu bersama nasi lemak. 

Nasi lemak adalah elemen penarik yang tiada di negeri-negeri lain.  
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Lokasi sesak pengunjung yang ingin menikmati ikan bakar di Melaka ialah Ikan Bakar Muara 

Sungai Duyong, Ikan Bakar Paramewara Umbai, Medan Ikan Bakar Serkam, Medan Ikan Bakar 

Alai Crystal Bay, Medan Ikan Bakar Haji Musa, Ikan Bakar Pantai Kg. Hailam Tanjong Kling dan 

pelbagai tempat lagi. 

 

3. Kuih Keria 

Kisah bagaimana pengunjung perlu beratur panjang dan lama untuk mendapatkan kuih keria suatu 

yang tidak pelik di Melaka kerana keinginan mereka untuk menikmati kesedapan kuih keria ini. 

Lokasinya terletak di Limbongan dan kedai ini dikenali sebagai Kuih Keria Antarabangsa Hajah 

Rahmah.  

 

Senario yang berlaku ini menunjukkan ‘penangan’ kuih keria Melaka yang ada identitinya 

tersendiri berbandingkan di tempat lain. Selain di Limbongan, kuih keria yang lazat boleh dinikmati 

di Kedai Kueh Keria Gula Melaka di Batu Berendam. 

 

4. Mee Goreng Hassan 

Nama popular kepada mee goreng ini ialah ‘mee bodo’. Mungkin ramai akan terperanjat pada nama 

jolokan tersebut. Namun begitu, ‘bodo’ pada budaya masyarakat Melaka adalah merujuk kepada 

ciri ‘ringkas, mudah, santai, biasa’. Maka, panggilan ‘mee bodo’ adalah merujuk kepada gorengan 

mee tersebut yang ringkas dan biasa sahaja tanpa banyak bahan digunakan.  

 

Hanya mee kuning digoreng dengan bahan tumisan istimewa dan dimasukkan sayur tauge tanpa 

bahan lain. Mee ini akan dimakan bersama sambal tumis istimewa, hirisan timun dan pelanggan 

boleh order bersama ‘telor goreng mata’ sebagai pelengkap hidangan. Mee goreng popular ini 

diniagakan oleh Pak Hassan di Tengkera, Melaka. Jangan terperanjat jika anda lihat pengunjung 

lokal dan luar beratur panjang untuk makan ‘mee bodo’ ini. 

 

5. Coconut Shake 

Ini adalah satu lagi menu penting yang membawa kehadiran pencinta makanan ke Melaka. 

Pengunjung yang datang berjalan-jalan di Melaka sering kali mengambil peluang mencari 

minuman popular ini yang terletak di Klebang iaitu Klebang Original Coconut Milk Shake.  

 

Selain Klebang, terdapat satu lagi lokasi kegemaran ramai iaitu Batu Berendam Coconut Shake 

yang terletak di Batu Berendam. Tidak terkecuali beberapa lagi lokasi ‘panas’ minuman ini iaitu 

Coconut Shake Kampung Hulu Melaka, Bikini Toppings Melaka, Coconut Shake Gula Melaka 

Bukit Katil dan Coconut Shake Alai. 

 

6. Kari Kepala Ikan 

Pengemar kari pasti tidak melepaskan peluang untuk menikmati juadah istimewa ini iaitu kari 

kepala ikan. Di Melaka, ada beberapa lokasi yang menyajikan menu istimewa ini bersama pelbagai 

lauk lain khususnya lauk asam pedas yang merupakan kegemaran ramai. Kedai popular yang 

berniaga menu ini lazimnya merupakan perniagaan warisan keluarga dan sudah tentu resepi kari 

kepala ikan ini adalah istimewa, mempunyai kelainan dari peniaga-peniaga lain.  

 

Kedai kari kepala ikan yang biasanya diserbu pengunjung ialah Haji Isenin Restoran Kari Kepala 

Ikan dan Asam Pedas yang terletak di Semabok, Hajah Rahmah Kari Kepala Ikan di Bukit Katil 
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dan Restoran Kari Kepala Ikan Warisan di Duyong. Terdapat satu lagi lokasi kegemaran peminat 

kari yang diusahakan oleh hotel iaitu Bemban Restaurant yang berada dalam Hotel MITC dan hotel 

ini terletak di Ayer Keroh. 

 

7. Nasi lemak 

Nasi lemak adalah makanan yang boleh didapati dengan mudah di mana-mana sahaja di Malaysia. 

Namun begitu, menu popular yang menjadi kegemaran ramai pelancong Melaka ialah nasi lemak.  

Nasi lemak juga merupakan pelengkap utama kepada menu ikan bakar di pelbagai lokasi di Melaka. 

Nasi lemak boleh dimakan dari awal pagi mahupun di malam hari.  

 

Keistimewaan nasi lemak sangat terletak pada nasinya yang sedap berlemak, cukup rasa santannya 

dan sambal tumisnya yang lazat serta dilengkapi dengan ikan bilis goreng, kacang goreng dan telor 

rebus atau telor digoreng mata. Pelengkap terakhir yang hadir bersama nasi lemak tersebut adalah 

sayur kangkung goreng.  

 

Kedai popular yang menjadi buruan ramai pelancong untuk makan nasi lemak ialah Nasi Lemak 

Wan Loyah Kampung Morten, Nasi Lemak Banda Kaba, Nasi Lemak Warisan Bachang, Nasi 

Lemak Ujong Pasir 2, Nasi lemak Hijau Ujong Pasir, Nasi Lemak Ejam Ayer Keroh dan pelbagai 

lagi lokasi ‘panas’ nasi lemak di Melaka. 

 

8. Makanan tradisional Melaka 

Dodol, tapai, cincalok, makanan baba nyonya, pelbagai kuih tradisional seperti kuih ku, kuih talam, 

kuih cakar ayam, kuih bakar manis, kuih bakar berlauk adalah antara makanan unik Melaka. 

Kesemua ini adalah makanan budaya Melaka yang menjadi kegemaran ramai pelancong tempatan 

mahupun dari luar. 

 

KESIMPULAN 

Kupasan tajuk ini menunjukkan bagaimana pelbagai makanan istimewa di negeri bersejarah ini boleh 

menjadi daya tarikan kepada kehadiran ramainya pelancong. Ini sekaligus membawa kepada pembentukan 

budaya pelancongan gastronomi di Melaka. Hubungan kehadiran pelancong dengan pencarian mereka pada 

pelbagai lokasi ‘panas’ bagi mendapatkan dan menikmati juadah atau menu istimewa di Melaka adalah 

suatu realiti yang sukar dinafikan.  

 

Walaupun pebagai menu tersebut boleh didapati pada negeri-negeri yang lain, namun pengaruh budaya 

Melaka pada juadah tersebut sangat erat. Maka tidak hairanlah mengapa pelancong yang berkunjung ke 

Melaka adalah didorong oleh keinginan mereka untuk makan dan minum pada pelbagai menu tersebut. 

Manfaat pelancongan gastronomi juga membolehkan kita untuk mengenali dan memahami keunikan setiap 

negeri melalui makanan dan bagaimana hubungan makanan dengan budaya masyarakat tempatan. Tahun 

2024 adalah Tahun Melawat Melaka. Kerajaan Negeri Melaka mensasarkan 15 ke 18 juta pelancong akan 

melancong ke Melaka dan sudah tentu keunikan makanan Melaka adalah daya penarik utama kepada 

pengunjung dan pelancong yang datang dari pelbagai tempat.  
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ABSTRAK 

 

Kajian Penilaian Impak Sosial (Social Impacts Assessment) (SIA) adalah melibatkan penyertaan 

komuniti  yang memberi penekanan kepada golongan kurang bernasib baik, terpinggir dan terjejas. 

Langkah-langkah pembangunan sosial ini dapat dimanfaatkan kepada pembentukan komuniti 

yang inklusif yang mampu membina serta memperkukuh kapasiti dan institusi komuniti secara 

bersama. Objektif utama penulisan ini adalah untuk mengenal pasti situasi sosio-ekonomi asnaf 

zakat, khususnya di negeri Selangor, Malaysia. Kajian berbentuk kualitatif ini menggunakan 

kaedah ekstraksi dokumentasi dan temubual dalam membangunkan model konsep terhadap 

pengukuhan ketahanan sosio-ekonomi lestari . Hasil akhir kajian nanti akan mencadangkan 

modelkonsep bagi pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari. Matlamat kajian dipusatkan di 

Selangor sebagai tapak mula perlaksanaannya bagi melestarikan pembangunan sistem sosial Islam 

umumnya dan pemerkasaan sumber ekonomi Islam khususnya. Pembangunan model baharu ini 

diharapkan akan dapat menjadi rujukan dan dasar kepada  sistem sosial Islam dan sumber ekonomi 

Islam umumnya dalam memperkasakan lagi pengurusan pembangunan sosioekonomi asnaf di 

samping mewujudkan kualiti hidup berdaya tahan yang secara langsung dapat mewujudkan 

masyarakat yang lestari khasnya. 

 

Kata kunci: model, sosioekonomi, lestari, zakat, asnaf, Kajian penilaian impak sosial, SIA 

 

 

1.   PENGENALAN 

 

Penilaian Kesan Sosial (Social Impact assessment- SIA) bermaksud proses mengenali atau 

mengenalpasti akibat atau permasalahan pada masa akan datang bagi perkara yang sedang atau 

akan berlaku yang berkaitan dengan individu, organisasi, dan sistem makro sosial. Di dalam negara 

yang pesat membangun, pusat bandar semakin berkembang dan sesetengah projek, kesan terhadap 

manusia diambil kira bagi mendapatkan pertimbangan. Oleh itu, penilaian kesan sosial dijadikan 

sebagai salah satu proses yang harus dijalankan. Kajian penilaian kesan sosial terhadap 

pembangunan bandar ini dijalankan bagi mengetahui cara penilaian kesan sosial digunakan pada 

masa dahulu. Ia juga bertujuan untuk mempertimbangkan bagaimana penilaian kesan sosial ke 

atas pembangunan bandar boleh diperbaiki dan cara yang terbaik ditekankan untuk cadangan serta 

prinsip umum untuk penilaian kesan sosial yang sesuai ke atas pembangunan bandar (Nur 

Syafawaty, 2009). Secara kesimpulannya, penilaian kesan sosial adalah amat penting dan harus 
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diambil kira untuk pembangunan bandar. Penilaian kesan sosial di Malaysia boleh lagi diperbaiki 

untuk mengelakan kesan negatif terhadap sesebuah bandar/populasi/kependudukan . 

 

Kegagalan sosioekonomi asnaf zakat untuk keluar dari kelompok asnaf itu bukanlah 

disebabkan faktor utama monetori semata. Dimensi pendidikan dan faktor individu dengan 

institusi menyebabkan berlaku penyisihan sosial dikalangan asnaf. Pendidikan merupakan senjata 

utama untuk membuka ruang perjalanan asnaf kepada sumbangan aktiviti ekonomi yang produktif. 

Dalam mencapai negeri maju, Selangor perlu memastikan masyarakatnya mempunyai tahap 

pendidikan yang baik serta berkemahiran tinggi bagi merealisasikan impian menjadi negara maju. 

Perkara ini sukar dicapai sekiranya golongan asnaf tidak diberi pendidikan yang sewajarnya. 

Justeru, kewajaran dalam melihat permasalahan sosio ekonomi asnaf bukan sekadar berbentuk 

kewangan harus diberi penekanan dan keutamaan. Meskipun begitu, jumlah bantuan kewangan 

wajar ditingkatkan tetapi sekiranya asas kepada permasalahan tersebut tidak dirawat maka ia akan 

menjadikan agihan itu yang hanya sekadar pemberian monetari tanpa ada implikasi yang besar 

terhadap ekonomi khusunya ekonomi umat Islam. Sehubungan itu, permasalahan asnaf itu perlu 

diteliti secara inklusif kerana ia bukan hanya bersifat ekonomi tapi ia mempunyai pelbagai dimensi 

yang merupakan suatu bentuk baharu kemiskinan pada era ini.  

 

Kejayaan sesebuah masyarakat/kependudukan untuk berdaya daya tahan bermaksud 

keupayaan untuk pulih dengan cepat dari kesukaran; kekuatan terletak di tangan sistem dan stuktur 

pengurusan yang masyarakat tersebut. Dengan kata lain, mereka bertanggungjawab untuk 

mencapai matlamat dan wawasan masyarakat tersebut. Lawson dan Zheng Shen (1998) dalam 

Framework For Understanding Organizational Culture menyatakan bahawa terdapat tiga 

komponen utama dalam sesebuah masyarakat iaitu pekerja/pelaksana, proses dan adaptasi di mana 

setiap komponen adalah bersaling kaitan. Komponen pekerja/pelaksana dilihat penting untuk 

memahami organisasi masyakat kerana pelaksana mempunyai hubungan langsung dengan aspek 

budaya masyarakat. Budaya masyarakat menekankan unsur nilai, norma dan kepercayaan yang 

dikongsi oleh ahli-ahli masyarakat, yang menggerakkan dan mempengaruhi ahli-ahli organisasi 

untuk bertindak. Antara komponen-komponen lain dalam organisasi yang berkaitan dengan daya 

tahan organisasi masyarakat ialah proses sosial dan adaptasi sosial. 

  

Walaubagaimanapun pengenal pastian situasi sosio-ekonomi asnaf, penilaian situasi sosio-

ekonomi asnaf menggunakan SIA dan cadangan model pengukuhan ketahanan sosio-ekonomi 

lestari bagi golongan asnaf bagi kelestarian  pembangunan sistem sosial Islam dan pemerkasaan 

sumber ekonomi Islam masih belum diperincikan. Oleh itu, penyelidikan ini adalah satu percubaan 

yang unik untuk memahami situasi sosio-ekonomi asnaf, menilai situasi sosio-ekonomi asnaf 

menggunakan SIA dan  mencadangkan Model pengukuhan ketahanan sosio-ekonomi lestari bagi 

golongan asnaf bagi kelestarian pembangunan sistem sosial Islam dan pemerkasaan sumber 

ekonomi Islam. Justeru, sesiapa yang ingin mereka bentuk atau mereka bentuk semula sosio-

ekonomi berdaya tahan dan lestari, bolehlah membuat dan mengekalkan pengenalpastian dan 

penilain serta cadangan model seperti perincian penyelidikan ini. Dalam satu kajian, Fawcett et al. 

(2008) berpendapat bahawa sumber terbesar kelebihan unik adalah organisasi yang memiliki 

tenaga kerja berbudaya memandangkan pesaing boleh meniru kemajuan yang bersifat kecanggihan 

teknologi. Dalam usaha lain, Abbasi et al. (2010) secara konsisten menyatakan bahawa 

kekurangan sistem nilai dalam budaya organisasi adalah penyebab kepada banyak masalah dalam 

organisasi hari ini. Jadi, jika terdapat elemen keikhlasan dalam budaya organisasi, maka setiap 
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pihak berkepentingan akan bertindak secara ikhlas dalam membawa kepada prestasi organisasi 

yang lebih baik.  

 

Aspek pengukuhan daya tahan sosio-ekonomi memainkan peranan yang besar sebagai 

kemudahan golongan asnaf secara spesifik. Kemudahan ini diperoleh melalui peranannya dan 

kemudahan dalam semua aspek kerja dan pengurusan kependudukan dan pembangunan. Namun 

berdasarkan pemerhatian, tidak terdapat model pengukuhan ketahanan sosio-ekonomi 

dibangunkan di institusi pembangunan di seluruh Malaysia bagi memastikan kelestarian 

pengurusan kependudukan. Oleh yang demikian, konsep model pengukuhan ketahan sosio-

ekonomi lestari dalam kalangan asnaf kelestarian pembangunan sistem sosial Islam dan 

pemerkasaan sumber ekonomi Islam di Selangor adalah bertepatan dengan peranan MAIS dalam 

membantu meningkatkan pembangunan masyarakat seiring dengan dengan perkembangan dan 

kemajuan semasa. Keperluan mewujudkan model pengukuhan ketahan sosio-ekonomi lestari 

sebagai model organisasi kemasyarakatan sangat penting dalam melestarikan pengurusan 

kependudukan dan pembangunan secara lebih menyeluruh/holistik dan berkesan. 

 

Sosioekonomi adalah kajian hubungan di antara aktiviti ekonomi dan kehidupan sosial. 

Jurusan ini sering dianggap pelbagai disiplin, menggunakan teori dan kaedah dari sosiologi, 

ekonomi, sejarah, psikologi, dan banyak yang lain. Ia telah muncul sebagai suatu bidang kajian 

berasingan pada lewat kurun kedua puluh. Dalam banyak perkara, bagaimanapun, pakar 

sosioekonomi berfokus pada kesan sosial sesetengah jenis perubahan ekonomi. Perubahan tersebut 

boleh termasuk menutup kilang, manipulasi pasaran, menandatangani perjanjian perdagangan 

antarabangsa, kawalan gas asli baru, dsb. Kesan-kesan sosial seperti itu dapat menjadi 

berlingkungan luas dalam saiz, daripada kesan tempatan pada suatu masyarakat kecil ke perubahan 

pada keseluruhan masyarakat. 

 

Penilaian impak sosial (SIA) adalah proses menilai dan mengurus akibat dari projek 

pembangunan, dasar dan keputusan terhadap kelompok manusia dalam komuniti/masyarakat. 

objektifnya adalah untuk mengenal pasti kesan intervensi yang dirancang dan tidak disengajakan 

untuk membangunkan rancangan pengurusan yang lestari. SIA muncul sebagai bidang yang 

terpisah daripada sains sosial terapan kerana disedari pada awal 1969 oleh NEPA bahawa penilaian 

kesan persekitaran (EIA) tidak dapat menangani masalah sosial dengan secukupnya. Pada akhir 

1970-an, banyak negara maju dan beberapa negara membangun mengadaptasi SIA sebagai kaedah 

menangani masalah sosial yang timbul dari inisiatif pembangunan. Walau bagaimanapun, SIA 

pada dasarnya tetap merupakan komponen yang tidak terpisahkan dari EIA dan masih belum 

wujud, ianya kukuh dalam perancangan persekitaran sebagai EIA. Justeru, Penilaian impak sosial 

adalah usaha untuk menilai atau menganggarkan, terlebih dahulu, akibat sosial yang mungkin 

berlaku akibat tindakan dasar tertentu (termasuk program, dan penerapan kebijakan baru), dan 

pemerintah tertentu tindakan (termasuk bangunan, projek besar dan penyewaan sebidang tanah 

besar untuk pengekstrakan sumber), terutamanya dalam konteks Alam Sekitar Nasional A.S. Polisi 

Act of 1969 atau "NEPA" (P.L. 91-190, 42 U.S.C. 4371 et seq.). 

 

Penilaian impak sosial (SIA) dalam konteks kajian ini adalah merupakan proses menilai 

dan mengurus akibat dari pendemik yang melibatkan projek pembangunan, dasar dan keputusan 

terhadap golongan hilang pekerjaan (GHP). Objektifnya adalah untuk mengenal pasti kesan 

intervensi yang dirancang dan tidak disengajakan untuk membangunkan rancangan pengurusan 
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yang lestari bagi golongan tersebut secara spesifik dan kepada organisasi kependudukan dan 

pembanguan secara umumnya. 

 

 

Rajah 1: 6 Komponen penilaian impak social 

 

 
 

Sumber: Dijana penulis menggunakan iimaps.com/map/world 

 

Para asnaf sememangnya mempunyai kesulitan bukan hanya melibatkan faktor ekonomi malah 

mempunyai pelbagai dimensi. Kepelbagaian dimensi ini yang menyebabkan golongan asnaf ini 

kekal dengan masalah kemiskinan kerana berlaku penyisihan sosial terhadap mereka. Ditambah 

dengan tahap pendidikan yang rendah dan tidak mempunyai kemahiran khusus akan memberi 

kesulitan dalam memilih kerjaya kelak. Ini akhirnya menyebabkan asnaf akan semakin tersisih 

dalam kelompok masyarakat. Kehidupan mereka hanya melibatkan sekitaran sahaja dan tidak 

melihat secara luas dalam pelbagai aspek. Kesulitan ekonomi telah meletakkan mereka jauh 

tersisih dan merasa ketidak perluan bagi berusaha untuk memperbaiki tahap pendidikan serta 

memberi sumbangan terhadap aktiviti ekonomi. Konsep pekerjaan sebagai suatu ibadah tidak 

diambil berat sebagai seorang Islam (Farhana Sidek et. al. 2018 ). Pola kehidupan mereka hanya 

cukup sekadar menampung keperluan sara hidup asas sahaja. Terdapat beberapa perlaksanaan 

implikasi dasar yang boleh dilakukan dalam memberi nilai tambah kepada bantuan kewangan 

bulanan ini bagi membawa para asnaf atau anak-anak asnaf  kembali aktif dalam landasan positif. 

 

Pihak institusi zakat boleh mewujudkan kuota untuk anak-anak asnaf bagi melanjutkan 

pendidikan menengah di sekolah asrama bantuan kerajaan atau swasta. Tidak dinafikan masalah 

rumah tangga yang berantakan, aktiviti sosial negatif di kawasan kejiranan akan memberi kesan 

yang tidak sihat terhadap pembelajaran serta perkembangan anak asnaf. Dengan mengambil anak 

asnaf yang berpotensi dalam pendidikan ini dan diletakkan dibawah persekitaran sekolah serta 

kawasan positif akan mengembangkan potensi mereka dan seterusnya memberi sinar terhadap 

masa hadapan anak asnaf dalam pendidikan. Kelonggaran terhadap merit akademik perlu 

diturunkan dalam memberi ruang kemasukan kepada golongan asnaf. Ini kerana mereka 

mempunyai kekurangan serta kekangan dalam mendapatkan akses pendidikan awal persekolahan 

yang baik. Kerjasama dengan kementerian pendidikan serta beberapa sekolah swasta yang 

berpotensi boleh dilakukan juga. Dengan memberi pendidikan serta kemahiran yang baik kepada 

anak asnaf akan membawa corak pemikiran serta perkara positif dalam keluarga asnaf tersebut 

sebagai galakan ekonomi dan psikologi kepada ahli keluarga yang lain. 
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2. METODOLOGI 

 

Reka bentuk kajian adalah satu pelan tindakan yang memperlihatkan bagaimana sesuatu kajian 

dijalankan. Reka bentuk kajian menjadi panduan kepada pengkaji untuk mengumpul dan 

menganalisis data serta melakukan pentafsiran terhadap penyelidikan yang dijalankan. Bagi kajian 

model pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari perspektif penilaian impak sosial dalam 

kalangan asnaf di Malaysia, reka bentuk kajian yang digunakan adalah berasaskan pendekatan 

kualitatif. Kajian kualitatif adalah bertujuan untuk memahami sesuatu perkara ataupun fenomena 

dengan lebih mendalam. Pendekatan kualitatif ini menjawab persoalan bagaimana dan kenapa 

sesebuah fenomena itu berlaku. Kajian kualitatif juga merupakan suatu kaedah untuk menerokai 

dan memahami individu atau kumpulan yang terlibat dengan sesuatu masalah atau fenomena 

manusia dan masyarakat (konteks) (Ahmad Munawar Ismail et. al, 2015). Metod ini penting bagi 

mengenal pasti dan memahami sesuatu isu atau konteks secara mendalam dalam suatu suasana 

yang memerlukan kepada interaksi secara langsung dengan konteks (Norman K, D. & Yvona S, 

L, 1994). Kajian ini merupakan kajian lapangan yang menggunakan kaedah pemerhatian, 

dokumentasi dan temubual untuk mendapatkan data primer dan data sekunder berkaitan dengan 

objektif kajian. Kajian ini melibatkan empat fasa yang dirangka untuk menghasilkan sebuah Model 

pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari perspektif penilaian impak sosial dalam kalangan 

asnaf. 

 

Kaedah temubual merupakan kaedah terbaik untuk mendapatkan data berbentuk primer. 

Kajian ini menggunakan kaedah temubual yang menggunakan soalan separa berstruktur. Soalan 

separa berstruktur memberikan kelebihan kepada proses pengumpulan data kerana peserta kajian 

(PK) diberikan kebebasan untuk menjelaskan sesuatu perkara itu dengan lebih mendalam tetapi 

masih dalam ruang lingkup perbincangan. Kaedah temubual akan melibatkan PK daripada 

golongan hilang pekerjaan (GHP) melibatkan semua sektor terkesan. Kaedah temubual akan 

dilaksanakan secara berterusan sehingga data yang diperolehi mencapai ketepuan data.  

 

Kajian ini turut mengguna pakai data-data daripada kaedah perbincangan kumpulan fokus, 

(Focus Group Discussion - FGD)  merupakan kaedah kualitatif yang popular. Melalui kaedah ini, 

penyelidik memilih sekumpulan orang yang mempunyai ciri tertentu untuk mengadakan sesi 

perbincangan. Seorang fasilitator (pemudah cara) yang dilantik akan menentukan hala tuju 

perbincangan dan setiap yang dikatakan oleh ahli kumpulan merupakan data  penting dalam FGD. 

Kaedah ini memberi peluang untuk berkongsi dan membuat perbandingan tentang pengalaman 

dan pandangan peserta serta memberi peluang untuk berbual-bual tentang perkara yang terjadi 

dalam dunia yang sebenar. Kaedah ini digunakan untuk mendapat kefahaman lebih mendalam 

tentang sesebuah tajuk, contohnya motivasi, tingkah laku, perasaan, strategi membuat keputusan, 

atau pendapat orang-orang tertentu terhadap sesuatu isu atau topik. Kaedah perbincangan 

kumpulan fokus bertujuan untuk mengkaji sesebuah tajuk penyelidikan secara mendalam atau 

intensif, dan ianya merupakan suatu strategi untuk memahami audien atau sikap dan tingkah laku 

pengguna (Kamarul Azmi, 2012). PK bagi kajian ini terdiri daripada orang awam dan masyarakat 

yang terlibat sama ada secara langsung atau tidak langsung dalam pengurusan sosioekonomi 

golongan hilang pekerjaan (GHP). Kaedah perbincangan kumpulan fokus ini penting bagi 

mengetahui isu-isu dan realiti semasa pengurusan sosioekonomi golongan hilang pekerjaan 

(GHP)dan mengambil kira pandangan serta pendapat orang awam tentang cadangan penubuhan 
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Model pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari perspektif penilaian impak sosial dalam 

kalangan asnaf.  

 

Rajah 2: Carta alir metodologi penilaian impak sosial (Social Impact Assessment-SIA) 

 
Sumber: Interreg North Sea Region 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

Data tepu yang diperolehi daripada kaedah temubual dan dokumentasi akan dianalisis oleh para 

penyelidik. Kajian ini menggunakan kaedah analisis induktif dan deduktif untuk mendapatkan 

rangka model pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari perspektif penilaian impak sosial dalam 

kalangan asnaf.  Membina model pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari perspektif penilaian 

impak sosial dalam kalangan asnaf.  Pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari adalah 

berdasarkan lima aspek utama, iaitu aspek falsafah, prinsip, operasi, produk dan perkhidmatan. 

Falsafah merupakan pengetahuan tentang pengertian satu konsep atau realiti yang dianggap 

sebagai dasar ilmu yang tertinggi. Untuk mengaplikasikan falsafah dan etika dalam ekonomi 

Islam, umat Islam haruslah menerapkan falsafah tauhid yakni tauhid uluhiyah dan rububiyyah 

serta mengamalkan tazkiyyah dan ukhuwwah sebagai mana manusia telah dipertanggungjawabkan 

sebagai khalifah Allah. Falsafah ini diterapkan bagi umat Islam dalam berniaga agar beretika 

tauhid, adil mempunyai kebebasan kehendak dan bertanggungjawab dalam melaksanakan sesuatu 

prinsip adalah asas atau dasar yang menjadi pokok sesuatu pemikiran, kajian, tindakan, hukum 

sesuatu teori dan lain-lain (Dewan Bahasa dan Pustaka 2010). Operasi merujuk kepada  kegiatan 

syarikat perniagaan, perusahaan dan sebagainya (Dewan Bahasa dan Pustaka 2010). Produk pula 

ialah sesuatu barang, perkhidmatan dan sebagainya yang dikeluarkan oleh kilang atau ditawarkan 

oleh institusi (Dewan Bahasa dan Pustaka 2010). Perkhidmatan adalah perihal berkhidmat atau 

bertugas (Dewan Bahasa dan Pustaka 2010). Aspek perkhidmatan adalah ; menyediakan 

pembiayaan, pelaburan dan khidmat bagi kegiatan-kegiatan pengeluaran ekonomi yang tidak 

bertentangan dengan kehendak-kehendak syarak.  
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Rajah 3: potensi model pengukuhan ketahanan sosioekonomi lestari asnaf . 

 
Sumber: http://medbox.ilab.me/modules/en-cdc/www.cdc.gov/cancer/crccp/sem.htm 

 

4. KESIMPULAN 

 

Kajian ini telah memberi sumbangan baru dalam merealisasikan pembangunan sosioekonomi.  

Lantas aspek seperti konsep ekologi ketahanan; peranan skala, keupayaan adaptif, dan pengurusan 

adaptif; dan implikasi kepada golongan asnaf dapat dicadangkan melalui model pengukuhan daya 

tahan ekonomi lestari.  
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ABSTRAK 

 

Kajian ini menyoroti perkembangan persuratan Melayu dalam kerajaan Johor-Riau. Kerajaan 

Johor-Riau merupakan salah satu pusat penting kesusasteraan dan kebudayaan Melayu pada abad 

ke-18 dan ke-19. Kerajaan Johor-Riau sebagai salah satu kuasa politik dominan di rantau Melayu 

turut memainkan peranan besar dalam membentuk tradisi persuratan Melayu, terutama dalam 

menghasilkan karya-karya sastera, sejarah, dan agama. Antara yang paling menonjol ialah karya-

karya seperti Hikayat Hang Tuah, Tuhfat al-Nafis dan Sulalatus Salatin. Objektif kajian ini adalah 

untuk mengenal pasti peranan kerajaan Johor-Riau dalam perkembangan persuratan Melayu 

khususnya dalam bidang kesusasteraan, sejarah dan agama. Selain itu, turut dihuraikan tentang 

sumbangan tokoh-tokoh persuratan dalam kerajaan Johor-Riau dalam menghasilkan karya-karya 

penting. Ini termasuk kandungan dan bentuk karya persuratan Melayu yang dihasilkan diperinci 

untuk memahami nilai budaya, keagamaan serta intelektual yang disampaikan. Metodologi yang 

digunakan ialah kajian kepustakaan terhadap karya-karya tersebut. Secara keseluruhannya, 

perkembangan persuratan Melayu dalam kerajaan Johor-Riau bukan sahaja mencerminkan 

kebijaksanaan dan kecerdasan intelektual masyarakat pada zaman itu, tetapi juga memberi kesan 

yang berkekalan dalam tradisi penulisan serta budaya Melayu hingga ke hari ini. 

 

Kata kunci: Sorotan, perkembangan, Persuratan Melayu, Johor-Riau 

 

 

1.  PENGENALAN 

 

Kerajaan Johor-Riau, juga dikenali sebagai Kesultanan Johor-Riau, adalah sebuah kesultanan 

Melayu yang terbentuk setelah kejatuhan Kesultanan Melaka pada tahun 1511. Kesultanan ini 

meliputi wilayah-wilayah Johor, Pahang, dan Kepulauan Riau-Lingga di Sumatera. Kesultanan 

Johor-Riau diasaskan oleh Raja Ali Putera Sultan Mahmud Shah dan Tun Fatima. Ia menggunakan 

gelaran Sultan Alauddin Riayat Syah I (1528-1564). Bendahara Siri Nara Diraja diperintahkan 

untuk mengumpul orang untuk menarik perhatian negeri di tebing Sungai Johor. Kemunculan 

kerajaan Johor adalah setelah kerajaan Melaka jatuh akibat kekalahan Melaka terhadap Portugis 

yang menjajah Melaka pada tahun 1915. Kerajaan Johor-Riau telah mencapai kegemilangan dalam 

mailto:sitizaleha@uis.edu.my
mailto:wayu@ucbestari.edu.my
mailto:wayu@ucbestari.edu.my
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beberapa bidang iaitu dari segi perdagangan, pengurusan pelabuhan dan persuratan Melayu. 

Antara salah satu faktornya adalah kerana kepesatan dalam aktiviti perniagaan yang berlaku di 

Johor (A. Samad, 1985). Kedudukan Kerajaan Johor adalah di tengah-tengah laluan perdagangan 

dan terdapat banyak kapal peniagaan yang singgah di pelabuhan yang terdapat di sekitar wilayah 

kerajan Johor. Akibat daripada perkembangan yang berlaku dalam aktiviti perdagangan, lalu 

wujud aktiviti perkapalan dan maritim dari aspek ekonomi (Andaya, 1987).  

 

Persuratan Melayu merupakan satu bidang yang penting dalam sejarah kebudayaan dan 

perkembangan ilmu pengetahuan di Alam Melayu. Pada zaman kerajaan Johor-Riau iaitu pada 

abad ke-16 hingga abad ke-19, persuratan berkembang pesat, terutamanya dalam bidang sastera, 

agama, undang-undang, dan pentadbiran. Kerajaan Johor-Riau, yang merupakan pusat intelektual 

dan kebudayaan pada waktu itu, memainkan peranan besar dalam menyebarkan tulisan-tulisan 

berbahasa Melayu ke seluruh Nusantara. 

 

2. METODOLOGI 

 

Artikel ini menggunakan metodologi kajian kepustakaan dengan meneliti karya-karya terpilih 

dalam mengupas dapatan perbincangan. Antara karya terpilih ialah Tuhfat Al-Nafis, Hikayat 

Hang Tuah, Sulalatus Salatin dan hasil karya yang berkaitan bagi menyokong penghuraian 

dapatan kajian. Selain itu, pendekatan sejarah yang komprehensif juga digunakan merangkumi 

aspek khusus kepada Persuratan Melayu.  

3. PERKEMBANGAN PERSURATAN KERAJAAN JOHOR-RIAU 

 

Karya agung ialah karya yang ditulis dalam bahasa Melayu yang mampu mengaktifkan unsur-

unsur pemikiran nilai dan sistem kepercayaan falsafah atau pandangan hidup dalam bahasa 

Melayu. Karya Agung melambangkan pencapaian yang lebih tinggi dalam budaya Melayu yang 

mencerminkan pemikiran dan pandangan orang Melayu. Terdapat dua tempat yang menjadi 

peranan penting dalam perkembangan penulisan karya persuratan dalam kerajaan Johor-Riau yang 

berkaitan dengan Raja Melayu iaitu Batu Sawar dan Pulau Penyengat yang bertempat di Riau 

(Haji Buyong, 1971). 

 

Kesultanan Johor-Riau menjadi pusat intelektual di rantau ini, di mana penulisan dan 

pengajian ilmu berkembang pesat. Sultan-sultan Johor-Riau mendukung aktiviti intelektual 

dengan menjemput ulama dan cendekiawan ke istana untuk mengajar dan menulis. Karya-karya 

dalam pelbagai bidang seperti agama, sejarah, undang-undang, dan kesusasteraan dihasilkan di 

bawah naungan kesultanan ini. Sebagai contoh, kitab-kitab agama yang mengajarkan tasawuf dan 

fiqh ditulis dan disebarkan oleh ulama terkenal seperti Syeikh Abdul Rauf Singkel dan Nuruddin 

al-Raniri, yang memainkan peranan penting dalam menyebarkan ajaran Islam ke seluruh 

Nusantara (Liaw Yock Fang, 1975). 

 

Kesultanan Johor-Riau bertindak sebagai pelopor dalam perkembangan persuratan 

Melayu. Kedudukan strategik di rantau ini menjadikan Johor-Riau pusat perdagangan dan 

pertukaran idea, yang turut memberi kesan kepada perkembangan ilmu pengetahuan. Karya-karya 

seperti "Tuhfat al-Nafis" yang ditulis oleh Raja Ali Haji adalah antara hasil persuratan yang 

signifikan, mencerminkan perkembangan intelektual pada masa itu. Raja Ali Haji, seorang tokoh 
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penting dalam persuratan Melayu Johor-Riau, menyumbang kepada kemajuan bahasa dan 

kesusasteraan Melayu. Beliau terkenal dengan karya "Gurindam Dua Belas" dan "Tuhfat al-

Nafis". Karyanya tidak hanya mempengaruhi perkembangan bahasa Melayu, tetapi juga 

membentuk aspek pemikiran dan falsafah masyarakat Melayu pada masa itu. Raja Ali Haji turut 

memberi perhatian kepada tatabahasa Melayu melalui karyanya, "Kitab Pengetahuan Bahasa", 

yang menjadi rujukan penting dalam bidang linguistik Melayu.  

 

Tuhfat al-Nafis merupakan sebuah karya agung dalam persuratan Melayu yang ditulis oleh 

Raja Ali Haji, seorang tokoh ulung dalam perkembangan kesusasteraan dan intelektual Melayu 

pada abad ke-19. Karya ini mempunyai nilai sejarah yang tinggi kerana ia merakamkan peristiwa-

peristiwa penting yang berlaku di Johor-Riau dan wilayah sekitarnya, termasuk perkembangan 

politik, sosial, dan kebudayaan masyarakat Melayu. Tuhfat al-Nafis bukan sahaja penting dari 

sudut isi kandungannya, tetapi juga sebagai bukti kepada kematangan pemikiran dan penguasaan 

bahasa Melayu dalam kalangan golongan bangsawan dan intelektual di Johor-Riau (Raja Ali Haji, 

1982 & Virginia, 1991). Dengan penulisan Tuhfat al-Nafis, Kesultanan Johor-Riau semakin 

diakui sebagai pusat penting dalam perkembangan persuratan Melayu. Raja Ali Haji, sebagai 

pengarang karya ini, memperkukuhkan peranan Johor-Riau sebagai sebuah pusat intelektual dan 

kesusasteraan yang mempengaruhi keseluruhan Nusantara. Karya beliau bukan sahaja 

mengukuhkan Johor-Riau sebagai pusat persuratan, tetapi juga meningkatkan kesedaran tentang 

betapa pentingnya budaya tulis dan tradisi ilmu dalam membina ketamadunan Melayu. Ini 

menjadikan Johor-Riau sebagai model bagi pusat-pusat intelektual lain di rantau ini (Abdul 

Rahman, 2001). 

 

Selain itu, Sultan-sultan Johor-Riau juga mendukung aktiviti penulisan dan penyebaran 

ilmu, serta memastikan penghasilan karya dalam bidang undang-undang dan keagamaan, seperti 

"Hukum Kanun Johor" dan "Undang-Undang Laut Melaka". Dalam konteks persuratan sastera, 

Johor-Riau terkenal dengan penghasilan hikayat, syair, dan pantun. Hikayat seperti "Hikayat Hang 

Tuah" dan "Hikayat Raja-Raja Pasai" adalah antara karya penting yang dihasilkan atau disalin di 

wilayah ini. Syair pula digunakan secara meluas dalam pendidikan dan pembelajaran agama. Syair 

dan pantun bukan sahaja menghibur tetapi juga menyampaikan nasihat dan pengajaran. Karya-

karya ini turut berfungsi sebagai medium penyebaran adat dan budaya Melayu serta 

memperkukuhkan identiti masyarakat Melayu di rantau ini. 

 

Hikayat Hang Tuah adalah salah satu karya epik Melayu yang paling terkenal dan 

berpengaruh dalam persuratan Melayu klasik. Sejarawan menyatakan bahawa naskhah ini 

dihasilkan oleh pengarang dari Johor selepas kekalahan Portugis di Melaka pada tahun 1641. 

Hikayat ini mengisahkan tentang Hang Tuah, seorang pahlawan legenda yang setia kepada Sultan 

Melaka, dan peranannya dalam pelbagai peristiwa penting sepanjang zaman kegemilangan 

Kesultanan Melaka pada abad ke-15. Karya ini menggambarkan nilai-nilai kepahlawanan, 

kesetiaan, dan kebijaksanaan yang dianggap penting dalam masyarakat Melayu tradisional. 

Seterusnya apabila mengikuti para pengkaji aspek kejituan  sejarahnya tidak perlu ditekankan 

kerana “hikayat ini hendak menciptakan seorang yang luar biasa, seorang ‘superman’ seorang 

maha manusia Hang Tuah!” (Hashim & Rohaidah, 2015). 

 

Sulalatus Salatin atau lebih dikenali sebagai Sejarah Melayu, adalah salah satu karya 

historiografi Melayu yang paling penting dan berpengaruh dalam persuratan Melayu. Karya ini 
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dikarang oleh Tun Sri Lanang pada awal abad ke-17 atas arahan Sultan Johor. Karya yang ditulis 

di Johor ini bertarikh1612 amat penting dan dari awal lagi dikagumi kerana kandungan, bahasa 

dan seni persembahannya. Malah turut merangkumi sejarah Kesultanan Melayu Melaka, dari 

penubuhannya hingga kejatuhannya, dan memaparkan pelbagai aspek kehidupan politik, sosial, 

dan budaya masyarakat Melayu pada zaman tersebut. Sulalatus Salatin bukan sahaja menjadi teks 

sejarah tetapi juga sebuah karya sastera yang penuh dengan kisah-kisah legenda, mitos, dan 

nasihat yang menjadikannya warisan penting dalam dunia Melayu (Tun Seri Lanang, 2009). 

 

Kesultanan Johor-Riau bukan sahaja menghasilkan karya-karya penting, tetapi juga 

berperanan dalam menyebarkan karya-karya ini ke seluruh Nusantara. Kedudukan Johor-Riau 

yang strategik sebagai pusat perdagangan maritim menjadikannya titik pertemuan bagi pedagang, 

ulama, dan cendekiawan dari pelbagai wilayah. Ini memudahkan penyebaran karya-karya sastera, 

agama, dan undang-undang Melayu ke kawasan lain seperti Sumatera, Jawa, dan Semenanjung 

Tanah Melayu. Dalam konteks ini, bahasa Melayu yang digunakan dalam persuratan Johor-Riau 

memainkan peranan sebagai lingua franca, bukan sahaja dalam perdagangan tetapi juga dalam 

dunia intelektual dan keagamaan di Nusantara.  

 

Selain karya sastera dan agama, Kesultanan Johor-Riau juga terlibat dalam penghasilan 

karya undang-undang dan pentadbiran. Hukum Kanun Johor adalah salah satu contoh karya 

undang-undang yang dikembangkan di wilayah ini. Kanun tersebut mengandungi peraturan-

peraturan berkaitan dengan jenayah, ekonomi, dan pentadbiran, yang menjadi rujukan bagi 

pemerintahan kesultanan. Karya ini menunjukkan bagaimana persuratan Melayu tidak hanya 

terhad kepada sastera dan agama, tetapi juga meliputi bidang yang lebih luas termasuk pentadbiran 

negara. Kegemilangan Kesultanan Johor-Riau adalah kerajaan yang kuat dan unggul di Alam 

Melayu. Antaranya ialah, pusat perdagangan yang unggul. Kerajaan Johor muncul sebagai pusat 

perdagangan yang unggul kerana terdapat beberapa keistimewaan yang dimiliki. Kedudukan yang 

startegik iaitu kawasan pelabuhan Johor Lama, Batu Sawar dan Panchor yang mudah untuk 

dimiliki oleh kapal besar kerana Sungai Johor yang lebar dan dalam. Pelabuhan Riau yang terletak 

di persimpangan lalu lintas maritim yang strategik menjadi menjadi tumpuan para pedagang luar 

untuk berurus niaga. Kesibukan pelabuhan Johor-Riau terjadi kerana sekitar 500 ke 600 buah 

kapal dagang yang datang melabuh daripada pelbagai bangsa di pelabuhan Johor terutamanya di 

Pelabuhan Riau seperti kapal Siam, Portugis, Inggeris dan pulau-pulau di Alam Melayu (Andaya 

L.Y.,1987).  

 

4.  KESIMPULAN 

 

Kesimpulannya, Tuhfat al-Nafis merupakan sebuah karya yang memberikan sumbangan besar 

kepada perkembangan persuratan Melayu, terutamanya di Johor-Riau. Dengan kekayaan isi dan 

gaya bahasa yang digunakan, Tuhfat al-Nafis terus relevan sebagai rujukan dalam kajian sejarah, 

kesusasteraan, dan bahasa Melayu hingga ke hari ini. Manakala Hikayat Hang Tuah adalah sebuah 

karya epik yang menjadi lambang kesusasteraan Melayu klasik dan warisan kebudayaan yang 

kaya. Kepentingan Hikayat Hang Tuah dalam persuratan Melayu dan pengaruhnya yang 

berterusan hingga ke hari ini menunjukkan bahawa karya ini merupakan sebahagian daripada 

identiti dan warisan intelektual masyarakat Melayu. Begitu juga dengan Sulalatus Salatin atau 

Sejarah Melayu adalah karya agung yang memainkan peranan penting dalam perkembangan 

persuratan dan historiografi Melayu. Dengan pengaruh yang besar dalam pembentukan identiti 
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Melayu dan tradisi intelektual, Sulalatus Salatin kekal sebagai salah satu karya terpenting dalam 

khazanah persuratan Melayu. Ternyata, Kesultanan Johor-Riau memainkan peranan yang besar 

dalam perkembangan persuratan Melayu dari abad ke-16 hingga abad ke-19. Dengan sokongan 

daripada sultan-sultan yang mendukung perkembangan ilmu pengetahuan, Johor-Riau menjadi 

pusat intelektual yang menghasilkan karya-karya penting dalam pelbagai bidang. Persuratan 

Melayu di Johor-Riau telah memainkan peranan besar dalam membentuk identiti dan kebudayaan 

Melayu. Pusat intelektual ini bukan sahaja menghasilkan karya-karya besar yang merangkumi 

bidang sastera, agama, dan undang-undang, tetapi juga menjadi platform penting dalam 

penyebaran bahasa Melayu sebagai bahasa ilmu serta pentadbiran di Nusantara. Pengaruh 

persuratan Melayu dari Johor-Riau tersebar ke seluruh Nusantara menjadikan kesultanan ini 

sebagai peneraju dalam memperkukuh dan menyebarkan kebudayaan serta identiti Melayu. Malah 

Kesultanan Johor-Riau telah meninggalkan warisan intelektual yang kekal relevan sehingga hari 

ini. 
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ABSTRAK 

Kajian ini membincangkan pengamalan akhlak mahmudah dalam kalangan pelajar Sijil Tasawwur 

Islam. Objektif kajian adalah untuk mengenal pasti akhlak baik yang diamalkan dalam kehidupan 

seharian. Selain itu, ia adalah untuk meneroka akhlak yang ingin diterapkan dalam diri masing-

masing. Kajian ini berbentuk kualitatif dengan menggunakan kaedah temu bual secara Focus 

Group Discussion (FGD) untuk mengumpulkan data. Data temu bual dianalisis secara analisis 

tematik. Hasil kajian menunjukkan bahawa peserta kajian mengetahui akhlak mahmudah yang 

dianjurkan dalam Islam. Peserta kajian juga mengetahui kelebihan akhlak mahmudah tersebut 

melalui hadis nabawi. Walau bagaimanapun, terdapat kesukaran untuk mengaplikasi dan 

mengamalkan akhlak tertentu seperti sabar dan berkata baik dalam kehidupan seharian. 

 

Kata Kunci: Pengamalan, akhlak, sabar, berkata baik 

 

1.  PENDAHULUAN 

 

Perkataan akhlak berasal daripada perkataan ‘al-akhlaaqu’ iaitu kata jamak daripada perkataan ‘al-

khuluqu’ bererti tabiat, kelakuan, perangai, tingkah laku dan adat kebiasaan. Perkataan ini pula 

adalah pecahan perkataan ‘al-khalqu’ yang bererti ciptaan yang dibayangkan oleh al-Quran. Imam 

al-Ghazali mentakrifkan akhlak sebagai suatu keadaan yang sebati di dalam diri serta melahirkan 

tingkah laku secara spontan tanpa perlu merenung dan berfikir. Manakala menurut Ibn 

Miskawayh, akhlak ialah keadaan jiwa yang mendorong ke arah melahirkan perbuatan tanpa 

pemikiran dan penelitian. 

 

Terdapat dua sifat dalam diri manusia iaitu sifat yang baik (mahmudah) dan sifat buruk 

(mazmumah). Akhlak mahmudah merupakan akhlak baik yang dimiliki oleh Rasulullah SAW para 

rasul dan para salaf al-soleh yang perlu menjadi ikutan umat manusia khususnya umat Islam. Sifat 

mahmudah mampu membentuk keperibadian soleh dalam diri seseorang. Akhlak mahmudah ini 

juga membantu kepada kemantapan iman dan ketakwaan seseorang kepada Allah SWT (Mohd 

Yusoff, 2007). 
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2.  LATAR BELAKANG KAJIAN 

 

Secara umumnya, masyarakat kini memahami akhlak sebagai kelakuan baik yang menghasilkan 

kelakuan individu yang boleh diumpamakan seperti individu yang lurus dan betul bendul (Nik 

Mustapha, 2008). Pemahaman sedemikian akan menggugat kefahaman tentang peri pentingnya 

akhlak dalam membangun sesebuah masyarakat. Maka tidak hairanlah gejala keruntuhan akhlak 

masih berleluasa dalam masyarakat. Media melaporkan gejala keruntuhan akhlak bukan hanya 

melibatkan remaja bahkan dewasa juga. Ia berpunca daripada rapuhnya adab kesopanan dan 

tatasusila lantaran jiwa insan tidak disemai dengan pendidikan akhlak (Mazlina, 2018).  

 

Rentetan itu, pemahaman yang betul tentang akhlak perlu diberikan. Sesungguhnya akhlak 

yang baik akan menghasilkan peribadi yang baik. Ia akan terhasil melalui tabiat yang biasa 

dilakukan oleh manusia iaitu dengan mengamalkan sifat-sifat mahmudah (terpuji) dan 

meninggalkan sifat-sifat mazmumah (tercela). Justeru, penulisan ini akan mengenal pasti akhlak 

baik yang diamalkan oleh pelajar Sijil Tasawwur Islam dalam kehidupan seharian. Selain itu, 

penulisan ini meneroka akhlak yang ingin diterapkan dalam diri masing-masing. 

 

3.  METODOLOGI KAJIAN 

 

Reka bentuk yang digunakan dalam kajian ini adalah berdasarkan metode kajian kualitatif.  Kajian 

ini mengguna pakai pendekatan temu bual secara perbincangan kumpulan berfokus atau Focus 

Group Discussion (FGD). Menurut Nyumba, Wilson, Derrick & Mukherjee (2018), FGD sering 

digunakan sebagai pendekatan kajian kualitatif bagi memahami secara mendalam dalam isu sosial 

sains. 

 

Perbincangan kumpulan berfokus (FGD) melibatkan 16 orang pelajar Sijil Tasawwur Islam 

dari Masjid Kampung Sungai Merab. Temu bual ini adalah untuk mendapatkan maklumat 

berkaitan akhlak baik yang diamalkan dalam kehidupan seharian. Selain itu, ia adalah untuk 

meneroka akhlak yang ingin diterapkan dalam diri masing-masing. 

 

Proses pengumpulan data dalam kajian ini adalah melalui protokol temubual dan disokong 

oleh data dokumen. Data temu bual telah dianalisis secara bertema dengan kaedah penentuan 

kategori, tema dan sub tema. 

 

4. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Dapatan kajian adalah meliputi pengetahuan pelajar tentang akhlak Nabi Muhammad SAW, 

kelebihan dan keistimewaan akhlak mahmudah, pengamalan akhlak mahmudah dalam kehidupan 

seharian dan akhlak yang ingin diterapkan dalam diri. 

 

Pengetahuan Tentang Akhlak Nabi Muhammad SAW 

 

Hasil dapatan menunjukkan bahawa semua peserta kajian mengetahui akhlak Nabi Muhammad 

SAW. Gambaran akhlak Nabi adalah al-Quran sebagaimana hadis daripada Sa’ad bin Hisyam bin 

Amir, dia berkata: 
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Maksudnya: “Wahai Ummul Mukminin, khabarkanlah kepadaku mengenai akhlak 

Rasulullah SAW. Aisyah RA berkata: Akhlak baginda adalah al-Quran, bukankah engkau 

telah membaca al-Quran pada FirmanNya yang bermaksud “Sesungguhnya engkau 

(Muhammad) memiliki akhlak yang agung”  

(HR Ahmad) 

 

Jelas menunjukkan tiada yang lebih baik akhlaknya melainkan Rasulullah kerana akhlak baginda 

merupakan akhlak al-Quran. Mahmud al-Misri (2014) menyatakan akhlak mulia Rasulullah SAW 

adalah seperti ialah bertakwa (takut kepada Allah), bermurah hati, lemah lembut, zuhud, sentiasa 

berbuat baik, warak, malu, amanah, reda, kuat dan berani, tawaduk, adil, sentiasa memaafkan, 

berbaik sangka dan banyak lagi.  

 

 

Pengetahuan Tentang Kelebihan Kelebihan Akhlak Mahmudah 

 

Peserta kajian umumnya mengetahui kelebihan akhlak mahmudah. Rasulullah SAW menerangkan 

banyak kebaikan yang bakal diperoleh apabila seseorang itu memiliki akhlak yang baik dan mulia. 

Ini adalah berdasarkan hadis yang bermaksud:  

 

Maksudnya: “Sesungguhnya orang yang paling baik di antara kamu adalah orang yang 

berakhlak mulia.” 

    (HR al-Bukhari & Muslim) 

 

Abu Jabir bin Abdullah meriwayatkan bahawa Rasulullah SAW bersabda yang bermaksud: 

 

Maksudnya: “Allah SWT Maha Indah dan menyukai keindahan, menyukai akhlak mulia 

dan membenci akhlak tercela.” 

 (HR al-Tabrani) 

 

 

Pengamalan akhlak mahmudah dalam kehidupan seharian 

 

Hasil dapatan menunjukkan bahawa semua peserta kajian mengamalkan akhlak yang baik 

sebagaimana yang dituntut oleh Islam. Antara akhlak yang telah diamalkan dalam kehidupan 

seharian ialah ikhlas, memaafkan kesalahan orang lain dan rendah diri.  Selain itu, peserta kajian 

juga melazimi diri dengan sifat jujur dan amanah. 

 

Mengamalkan sifat-sifat terpuji akan membentuk akhlak yang baik dalam diri seseorang 

individu. Akhlak boleh ditafsirkan secara khusus dengan memahami akhlak Islam melalui sifat 

yang terpuji seperti menunaikan janji (al-Isra’:34), tidak bercakap sesuatu yang tidak diketahui 

(al-Isra’:36), tidak sombong atau mendabik dada (al-Isra’:37), tidak boros, tidak membazir, tidak 

tamak dan tidak kedekut (al-Isra’:26-27), bersikap adil kepada semua manusia (al-An’am: 152 & 

al-Maidah:8), bekerjasama melakukan kebaikan dan bertakwa kepada Allah SWT (al-Maidah:2), 

tidak melakukan kezaliman (al-Syu’ara’:227 & al-Baqarah: 229 &270), bersabar dan beriman (Ali 

Imran: 200, al-Rum:60 & Hud: 115), jujur (al-Taubah:119), tidak berbohong (Ghafir: 28), 

menjauhi sifat takabbur, ujub , bakhil, bongkak, riak yang merupakan penyakit hati (Luqman:18 
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& al-Nisa’:36-38), benar dan taat beribadah (Fussilat:30), syurga balasan kebaikan untuk orang-

orang yang bertakwa (Ali-Imran: 133), tidak hasad dengki (al-Hashr: 10) dan lain-lain lagi 

(Mahmud al-Misri, 2014). Akhlak secara khusus ini merujuk kepada amal kebaikan yang menjurus 

kepada sifat-sifat mahmudah. 

 

 

Akhlak yang ingin diterapkan dalam diri 

 

Akhlak yang baik atau sifat mahmudah diakui tidak semuanya mudah untuk diamalkan. Terdapat 

peserta kajian yang memberikan jawapan yang sama tentang akhlak yang ingin diterapkan di 

dalam diri masing-masing iaitu sabar dan berkata baik. Sebagaimana yang dinyatakan oleh peserta 

kajian berikut: 

 

“Akhlak Rasulullah yang ingin saya contohi ialah sabar ” (PK4, K2) 

“Sabar ni mudah nak diucap tapi sukar dilakukan”( PK6, K2) 

 

Sabar bermaksud menahan jiwa daripada sesuatu yang dibenci bagi mendapatkan keredaan 

Allah SWT (al-Qaradhawi, 2013). Tidak dinafikan sifat sabar sukar disemai dalam diri. Terdapat 

halangan bagi sifat sabar seperti gelisah, resah dan marah. Dalam kajian Zainora et.al (2020), 

dapatan menunjukkan bahawa sebanyak 63.6% responden kerap mengalami rasa cepat marah 

ketika stres. Ia diikuti 18.1% responden tidak pasti mengalaminya dan 12.1% responden pada 

tahap sangat kerap mengalaminya. 

 

Selain itu, mereka juga menyatakan akhlak yang ingin disemai dalam diri adalah berkata baik. 

Sebagaimana kenyataan berikut: 

 

“Akhlak yang saya ingin ada adalah berkata dengan kata-kata yang baik ” (PK1, K1) 

“Berkata baik sukar dilaksanakan”( PK2, K2) 

 

Rasulullah SAW sangat menjaga percakapan baginda dan berbicara dengan penuh hikmah. 

Baginda bijak memilih dan menyusun perkataan mengikut keperluan dan bersesuaian dengan 

semua peringkat umur. Penekanan terhadap berkata baik ini juga dititikberatkan sebagaimana 

firman Allah SWT berfirman yang bermaksud: 

 

Maksudnya:  "Dan katakanlah (wahai Muhammad) kepada hamba-hamba-Ku (yang 

beriman), supaya mereka berkata dengan kata-kata yang amat baik (kepada orang-orang 

yang menentang kebenaran); sesungguhnya syaitan itu sentiasa menghasut di antara 

mereka (yang Mukmin dan yang menentang); sesungguhnya syaitan itu adalah musuh 

yang amat nyata bagi manusia."  

(al-Isra: 53) 

 

Hadis Rasulullah SAW juga menegaskan pentingnya menjaga lidah dan menggunakan kata-kata 

yang baik sebagaimana sabdanya yang bermaksud: 

 

Maksudnya: "Barang siapa yang percaya kepada Allah dan Hari Akhirat, maka hendaklah 

ia berkata yang baik atau diam."  
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(HR Bukhari dan Muslim) 

 

Dari sudut pengetahuan tentang berkata baik, kajian oleh Mohd Khairi & Mohamad Khairi (2016) 

menunjukkan dapatan yang sangat tinggi iaitu 4.97 pada item “Menjaga tutur kata adalah salah 

satu akhlak mulia”. Ini menunjukkan bahawa responden mengetahui tentang sifat tersebut. Adapun 

dari sudut amalan, ia berada pada tahap sederhana. Sebagai contoh, kajian oleh Muhamad, N., & 

Hashim, A. (2017) ke atas 886 orang pelajar tingkatan empat dari lima zon iaitu Timur, Tengah, 

Selatan, Utara dan Malaysia Timur menunjukkan dapatan sederhana tinggi pada item “bercakap 

dengan bahasa yang sopan (min=3.98, sp=0.836).  

 

PENUTUP 

 

Hasil kajian menunjukkan bahawa peserta kajian mengetahui akhlak mahmudah yang dianjurkan 

dalam Islam. Peserta kajian juga mengetahui kelebihan akhlak mahmudah. Walau bagaimanapun, 

terdapat kesukaran untuk mengaplikasi dan mengamalkan akhlak tertentu seperti sabar dan berkata 

baik dalam kehidupan seharian. Antara cadangan untuk mengamalkan sifat sabar ialah yakin 

terhadap balasan baik Allah SWT dan kemenangan daripadaNya, mencontohi golongan yang sabar 

dan waspada terhadap halangan sifat sabar seperti putus asa, perasaan marah dan lain-lain. 

Manakala untuk mengamalkan akhlak berkata baik, kita perlu berdiam diri daripada mengucapkan 

perkataan yang buruk dan sentiasa berdoa agar kita dikurniakan sifat-sifat yang mahmudah ini. 
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ABSTRAK 

 

Kajian ini bertujuan mengkaji keberkesanan transformasi digital dan norma baharu kepada penggiat 

industri pelancongan dan kebudayaan ketika mendepani cabaran penularan pandemik Covid-19. 

Kajian ini menggunakan kerangka teori yang digunakan Technology Acceptance Model (TAM) 

meliputi 206 responden penggiat industri pelancongan domestik di seluruh Malaysia. Responden dari 

pelbagai latar belakang dan negeri diminta melengkapkan borang soal selidik dan analisis deskriptif 

serta analisis kebolehpercayaan untuk meneliti sama ada transformasi digital membantu mereka 

dalam promosi perniagaan pelancongan selepas Covid19. Justeru, survey keratan rentas digunakan 

untuk mengutip data. Persoalan kajian yang jelas dan khusus dirangka untuk meneliti sekiranya 

perubahan trend dalam perniagaan dilaksanakan oleh penggiat industri pelancongan, dapat 

membantu mereka meneruskan kelangsungan ekonomi atau apakah mereka berputus asa dan 

mengambil keputusan tidak bernas dalam keadaan yang tidak menentu ketika itu. Penyelidik juga 

berharap dapat mengenalpasti strategi komunikasi efektif yang mereka gunakan dan sekiranya 

pendekatan itu dapat membantu memulihkan segera ekonomi negara dan pendapatan mereka. Hasil 

dapatan data mendapati bahawa penggunaan platform digital terbukti membantu para penggiat 

industri pelancongan untuk bangkit semula, setelah terjejas teruk akibat pandemik Covid-19 dan 

mereka boleh bergantung kepada platform ini sekiranya berlaku krisis di masa depan. Hasil daripada 

kajian ini boleh digunakan sebagai rujukan kepada penggiat industri pelancongan dan pihak Kerajaan 

juga, dalam mencapai matlamat untuk memulihkan perniagaan masing-masing serta ekonomi negara 

menerusi sektor pelancongan dan kebudayaan. Secara kesimpulannya, hasil kajian ini boleh menjadi 

panduan untuk memperbaiki dasar, pendekatan mahupun strategi perniagaan baru dalam norma 

baharu. Ia juga boleh menjadi rujukan untuk mempersiapkan industri sekiranya berlaku krisis lain di 

masa hadapan. 

 

Kata kunci: Transformasi Digital, Norma Baharu, Covid-19, Promosi Pelancongan 

 

PENGENALAN  

 

Kerajaan menerusi Kementerian Pelancongan dan Kebudayaan (MOTAC) mengambil langkah 

berani memperkenalkan Projek Rintis Gelembung Pelancongan Langkawi pada 16 September 2021, 

yang dijadikan sebagai penanda aras untuk melihat keberkesanannya, sebelum diperluaskan ke 

pulau-pulau peranginan yang lain. Strategi itu dilihat berkesan apabila projek rintis itu berjaya 

mencatat rekod melebihi sasaran jumlah kemasukan pelancong domestik iaitu sebanyak 190,855 

mailto:syelizab@recoda.gov.my
mailto:hizral@usim.edu.my
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pelancong, hanya dalam tempoh lebih sebulan sejak 16 September hingga 31 Oktober 2021. Program 

Imunisasi Covid-19 Kebangsaan (PICK) di bawah Pelan Pemulihan Negara (PPN) yang mencapai 

rekod 90% populasi dewasa di negara ini mendapat vaksinasi lengkap pada Oktober 2021, juga 

menyumbang kepada pembukaan semula aktiviti pelancongan negara sehingga Kerajaan 

membenarkan pergerakan rentas negeri pada 11 Oktober 2021. Ini memberi nafas lega kepada 

seluruh rakyat negara ini lebihlebih lagi mereka yang terlibat dalam rantaian ekonomi negara 

termasuklah sektor pelancongan. 16 Komitmen Kerajaan dalam melipatgandakan usaha untuk 

memastikan industri pelancongan dan kebudayaan terus bertahan dan pulih dengan segera, 

seterusnya menyumbang kepada ekonomi negara terbukti apabila Dasar Pelancongan Negara 2020-

2030 dilancarkan bagi memacu kelangsungan industri pelancongan negara serta mensasarkan 

Malaysia sebagai destinasi pelancongan terpilih utama di peringkat global. Pelan Pemulihan 

Pelancongan dirangka pula sebagai strategi jangka pendek di bawah strategi jangka panjang Dasar 

Pelancongan Negara 2020-2030, yang menyenaraikan usaha “merancakkan semula pelancongan 

domestik dengan menawarkan pakej pelancongan yang kreatif dan menarik menerusi platform digital 

dan mempromosikan keunikan destinasi pelancongan desa atau ‘hidden gems’ memandangkan 

pelancong kini gemarkan destinasi yang selamat, kurang sesak dan nyaman” sebagai salah satu 

daripada strateginya. Bagaimanapun, ramai yang berpendapat bahawa banyak tarikan pelancongan 

yang ada di negara kita tidak diketahui dan disedari kerana tidak diketengahkan. Oleh sebab itulah, 

kajian projek ini akan membawa kita kepada penilaian sejauh mana strategi, pendekatan, 

transformasi mahupun teras yang dikemaskini dalam lanskap pelancongan norma baharu benarbenar 

efektif, dalam merancakkan semula industri yang menjadi antara penyumbang terbesar kepada 

pertumbuhan ekonomi negara ini. Sebagaimana kita sedia maklum, industri pelancongan dan 

kebudayaan negara menyumbang 15.9% kepada Keluaran Dalam Negara Kasar (KDNK) dan 

merupakan industri yang paling teruk terjejas berikutan ketiadaan kemasukan pelancong 

antarabangsa ke dalam negara. Oleh yang demikian, Kerajaan beralih ke fasa yang lebih konkrit iaitu 

dengan merancakkan semula aktiviti pelancongan antarabangsa menerusi Projek Rintis Gelembung 

Antarabangsa Langkawi. Pendekatan itu membolehkan pelancong asing dibenarkan masuk ke dalam 

negara dan inisiatif berkenaan dilancarkan pada 15 November 2021. Projek rintis bagi pasaran 

antarabangsa itu dijalankan selama tiga bulan untuk membolehkan Kementerian Kesihatan Malaysia 

dan Majlis Keselamatan Negara menilai keberkesanannya, sebelum dilaksanakan di pulau-pulau 

peranginan serta kawasan pelancongan lain. Langkah-langkah itu telah membolehkan penggiat 

industri pelancongan, menjana pendapatan dalam masa yang singkat. Secara keseluruhannya 

sehingga 31 Disember 2021, Projek Rintis Gelembung Pelancongan Domestik dan Antarabangsa 

Langkawi mencapai lebih 110% daripada sasaran yang ditetapkan Kerajaan bagi ketibaan pelancong 

dan pendapatan pelancongan, iaitu lebih 720,000 orang pelancong domestik dan antarabangsa 

dengan pendapatan pelancongan mencecah RM750 juta semenjak pelaksanaannya masing-masing 

bermula 16 September dan 15 November 2021 

 

METODOLOGI  

 

Kajian tinjauan ini menggunakan kaedah kuantitatif kerana ia sesuai digunakan untuk mendapatkan 

maklumat yang banyak di kalangan penggiat industri pelancongan domestik dalam masa yang 

singkat. Kajian ini turut menggunakan soal selidik sebagai instrumen kajian bagi menjawab 

persoalan kajian yang berkaitan dengan aspek demografi penggiat industri pelancongan di Malaysia 

seperti jantina, umur, bangsa, dan jenis kegiatan pelancongan. Chua (2011) menyatakan bahawa cara 

kajian tinjauan merupakan salah satu kaedah penyelidikan bukan eksperimental yang paling popular, 

yang digunakan dalam pelbagai bidang, terutamanya dalam bidang sains sosial. Ia biasanya 
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digunakan untuk mendapatkan pandangan orang ramai mengenai sesuatu isu semasa. Kajian jenis 

ini adalah popular kerana mempunyai ciri-ciri penggunaan yang menyeluruh, cara pengendalian yang 

digemari, cara memungut data yang cepat, penggunaan saiz sampel yang besar, maklumat yang terus 

dan keupayaan keputusan kajian digeneralisasikan. 

 

Sebanyak 206 orang penggiat industri pelancongan dari seluruh Malaysia meliputi pelbagai 

jenis kegiatan pelancongan seperti Hotel & Inap Desa, Perkhidmatan – Pengangkutan & Makanan, 

Eko – Pelancongan, Acara Perniagaan (Business Events), 45 Krew Persembahan Pentas, Buskers, 

Pemandu Pelancong dan Agensi Pelancongan telah dipilih sebagai sampel kajian ini. Soal selidik 

menggunakan Google Form menggunakan Bahasa Melayu dengan 20 soalan yang mengandungi 5 

bahagian iaitu Bahagian A, B, C, D dan E. Bahagian A mengandungi soalan-soalan dengan maklumat 

demografi, bahagian B merupakan soalan pilihan Ya atau Tidak. Manakala dari bahagian C, D dan 

E menggunakan soalan skala Linear 5 skala iaitu skala 1 Sangat Tidak Setuju ke skala 5 Sangat 

Setuju. 

 

PENGUMPULAN DATA  

 

Di dalam jadual ini dapat juga dilihat jenis kegiatan pelancongan yang mewakili jumlah tertinggi 

iaitu Hotel/ Inap Desa (Homestay) sebanyak 16.0% diikuti rapat acara perniagaan 15.5% dan 

pemandu pelancong 15.0%. Trend peningkatan kepada pertumbuhan inap desa dalam industri 

pelancongan negara ini disebabkan peningkatan permintaan tinggi oleh pelancong yang melancong 

ke negara sama ada dari dalam mahupun dalam negara. Malahan, trend ini semakin berkembang 

kerana ramai yang mahu merasai pengalaman duduk di kampung dan jauh daripada suasana bandar 

yang hiruk pikuk (Zunaidah Zainon, 2010). Hal ini turut diakui Pengarah Pejabat Kementerian 

Pelancongan, Seni dan Budaya (MOTAC), Datuk Idros Yahya yang menyatakan bahawa 

perkampungan Orang Asli di Kuala Who, Kampung Pahang menjadi destinasi pilihan pengunjung 

domestik yang ingin 56 melihat keindahan alam semulajadi. (Berita Harian, 2020) Wartawan Sinar 

Harian, Normawati Adnan (2021) yang membuat laporan tentang kerancakan industri inap desa 

selepas kelonggaran terhadap aktiviti pelancongan pula menemubual Norhaiza Ab Ghani dari Wakaf 

Tapai, Terengganu yang memilih homestay untuk bermalam dan menikmati percutian hujung 

minggu bersama keluarga di Cameron Highlands. (Sinar harian, 2021). Manakala acara perniagaan 

atau business event juga antara aktiviti pelancongan yang popular di negara ini. Pembukaan semula 

sempadan selepas pandemik Covid-19 telah menarik berjuta-juta pelancong ke negara ini dan 

menggalakkan semula sektor ekonomi negara. Datuk Seri Nancy Shukri (2022) menyifatkan acara 

perniagaan membantu negara melepasi sasaran baharu kedatangan pelancong ke Malaysia dengan 

sasaran lebih 9.2 juta ketibaan pelancong. 
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Sebelum wabak Covid-19 melanda negara, promosi lebih tertumpu kepada perjumpaan bersemuka, 

media sosial dan media tradisional. Rujuk rajah dibawah. 

 

                                       
 

 

Analisis Promosi Digital 

  

Berdasarkan dapatan dari promosi digital, kita dapat melihat seramai 97.6% responden kajian 

bersetuju bahawa kaedah ini membantu dalam mempromosikan perniagaan pelancongan dengan 

menjawab “Ya” kepada soalan tersebut. Manakala, 97.1% bersetuju promosi norma baharu dapat 

membantu meningkatkan pendapatan mereka yang terjejas selepas pandemik Covid-19. Dapatan ini, 

tidak jauh beza dengan Kajian Perjalanan Domestik (Bahagian Kedua) yang dijalankan oleh 

Bahagian Perancangan Strategik Tourism Malaysia pada tahun 2021, yang mendapati bahawa 74.4% 

daripada keseluruhan 12,281 responden memilih untuk menyusun sendiri percutian mereka dengan 

87% peratus daripadanya melakukan tempahan secara dalam 62 talian manakala hanya 10.5% 

responden memilih untuk membeli pakej percutian daripada agensi/operator pelancongan. 

 

                                                
 

Soalan kajian mengenalpasti platform media sosial manakah yang lebih digemari dan berkesan dalam 

membantu responden mempromosi perniagaan selepas pandemik Covid-19. Justeru, majoriti iaitu 

41.3% memilih laman Facebook, diikuti Instagram 35.4%, Tiktok 16.5% dan lain-lain platform 

6.8%. Ini bertepatan dengan kajian Lee (2011) berkenaan kesan rangkaian sosial terhadap 

penerimaan teknologi dalam 70 pelancongan menunjukkan Facebook merupakan laman sosial yang 

paling banyak diterima dalam promosi dan pemasaran destinasi pelancongan. 
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PERBINCANGAN 

 

Berdasarkan kajian yang dijalankan, sektor pelancongan merupakan salah satu sektor yang paling 

terkesan akibat penularan pandemik Covid-19. Penggiat industri pelancongan di seluruh Malaysia 

terjejas pendapatan mereka akibat penurunan jumlah kemasukan pelancong luar ke negara ini. 

Pelancong domestik pula, mengambil langkah berjaga-jaga untuk meneruskan aktiviti pelancongan 

kerana kebimbangan terhadap penularan pandemik Covid-19 dan kewujudan varian baru. Penggiat 

industri yang pada awalnya tidak begitu yakin dengan transformasi digital dalam meneruskan 

kegiatan pelancongan untuk terus menjana pendapatan, akhirnya bersetuju untuk mengubah cara 

lama dan dilihat semakin kreatif demi memastikan ekonomi syarikat mereka kekal mampan dalam 

keadaan serba mencabar pada masa itu. Perubahan itu walaupun 79 bergerak perlahan, namun, ketika 

industri pelancongan mulai dibuka secara keseluruhan sehinggalah Malaysia dalam fasa pandemik, 

kita dapat menyaksikan trend penggunaan platform digital adalah 50-50, di mana agensi pelancongan 

memulakan transformasi dengan menggabungkan platform tradisional dan digital dalam 

mempromosikan perkhidmatan mereka. Dalam satu kajian oleh penuntut institusi Kolej Profesional 

Baitulmal Kuala Lumpur (KPBKL) pada tahun 2022, penggunaan teknologi di Malaysia terserlah 

setelah kemunculan pandemik pada awal tahun 2020 dan ia perlu dilakukan oleh penggiat industri 

pelancongan ini kerana persaingan di era digital ini sangat tinggi semasa krisis Covid-19. Dengan 

mengadaptasikan kehidupan norma baharu, penggiat industri dan Kerajaan perlu sama-sama kreatif 

dan inovatif mengubah pendekatan yang lebih futuristik, mengikut perkembangan semasa dan ia 

tidak dapat dicapai jika pendekatan yang digunakan masih tradisional. 

 

KESIMPULAN 

 

Kajian ini dapat menjadi motivasi kepada penggiat industri untuk mengubah cara perniagaan dan 

promosi produk atau perkhidmatan kepada cara yang lebih terkini. Pengkaji merujuk kenyataan 

Ketua Pengarah Perbadanan Produktiviti Malaysia (MPC) bahawa masih banyak peniaga dan 

syarikat yang tidak yakin dengan promosi menggunakan teknologi digital kerana kurangnya 

pendedahan mengenai cara menambahbaik perniagaan mereka. (mstar.com 2020) Sebab itulah, 

kajian seumpama ini boleh menjadi bukti bahawa transformasi digital dalam norma baharu menjadi 

jalan terbaik untuk memulihkan semula perniagaan mereka yang terjejas ketika dilanda wabak 

berkenaan. Perkara yang sama juga diakui oleh Presiden Majlis Pelancongan Malaysia, Uzaidi 

Udanis (2022) bahawa penggunaan platform digital mampu menyerlahkan keunikan produk dalam 

negara bagi menarik perhatian pelancong antarabangsa. (Berita RTM, 2022) Meskipun pada ketika 

pergerakan adalah terbatas, sekurang-kurangnya promosi digital yang digunakan ketika itu, 

membolehkan pelancong dari negara luar, merancang percutian mereka sebaik sempadan dunia 

mulai dibuka. 
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PARANG LADING:  

SATU KAJIAN TIPOLOGI DAN PERBANDINGAN MORFOLOGI 

 

Haji Muhammad Hanif bin Haji Hosainel Majidi1 
1Nara Martial Arts Academy 

narapaduka313@gmail.com 

 

ABSTRAK 

 

Parang lading merupakan senjata orang Kedah sejak turun-temurun. Ia merupakan senjata para 

panglima Kedah yang direkodkan dalam Perang Musuh Bisik. Perkataan “lading” telah direkodkan 

di dalam kamus Melayu-Belanda-Perancis sejak abad ke-17 lagi. Selain daripada senjata, ia juga 

turut digunakan bagi tujuan perladangan dan pertukangan. Di Kedah, parang lading merujuk kepada 

sejenis parang yang mempunyai pangkal bilah yang tebal berbentuk segitiga atau “pelepah kelapa”. 

Bilahnya tirus di pangkal dan kembang ke hujung dalam bentuk “daun palas” dan mempunyai lentik 

yang dikenali diantaranya sebagai “pelepah pisang” atau “patah kepak”. Kajian ini cuba 

mengklasifikasikan parang lading dari segi tipologi dengan menumpukan kepada bentuk bilah dan 

juga hulu. Perbezaan ini juga menjadi identiti unik dan menggambarkan kepelbagaian fungsi setiap 

jenis parang lading. Hulunya biasanya diperbuat daripada tanduk kerbau atau kayu dan berbentuk 

tapak kijang atau tapak kuda. Selain daripada itu, perbandingan dengan lading yang didapati di 

Sumatera Barat dan beberapa contoh parang lain yang turut dipanggil “lading” atau berbentuk 

seakan-akan lading turut akan disentuh untuk membezakan lading Kedah dengan lading daripada 

daerah yang lain.  

 

Kata kunci: Kedah; lading; parang; silat 

 

1. PENGENALAN 

Parang lading merupakan senjata tradisi orang Kedah yang telah digunakan sejak sebelum Perang 

Musuh Bisik (1821-1842). Spesimen-spesimen parang lading yang antik masih boleh didapati 

dalam koleksi muzium dan juga peribadi. Selain daripada senjata, parang lading turut digunakan 

dalam pertanian dan pertukangan. Tujuan kajian ini adalah untuk mendokumentasikan jenis-jenis 

parang lading dan juga berbezaan morfologinya berbanding dengan parang-parang lain seperti 

kelewang Kelantan dan parang ilang Sarawak. Terdapat juga parang latok di Sarawak yang mirip 

kepada lading patah kepak. 

Secara amnya, parang lading mempunyai bilah yang tirus di pangkal dan melebar ke hujung. 

Bentuk ini dikenali sebagai “daun palas”. Bentuknya yang unik dengan bilah yang berat ke hujung 

menjadikannya alat menebas dan menetak yang amat berkesan. Dalam persilatan, parang lading 

turut digunakan untuk menghiris. Bentuk bilahnya yang melengkung dan melebar ke hujung 

memberikan momentum yang lebih untuk menebas dan menetak. Namun begitu, morfologinya 

yang unik merupakan satu cabaran kepada tukang besi untuk menghasilkannya secara komersil 

suatu masa dahulu. Pangkal bilah parang lading mempunyai keratan rentas berbentuk segitiga yang 

dikenali sebagai “pelepah nyior”. Lentik atau lengkungan bilah parang lading mempunyai variasi 

yang tinggi. Ada yang hampir lurus, manakala ada juga yang mempunyai lentik yang agak ekstrim. 
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Bentuk lentik ini dikenali dengan nama-nama seperti “pelepah pisang” dan “patah kepak”. Hulu 

parang lading pula biasanya diperbuat daripada tanduk kerbau kerana tanduk kerbau merupakan 

bahan yang agak liat dan tahan hentakan. Ada juga pihak yang menyatakan bahawa hulu tanduk 

kerbau juga kurang licin jika terkena darah berbanding dengan kayu. 

2. METODOLOGI 

Kajian ini mengambil pendekatan menggunakan pelbagai sumber seperti sumber lisan, penulisan 

dan artifak.  

 

2.1. Sumber lisan 

Sumber lisan terdiri daripada responden-responden yang mempunyai koleksi parang lading, 

tukang besi yang membuat parang lading dan juga pengamal persilatan yang menggunakan parang 

lading sebagai senjata di dalam aliran persilatan mereka. Sumber lisan merupakan sumber utama 

untuk kajian ini. 

 

2.2. Sumber bertulis 

Sumber bertulis untuk kajian ini tidak banyak. Sumber bertulis utama terdiri daripada buku-buku 

lama dan juga bahan bercetak yang dihasilkan oleh Persatuan Seni Silat Cekak Malaysia. Sumber 

dalam talian juga kurang didapati. 

 

2.3. Sumber artifak atau fizikal 

Sumber artifak atau fizikal terdiri daripada parang lading antik yang disimpan oleh individu-

individu tertentu sebagai koleksi atau pusaka. Contoh-contoh di muzium juga turut digunakan. 

Selain daripada itu, beberapa bilah contoh lading yang baru dibuat juga dijadikan sumber kajian 

tipologi. Kajian morfologi pula dibuat berdasarkan specimen-spesimen yang didapati daripada 

individu, muzium dan juga sumber-sumber dalam talian. 

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

Parang lading hampir pupus sehinggalah sekitar tahun 1970an di mana Pengasas dan Guru Utama 

Persatuan Seni Silat Cekak Malaysia, almarhum Ustaz Haji Hanafi bin Haji Ahmad telah 

menjadikannya sebagai senjata rasmi Seni Silat Cekak. Ustaz Hanafi juga telah memperkenalkan 

parang lading ketika Konvensyen Silat Melayu di USM Pulau Pinang pada bulan Julai 1973. Sejak 

daripada itu, parang lading sering dianggap sebagai senjata pengamal Silat Cekak. Tindakan beliau 

secara tidak langsung telah menghidupkan semula pembuatan parang lading di Kedah. Sekitar 

tahun 2018, pembuatan parang lading semakin mendapat permintaan daripada pengamal persilatan 

dan peminat senjata tradisional.  

Namun begitu, tidak bermakna parang lading ini hanya wujud sekitar tahun 1970an sahaja. 

Keberadaan specimen-spesimen lama yang boleh ditentukan daripada lewat abad ke-18 dan awal 

abad ke-19 menunjukkan bahawa parang lading ini sudah wujud sekian lama. Penggunaan lading 
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di dalam persilatan Melayu juga menunjukkan bahawa ia sememangnya sebahagian daripada 

peradaban Melayu. Silat Cekak bukanlah satu-satunya seni silat yang menggunakan parang lading 

sebagai senjata. Seni Silat Gayong Harimau dan Seni Silat Gayong Harimau Hitam merupakan 

antara silat Melayu yang menggunakan parang lading sebagai senjata. 

Selain daripada Kedah, parang lading turut dijumpai di Acheh dan daerah Minangkabau. Di 

Acheh, ia dikenali sebagai lading Acheh atau roedoes lentik. Di Minangkabau pula, ia dikenali 

dengan nama ladieng, dan parang lading yang paling mirip kepada lading Kedah dipanggil ladieng 

puntuang. Selain daripada itu, kelewang di Kelantan juga mempunyai morfologi yang hampir 

dengan lading. Parang ilang di Sarawak juga mempunyai profil bilah yang serupa tetapi pangkal 

bilahnya berbeza. Satu jenis lagi lading yang terdapat di Semenanjung Malaysia dikenali dengan 

nama lading Banjar. Perbandingan morfologi adalah penting untuk mengelakkan kekeliruan antara 

parang lading Kedah dan parang lading dari daerah lain atau parang yang seakan-akan lading. 

Rekod bergambar terawal yang dijumpai setakat ini bertarikh 1908 yang memaparkan 

sebilah parang lading yang mempunyai rambu di hulunya. Lading turut disebut di dalam hikayat 

Pelayaran Abdullah ke Kelantan, Syair Hemop serta Hikayat Banjar dan Kota Waringin. Sebilah 

parang lading turut dipaparkan di dalam buku Rupa dan Jiwa. Selain daripada itu, sumber rujukan 

utama ialah daripada bahan-bahan bercetak yang dihasilkan oleh Persatuan Seni Silat Cekak 

Malaysia. Spesimen parang lading turut dipamerkan di Muzium Negara dan Muzium Negeri 

Kedah. 

Hasil daripada kajian ini, dua gambarajah tipologi dan morfologi parang lading telah dapat 

dipaparkan. 

 
Gambarajah 1. Tipologi parang lading Kedah 

Gambarajah tipologi ini dihasilkan daripada pemerhatian terhadap specimen-spesimen fizikal dan 

juga gambar-gambar yang telah ditemui. Ia menunjukkan variasi di antara jenis-jenis parang lading 

Kedah yang mungkin mewakili identiti tertentu dan mempunyai fungsi yang berbeza. 
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Gambarajah 2. Morfologi parang lading dan parang-parang lain yang serupa 

Gambarajah morfologi ini boleh digunakan untuk membezakan parang lading Kedah dengan jenis-

jenis parang lain yang mempunyai nama atau bentuk yang serupa. 

 

3.1. Perbincangan 

Kajian ini merupakan kajian asas yang hanya menyentuh aspek fizikal parang lading. Tujuan 

utama kajian ini adalah untuk mendapatkan gambaran asas mengenai ciri-ciri khusus parang lading 

supaya satu sistem pengecaman boleh dirangka dan digunakan untuk mengenalpasti serta 

membezakan parang lading Kedah dengan parang lading lain dan juga jenis-jenis parang yang 

serupa. Satu lagi cabaran di dalam melaksanakan kajian ini ialah kekurangan sumber bertulis.  

Pengkaji terpaksa mendokumentasikan maklumat lisan daripada responden-responden 

untuk dijadikan rujukan bertulis bagi kajian akan datang. Kebanyakan sumber lisan hanya dapat 

memberikan maklumat berkaitan morfologi lading dan sedikit latar belakang mengenai spesimen 

tersebut. Sumber persilatan pula lebih menumpukan kepada kaedah pertempuran dan seni 

permainan parang lading. 

Kekurangan sampel fizikal juga menjadi satu cabaran kerana kebanyakan spesimen yang 

dijumpai sama ada specimen antik atau spesimen yang ditempa selepas tahun 1970an. Terdapat 

jarak masa lebih kurang seratus tahun di antara dua kategori spesimen tersebut. 

 

 

4. KESIMPULAN 

 

Kajian mengenai parang lading ini boleh diperluaskan lagi dengan mengkaji etimologi perkataan 

“lading”, falsafah di sebalik rekabentuk dan juga penggunaan lading, kajian struktur mikro dan 

metalurgi, kaitan lading dengan sejarah peradaban Kedah serta penggunaan lading dalam konteks 

persilatan. 
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ABSTRAK 

Masjid merupakan tempat ibadah dan berfungsi sebagai pusat pendidikan, pengembangan spiritual 

dan penyebaran dakwah. Salah satu perkara yang terkait dengan pendidikan di masjid ialah tauliah 

mengajar. Tauliah merupakan tanda pengakuan atas pemilihan seseorang sebagai pengajar atau 

penceramah di masjid. Dengan adanya tauliah mengajar, umat Islam di masjid memperoleh 

pengajaran agama yang berkualiti dan sahih. Persoalannya, apakah prosedur bagi permohonan 

mendapatkan tauliah mengajar dan memberi ceramah di masjid?. Justerus kajian ini dijalankan, bagi 

mengenalpasti prosedur permohonan tauliah mengajar dan memberi ceramah di masjid. Skop kajian 

ini adalah tertumpu di negeri Kedah dan Perlis yang dijadikan sebagai asas kajian. Jabatan Mufti 

bagi kedua-dua negeri merupakan institusi yang berautorit dalam mengeluarkan kelayakan tauliah 

pemohon di kedua buah negeri. Kaedah pengumpulan data menerusi dokumentasi yang berkaitan 

prosedur permohonan tauliah di negeri Kedah dan Perlis. Kajian mendapati terdapat enam prosedur 

dengan tujuh perkara tenknikal bagi mendapatkan tauliah mengajar bagi Negeri Kedah dan empat 

prosedur teknikal bagi negeri Perlis. 

 

Kata kunci: Tauliah Mengajar, Masjid, Prosedur 

Latarbelakang 

Kajian ini memfokuskan kepada prosedur mendapatkan tauliah mengajar dan memberi ceramah di 

masjid, dengan penekanan di negeri Kedah dan Perlis. Tauliah adalah kelulusan rasmi daripada 

Jabatan Mufti yang bertujuan untuk memastikan hanya individu yang berkelayakan diberi kebenaran 

mengajar agama di masjid. Ini penting bagi memastikan pengajaran agama yang sahih serta 

mengelakkan penyebaran ajaran sesat. 

Prosedur Tauliah di Kedah. Di Kedah, terdapat enam prosedur utama: 

1. Pendaftaran Permohonan: Pemohon perlu melengkapkan borang secara atas talian. 

2. Seminar Menjawab Soalan: Diadakan bagi menyediakan calon dengan soalan-soalan 

peperiksaan. 

3. Peperiksaan Bertulis (Tahriri): Menguji pengetahuan calon dalam bidang agama. 

mailto:norhanani@uum.edu.my
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4. Peperiksaan Lisan (Syafawi): Menilai kemampuan calon dalam menyampaikan ilmu agama 

secara lisan. 

5. Majlis Penganugerahan Tauliah: Calon yang berjaya akan menerima tauliah dalam majlis 

rasmi. 

6. Sukatan Pelajaran: Jabatan Mufti Kedah menyediakan sukatan pelajaran yang terperinci, 

meliputi bidang Fardhu Ain dan Al-Quran. 

Prosedur Tauliah di Perlis. Prosedur di Perlis agak ringkas dengan empat langkah utama: 

1. Permohonan: Pemohon perlu melengkapkan borang dan memenuhi kriteria yang ditetapkan. 

2. Temuduga dan Penilaian: Pemohon dinilai oleh panel yang terdiri daripada ahli 

Jawatankuasa Fatwa Negeri Perlis. 

3. Majlis Penganugerahan Tauliah: Calon yang lulus diberi tauliah secara rasmi oleh Jabatan 

Mufti Perlis. 

4. Pengawasan: Aktiviti dan pengajaran penceramah akan dipantau untuk memastikan kualiti 

dan ketepatan pengajaran. 

Kepentingan Prosedur Tauliah Prosedur ini bertujuan untuk menjaga integriti pengajaran agama 

dan mengelakkan penyebaran ajaran sesat. Di Kedah, pendekatan pengajaran berlandaskan Mazhab 

Syafie dan pegangan Ahli Sunnah Wal Jamaah. Manakala di Perlis, pendekatan yang digunakan lebih 

terbuka dengan menekankan konsep Ahl al-Hadith. 

Dapatan Kajian mendapati terdapat perbezaan kecil dalam prosedur tauliah antara Kedah dan Perlis, 

namun kedua-duanya berkongsi matlamat yang sama untuk memastikan pengajaran agama 

disampaikan oleh individu yang berkelayakan dan berpegang teguh pada ajaran Islam yang benar. 

Kesimpulan Tauliah mengajar adalah penting bagi memastikan pengajaran agama yang 

disampaikan adalah sahih dan berkualiti, selaras dengan ajaran Ahli Sunnah Wal Jamaah. Proses ini 

melibatkan kelayakan akademik, pengalaman mengajar, serta penilaian melalui ujian dan temuduga. 

Ini merupakan langkah yang penting untuk menjaga kesucian agama Islam dan melindungi 

masyarakat daripada ajaran yang menyeleweng. 

Penghargaan Kajian ini dibiayai oleh Geran Universiti dari Pusat Pengajian Bahasa, Tamadun dan 

Falsafah (SLCP), Universiti Utara Malaysia. 
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ABSTRAK 

 

Kebebasan beragama di Malaysia adalah unik dan perlu difahami berdasarkan kepada sejarah 
sosio-agama tempatan dan Perlembagaan Persekutuan. Ukuran sebenar terhadap pemahaman atau 

pengamalan hak kebebasan beragama ialah berdasarkan indeks watan, bukan berdasarkan kepada 
ukuran antarabangsa seperti hak kebebasan beragama yang difahami dalam Universal Declaration 

of Human Rights (UDHR 1949). Objektif kajian ini adalah untuk membincangkan dua tema paling 
penting dalam memahami kebebasan beragama di Malaysia iaitu hak menganut agama dan hak 

mengamalkan agama. Kajian ini berbentuk kualitatif dan akan mendapatkan data daripada analisis 
teks terutamanya Perlembagaan Persekutuan Malaysia. Hasil analisis tersebut mendapati bahawa 

terdapat tiga tema penting dalam hak menganut agama iaitu i) tiap-tiap orang berhak menganuti 

agamanya, ii) hak untuk tidak menerima atau mengikuti ajaran agama lain dan iii) agama seseorang 
yang di bawah umur lapan belas tahun hendaklah ditetapkan oleh ibu atau bapa atau penjaga. 

Manakala terdapat enam tema dalam hak mengamalkan agama iaitu i) tiap-tiap orang berhak 
mengamalkan agamanya, ii) kebebasan mengamalkan mana-mana agama dengan aman dan damai, 

iii) larangan diskriminasi kerana agama, iv) tiada seseorang pun boleh dikehendaki untuk 
mengambil bahagian dalam apa-apa upacara sesuatu agama, selain agamanya sendiri, v) kebebasan 

tidak bercanggah dengan ketenteraman dan kesihatan awam atau kemoralan dan vi) hak untuk 
pendidikan kanak-kanak dalam agama. Dapatan tema dalam hak menganut dan mengamalkan 

agama ini boleh menjadi pertimbangan penting bagi kajian masa hadapan dalam usaha membentuk 

indeks tempatan tentang kebebasan beragama di Malaysia berdasarkan kepada Perlembagaan 
Persekutuan. Selain itu, kajian akan datang juga boleh menumpukan kepada pembentukan tema 

lain dalam memahami kebebasan beragama di Malaysia melalui kaedah yang pelbagai seperti 
temubual atau perbincangan terfokus bersama pakar. 

 

Kata kunci: Hak menganut agama, hak mengamalkan agama, kebebasan beragama, 

Perlembagaan Persekutuan dan Malaysia 

 

1. PENGENALAN  

Kebebasan beragama di Malaysia adalah satu konsep yang unik dan perlu difahami melalui 

perspektif sejarah dan pengalaman sosio-agama tempatan. Sumber perundangan paling penting 

dalam memahami idea dan konsep kebebasan beragama adalah Perlembagaan Persekutuan 

(Faridah Jalil, 2014; Wan Husin & Ibrahim, 2016). Malahan perlembagaan juga adalah asas kepada 

kontrak sosial dan perlaksanaan sistem pentadbiran-politik di Malaysia (Mohamad Rohana et al., 
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2017). Malaysia, sebagai negara berbilang agama dengan Islam sebagai agama rasmi (Perkara 3), 

membentuk pendekatan tersendiri terhadap kebebasan beragama. Perlembagaan Persekutuan 

melalui Perkara 11 memberikan kebebasan kepada setiap individu untuk menganut dan 

mengamalkan agama mereka, namun hak tersebut diimbangi dengan sensitiviti terhadap 

keharmonian antara agama dan kedudukan istimewa Islam. Berbanding dengan penilaian 

antarabangsa yang digariskan dalam Universal Declaration of Human Rights (UDHR 1949), 

kebebasan beragama di Malaysia diukur berdasarkan indeks watan atau norma tempatan (Abd. 

Rahman et al., 2024). Walaupun prinsip kebebasan individu dihormati, kebebasan tersebut tidak 

bersifat mutlak (Yaacob, 2012). Undang-undang Malaysia membenarkan sekatan terhadap amalan 

agama yang boleh menjejaskan ketenteraman awam atau mengganggu sensitiviti agama, terutama 

Islam. Ini mencerminkan usaha kerajaan untuk menjaga keharmonian dan kestabilan dalam 

masyarakat berbilang kaum dan agama. 

Keseluruhan pendekatan ini menunjukkan bahawa hak kebebasan beragama di Malaysia 

tertakluk kepada keperluan menjaga keamanan dan keharmonian sosial. Kebebasan ini perlu 

disesuaikan berdasarkan realiti tempatan, berbeza dengan konsep kebebasan mutlak yang terdapat 

di negara lain, menjadikan kebebasan beragama di Malaysia lebih pragmatik dan sesuai dengan 

keadaan sosio-agama tempatan. Oleh itu, kajian ini dilakukan untuk membincangkan dua tema 

utama dalam memahami kebebasan beragama di Malaysia, iaitu hak menganut agama dan hak 

mengamalkan agama. Hak menganut agama memberi kebebasan kepada individu untuk memilih 

atau menukar agama tanpa paksaan, sementara hak mengamalkan agama merujuk kepada 

kebebasan individu untuk menjalankan ajaran agamanya secara aman dan damai. Kedua-dua hak 

ini penting dalam konteks Malaysia yang berbilang agama, di mana keseimbangan antara 

kebebasan individu dan keharmonian sosial menjadi asas kepada pemahaman kebebasan 

beragama. 

2. KAEDAH PENYELIDIKAN 

 

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan memberikan fokus terhadap analisis teks 

undang-undang untuk memahami kebebasan beragama di Malaysia. Sumber utama data adalah 

Perlembagaan Persekutuan Malaysia, khususnya Perkara 11, yang merangkumi hak untuk menganut 

dan mengamalkan agama. Penyelidik akan meneliti teks perlembagaan bagi menilai peruntukan-

peruntukan berkaitan kebebasan beragama. Melalui analisis kandungan dan teks, kajian akan 

menyaring tema-tema penting yang relevan dengan hak kebebasan beragama berdasarkan kepada 

dua tema penting iaitu hak menganut agama dan hak mengamalkan agama. Selain daripada analisis 

teks perlembagaan, kajian juga akan merujuk kepada sumber sekunder seperti kajian-kajian 

terdahulu dan artikel jurnal yang berkaitan dengan kebebasan beragama. Penyelidik akan 

mengnalisis data secara tematik untuk mengkaji bagaimana hak kebebasan beragama diterjemahkan 

dalam konteks perundangan dan sosial di Malaysia sesuai dengan tema hak menganut agama dan 

hak mengamalkan agama.  
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3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

3.1. Hak Menganut Agama 

Rajah 

1: Tema hak menganut agama dalam kebebasan beragama di Malaysia 

Hak menganut agama dan kepercayaan kepada tuhan adalah tema penting yang perlu difahami 

dalam konteks kebebasan beragama di Malaysia (Abd. Rahman et al., 2024). Hak menganut agama 

merujuk kepada kebebasan individu untuk memilih dan menganuti agama pilihan masing-masing 

tanpa paksaan atau diskriminasi. Seperti yang diilustrasikan pada rajah 1 di atas, terdapat tiga tema 

penting bagi perbincangan hak menganut agama berdasarkan kepada Perlembagaan Persekutuan. 

Tema pertama adalah tiap-tiap orang berhak menganuti agamanya. Hal yang tersebut seperti yang 

dinyatakan di dalam perkara 11(1) Perlembagaan Persekutuan yang memperuntukkan bahawa 

“tiap-tiap orang berhak menganuti dan mengamalkan agamanya” (Perlembagaan Persekutuan 

(Cetakan Semula), 2010). Ini bermakna setiap individu di Malaysia mempunyai kebebasan untuk 

memilih agama yang ingin dianutinya tanpa sebarang campur tangan atau paksaan daripada mana-

mana pihak. Hak ini menjamin bahawa setiap orang bebas memilih untuk menganut mana-mana 

agama yang diyakini tanpa sebarang halangan daripada pihak kerajaan atau masyarakat. Tema 

yang kedua ialah kebebasan untuk tidak menerima atau mengikuti ajaran agama lain. Ini seperti 

yang dinyatakan di Perlembagaan Persekutuan pada perkara 12(3), “tiada seorang pun boleh 

dikehendaki menerima ajaran atau menjalankan upacara sesuatu agama selain daripada agamanya 

sendiri” (Perlembagaan Persekutuan (Cetakan Semula), 2010). Ini memberikan jaminan bahawa 

setiap individu tidak boleh dipaksa untuk mempelajari atau mengikuti ajaran agama lain yang tidak 

dianutinya. Hak ini melindungi individu daripada sebarang paksaan untuk terlibat dalam upacara 

atau pengajaran agama lain yang mungkin bertentangan dengan kepercayaannya sendiri. 

Contohnya, seseorang yang menganuti agama A tidak boleh dipaksa untuk menghadiri atau 

mengambil bahagian dalam ajaran agama B.  

Tema yang ketiga ialah tentang agama seseorang yang di bawah umur lapan belas tahun 

hendaklah ditentukan oleh ibu atau bapanya atau penjaganya. Ini seperti yang dinyataka di dalam 

perkara 12(4) yang memperuntukkan bahawa “agama seseorang yang di bawah umur lapan belas 

tahun hendaklah ditetapkan oleh ibu atau bapanya atau penjaganya” (Perlembagaan Persekutuan 

(Cetakan Semula), 2010). Ini bermaksud bahawa ibu bapa atau penjaga mempunyai kuasa untuk 

menentukan agama anak mereka sehingga anak tersebut mencapai umur 18 tahun. Dalam konteks 

kebebasan beragama, ibu bapa atau penjaga bertanggungjawab dalam memastikan pendidikan 

agama anak-anak mereka selaras dengan kepercayaan keluarga. Sebelum mencapai umur 18 tahun, 

agama yang dianuti oleh kanak-kanak tersebut adalah di bawah tanggungjawab ibu bapa atau 

penjaga, tetapi setelah mencapai umur dewasa, individu itu sendiri boleh membuat keputusan 

tentang agamanya. Secara keseluruhannya, perbincangan hak menganut agama di Malaysia 

dijamin melalui Perlembagaan Persekutuan, yang memberi kebebasan kepada setiap individu 

untuk memilih dan menganuti agama mereka sendiri, melindungi mereka daripada paksaan 
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mengikuti agama lain, serta memberi kuasa kepada ibu bapa dalam menentukan agama anak-anak 

di bawah umur. Walaupun  begitu terdapat beberapa isu yang kontroversi berkaitan hak menganut 

agama seperti isu murtad dan juga penerimaan aliran agama (berkaitan dengan Islam) bukan arus 

perdana (Shah & Sani Mohd, 2011).  

 

3.2. Hak Mengamalkan Agama 

Rajah 

2: Tema hak mengamalkan agama dalam kebebasan beragama di Malaysia 

Terdapat enam tema utama dalam perbincangan hak mengamalkan agama dalam memahami 

kebebasan beragama di Malaysia. Tema yang pertama ialah tiap-tiap orang berhak mengamalkan 

agamanya. Ini bermaksud setiap individu di Malaysia diberi kebebasan untuk mengamalkan 

agamanya sendiri. Perkara 11(1), Perlembagaan Persekutuan menyatakan bahawa “tiap-tiap orang 

berhak menganuti dan mengamalkan agamanya” (Perlembagaan Persekutuan (Cetakan Semula), 

2010). Oleh itu, setiap individu bebas menganut mana-mana agama yang dipilihnya serta 

mengamalkan kepercayaan dan ajaran agama tersebut tanpa sekatan, kecuali yang dibenarkan oleh 

undang-undang. Tema kedua ialah kebebasan mengamalkan mana-mana agama dengan aman dan 

damai. Malaysia mengutamakan keamanan dan keharmonian dalam mengamalkan agama. 

Kebebasan ini dijamin dalam Perkara 11(1), namun dengan syarat ia dilakukan secara aman dan 

damai. Oleh itu, kebebasan ini tidak bersifat mutlak, kerana ia disertakan dengan syarat bahawa 

amalan tersebut dilakukan secara aman dan damai, tanpa menjejaskan ketenteraman awam atau 

hubungan antara komuniti beragama. Tema ketiga ialah larangan diskriminasi kerana agama. 

Setiap individu di Malaysia dilindungi daripada diskriminasi berdasarkan agama di bawah Perkara 

8(2), yang menyatakan bahawa “tiada perbezaan, keistimewaan atau kecacatan boleh dilakukan 

terhadap seseorang warganegara semata-mata oleh sebab agama” (Perlembagaan Persekutuan 

(Cetakan Semula), 2010). Larangan ini menjamin bahawa tiada sesiapa boleh didiskriminasi dalam 

aspek kehidupan seperti pekerjaan, pendidikan, atau hak-hak lain hanya kerana agama yang 

dianuti. 

Tema yang keempat ialah mengakui bahawa tiada seseorang pun boleh dikehendaki untuk 

mengambil bahagian dalam apa-apa upacara sesuatu agama, selain agamanya sendiri. Perkara 

11(2) menyatakan bahawa “tiada seorang pun boleh dikehendaki untuk mengambil bahagian 

dalam apa-apa upacara atau sembahyang sesuatu agama selain agamanya sendiri (Perlembagaan 

Persekutuan (Cetakan Semula), 2010). Hak ini melindungi individu daripada paksaan untuk 

terlibat dalam amalan agama lain yang tidak dianutinya. Tema yang kelima ialah kebebasan tidak 

bercanggah dengan ketenteraman, kesihatan awam, atau kemoralan. Ini seperti yang dinyatakan 

sebelum ini, walaupun kebebasan beragama dijamin, hak ini tidak mutlak. Perkara 11(5) 

menyatakan bahawa “artikel ini tidak melucutkan kuasa undang-undang Persekutuan untuk 
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mengawal atau menyekat sebarang amalan agama mengenai apa-apa iktikad atau kepercayaan bagi 

maksud ketenteraman awam, kesihatan awam, atau kemoralan (Perlembagaan Persekutuan 

(Cetakan Semula), 2010). Ini bermaksud, amalan agama yang boleh menjejaskan ketenteraman, 

kesihatan awam, atau moral dalam kehidupan bermasyarakat boleh dikawal atau disekat oleh 

undang-undang. Akhir sekali adalah tema berkenaan hak pendidikan kanak-kanak dalam agama. 

Ibu bapa atau penjaga mempunyai hak untuk mendidik anak-anak mereka dalam agama pilihan 

mereka. Perkara 12(3) menyatakan bahawa “tiada seorang pun boleh dikehendaki menerima ajaran 

atau menjalankan upacara sesuatu agama selain daripada agamanya sendiri (Perlembagaan 

Persekutuan (Cetakan Semula), 2010). Selain itu, perkara 12(4) menyatakan bahawa “agama 

seseorang di bawah umur lapan belas tahun ialah ditentukan oleh ibu bapa atau penjaganya” 

(Perlembagaan Persekutuan (Cetakan Semula), 2010). Peruntukan ini memberikan hak ibu bapa 

untuk menentukan agama dan pendidikan agama kanak-kanak di bawah umur 18 tahun. Secara 

keseluruhannya, kebebasan beragama di Malaysia dijamin dengan prinsip menghormati hak setiap 

individu, menjaga keamanan, serta mencegah diskriminasi atau paksaan dalam amalan beragama, 

selaras dengan Perlembagaan Persekutuan Malaysia. 

 

4. KESIMPULAN 

Kajian ini menjelaskan bahawa kebebasan beragama di Malaysia adalah konsep yang unik dan 

kompleks, yang perlu difahami dalam konteks sejarah sosio-agama tempatan dan kerangka 

Perlembagaan Persekutuan. Dengan penekanan kepada hak menganut dan mengamalkan agama, 

hasil analisis menggariskan tema-tema utama yang menggambarkan bagaimana kebebasan 

beragama dijamin dan dilaksanakan di Malaysia. Dapatan kajian ini bukan sahaja memberikan 

pandangan yang lebih mendalam tentang kebebasan beragama, tetapi juga menawarkan asas untuk 

pembentukan indeks tempatan pada masa hadapan yang lebih relevan, serta membuka ruang untuk 

kajian lanjutan yang dapat meneroka dimensi lain kebebasan beragama di Malaysia melalui 

pendekatan yang lebih pelbagai. 
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ABSTRAK 

 
Kaedah pembelajaran baharu melalui e-gamifikasi semakin mendapat perhatian dalam dunia 

pendidikan. Kajian ini memfokuskan kepada pembangunan e-gamifikasi Dunia Falsafah Islam 

dalam Minecraft sebagai alat pengajaran dan pembelajaran bagi kursus Falsafah Islam. Objektif 
utama kajian adalah untuk mengkaji kebolehgunaan platform ini dalam kalangan pelajar, 

khususnya dari segi pemahaman, ingatan, dan minat terhadap kursus. Kajian ini berbentuk 
kuantitatif, di mana data dikumpulkan melalui soal selidik yang telah diedarkan kepada 28 orang 

pelajar Sarjana Muda Pengajian Akidah dan Agama, Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) yang 
sedang mengikuti kursus Falsafah Islam. Analisis data dilakukan menggunakan perisian SPSS, 

dengan tumpuan kepada nilai min bagi setiap item. Hasil kajian menunjukkan bahawa penggunaan 
e-gamifikasi Minecraft dalam pengajaran Falsafah Islam diterima baik oleh para pelajar. Hampir 

semua item mencatatkan nilai min yang tinggi iaitu antara 4.04 (SP 0.63) hingga 4.43 (SP 0.56). 

Dapatan ini menunjukkan persepsi positif terhadap kebolehgunaan, keberkesanan, serta 
kemampuan e-gamifikasi Dunia Falsafah Islam ini dalam membantu pelajar untuk memahami dan 

mengingat idea serta tokoh penting dalam Falsafah Islam. Secara keseluruhan, kajian ini 
membuktikan bahawa e-gamifikasi Minecraft adalah satu pendekatan inovatif dan berkesan dalam 

memupuk minat pelajar dan meningkatkan pengalaman pembelajaran mereka dalam kursus 
Falsafah Islam. 

 
Kata kunci: Dunia Falsafah Islam, E-gamifikasi, Minecraft, Falsafah Islam, pengajaran dan 

pembelajaran. 

 

1. PENGENALAN  

Salah satu inovasi terkini dalam pengajaran dan pembelajaran adalah penggunaan kaedah e-

gamifikasi, yang mana menggabungkan unsur permainan dalam pendidikan bagi meningkatkan 

minat dan penglibatan pelajar (Darejeh & Salim, 2016). Kajian ini memfokuskan kepada 

kebolehgunaan e-gamifikasi Minecraft dalam konteks pengajaran dan pembelajaran kursus 

Falsafah Islam. Dunia Falsafah Islam adalah nama yang diberikan kepada permainan yang telah 

dibangunkan dengan menggunakan platform Minecraft. Permainan ini bertujuan membantu 

pelajar memahami konsep-konsep falsafah serta mengenali tokoh-tokoh utama dalam bidang ini 

dengan cara yang lebih interaktif dan menarik. Kajian ini menilai persepsi pelajar terhadap 
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kebolehgunaan platform tersebut serta keberkesanannya dalam memudahkan pembelajaran. 

Kajian awal tentang perlaksanaan pembelajaran atas talian dan penggunaan teknologi baru 

dalam pembelajaran telah mendapati bahawa perlaksanaannya adalah sederhana serta terdapat 

banyak ruang untuk penambahbaikan bagi kaedah ini antaranya ialah melalui e-gamifikasi  

(Hussin et al., 2021). Kajian tentang gamifikasi dalam perlaksanaan e-pembelajaran juga telah 

menarik perhatian ramai pengkaji antara tahun 2015-2020 (Behl et al., 2022), contohnya, terdapat 

peningkatan terhadap kajian penggunaan gamifikasi (penggunaan elemen permainan dalam 

konteks bukan rekreasi untuk mendapat manfaat) sebagaimana menjadi alat dalam pendidikan 

terutamanya dalam jurusan kejuruteraan komputer (Bedwell et al., 2022). Begitu juga kajian 

pelaksanaan pembelajaran berasaskan permainan digital dengan menggunakan Minecraft dapat 

meningkatkan pencapaian murid dalam subjek matematik (Tangkui & Keong, 2020; Tangkui, 

2021). Selain itu, terdapat beberapa kajian lain juga yang telah menjelaskan tentang peranan e-

gamifikasi dalam meningkatkan motivasi – minat pelajar, mencipta suasana pembelajaran yang 

lebih menarik, menambah kefahaman serta keterlibatan pelajar dalam pembelajaran, dapat 

menggalakkan tingkah laku pembelajaran yang diingini terutamanya pembelajaran secara atas 

talian dan latihan role-play dalam pebagai kursus seperti pengaturcaraan komputer, matematik, 

keselamatan siber, pendidikan integriti, kesihatan dan kesejahteraan mental (Shahid et al., 2019; 

Dermeval et al., 2019;Faith Fatokun et al., 2024;Goddiksen et al., 2024; Teerawongpairoj et al., 

2024; Aschentrup et al., 2024; Ali et al., 2021;Matlan & Maat, 2021). 

Kaedah gamifikasi juga mempunyai banyak manfaat lain lagi antaranya dapa mencipta 

suasana yang lebih santai dan menjadikan pelajar lebih terbuka untuk menerima kegagalan dan 

terus berusaha seterusnya dapat membentuk pelajar yang lebih berdaya saing (Ismail & Mohamad 

Nasri, 2021). Oleh itu, seperti mana manfaat yang diperolehi oleh pelbagai kursus yang telah diajar 

dengan menuggunakan kaedah gamifikasi, pendekatan ini dalam kursus Falsafah Islam juga dapat 

merangsang minat pelajar untuk menerokai bidang Falsafah Islam yang luas. Pada masa yang 

sama, e-gamifikasi juga dapat membantu tenaga pengajar menyampaikan konsep-konsep yang 

kompleks dengan cara yang menarik. Sesuai dengan elemen permainan dalam pembelajaran, 

platform Minecraft dapat membuka peluang kepada pelajar untuk menonjolkan aspek kreativiti 

yang interaktif bagi membangun pengalaman pembelajaran yang unik dan berkesan.  

Melalui penggunaan platform permainan digital atau e-gamifikasi, pelajar dapat belajar 

untuk berinteraksi dengan teknologi moden serta mengembangkan kreativiti dan dapat 

menyelesaikan isu atau permasalahan dengan menggunakan kaedah yang lebih santai dan menarik 

(Hambali & Lubis, 2022). Tenaga pengajar juga dapat membentangkan kandungan kursus Falsafah 

Islam dengan cara yang lebih sesuai dan releven dengan generasi muda yang terdedah dengan 

pemainan atas talian. Oleh itu, pembangunan e-gamifikasi dapat menarik minat pelajar untuk 

mempelajari ilmu falsafah, khususnya Falsafah Islam kerana menurut Wan Abdullah (2026), 

terdapat ramai dalam kalangan mahasiswa yang kurang kesedaran tentang kepentingan falsafah 

malahan terdapat dalam kalangan mereka yang beranggapan bahawa kursus ini susah dan tidak 

berfaedah. 

  

2. KAEDAH PENYELIDIKAN 

Kajian ini menggunakan pendekatan kuantitatif untuk menilai kebolehgunaan e-gamifikasi 
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Minecraft dalam pengajaran Falsafah Islam. Data dikumpulkan melalui kaedah soal selidik yang 

diedarkan kepada 28 orang pelajar Program Akidah dan Pengajian Agama di Universiti Sains 

Islam Malaysia (USIM) yang sedang mengikuti kursus Falsafah Islam. Soal selidik tersebut 

merangkumi beberapa bahagian yang menilai persepsi pelajar mengenai kemudahan penggunaan, 

keberkesanan, serta pengalaman keseluruhan mereka menggunakan e-gamifikasi Minecraft dalam 

pembelajaran. 

Setiap item soal selidik diukur menggunakan skala Likert (1 = Sangat Tidak Setuju sehingga 

5 = Sangat Setuju), yang membolehkan pelajar memberikan penilaian terhadap pelbagai aspek e-

gamifikasi, termasuk kefahaman mereka terhadap isi pelajaran, kemudahan mengingat maklumat, 

dan minat yang dipupuk melalui platform tersebut. Data yang dikumpulkan dianalisis 

menggunakan perisian SPSS. Analisis deskriptif dilakukan untuk mendapatkan nilai min (purata) 

bagi setiap item dalam soal selidik. Ini membolehkan kajian mengenal pasti tahap penerimaan dan 

persepsi positif atau negatif pelajar terhadap penggunaan e-gamifikasi dalam kursus Falsafah 

Islam. 

Selain itu, kajian juga mengambil kira sisihan piawai bagi mengukur tahap variasi atau 

penyebaran jawapan responden. Sisihan piawai membantu memberikan gambaran tentang sejauh 

mana pandangan pelajar terhadap penggunaan e-gamifikasi berbeza antara satu sama lain. Melalui 

pendekatan ini, kajian dapat memberikan gambaran yang lebih jelas tentang kebolehgunaan dan 

keberkesanan platform e-gamifikasi Minecraft dalam konteks pembelajaran Falsafah Islam. 

 

 

3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Jadual 1. Kebolehgunaan Minecraft Dunia Falsafah Islam 

Bil Item STS TS TP S SS Min SP Taha

p K % K % K % K % K % 

1. Saya dapat memahami 

isi pelajaran Falsafah 

Islam dengan lebih 

mudah. 

0 0 1 3.5

7 

4 14.2

9 

1

6 

57.1

4 

7 25.0

0 

4.04 0.7

3 

Tingg

i 

2 Saya dapat mengingat 

nama ahli falsafah 

dengan lebih mudah. 

0 0 2 7.1

4 

2 7.14 1

4 

50.0

0 

1

0 

35.7

1 

4.14 0.8

3 

Tingg

i 

3. Saya mengingat karya 

penulisan ahli falsafah 

dengan lebih mudah. 

0 0 0 0.0

0 

5 17.8

6 

1

7 

60.7

1 

6 21.4

3 

4.04 0.6

3 

Tingg

i 

4. Saya mengingat idea 

umum ahli falsafah 

dengan lebih mudah. 

0 0 1 3.5

7 

5 17.8

6 

1

4 

50.0

0 

8 28.5

7 

4.04 0.7

8 

Tingg

i 

5. Saya teruja dengan 

reka bentuk dunia 

Falsafah Islam di 

dalam e-gamifikasi 

Minecraft. 

0 0 0 0.0

0 

1 3.57 1

4 

50.0

0 

1

3 

46.4

3 

4.43 0.5

6 

Tingg

i 
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6. Saya dapat belajar 

tentang Falsafah Islam 

secara berkumpulan. 

0 0 0 0.0

0 

3 10.7

1 

1

3 

46.4

3 

1

2 

42.8

6 

4.32 0.6

6 

Tingg

i 

7. Saya mendapati 

penyampaian isi 

pelajaran 

adalah teratur dan 

senang diikuti. 

0 0 0 0.0

0 

1 

 

3.57 1

9 

67.8

6 

8 28.5

7 

4.25 0.5

1 

Tingg

i 

8. Saya mendapati susun 

atur dan tema yang 

digunakan adalah 

sesuai dengan kursus 

Falsafah Islam. 

0 0 0 0.0

0 

1 3.57 1

5 

53.5

7 

1

2 

42.8

6 

4.39 0.5

6 

Tingg

i 

9. Saya mendapati teks 

yang terdapat dalam e-

gamifikasi Minecraft 

adalah mudah  untuk 

dibaca. 

0 0 2 7.1

4 

0 0.00 1

6 

57.1

4 

1

0 

35.7

1 

4.21 0.7

7 

Tingg

i 

10. Saya mendapati arahan 

dan panduan e-

gamifikasi ini mudah 

untuk difahami.  

0 0 0 0.0

0 

4 14.2

9 

1

4 

50.0

0 

1

0 

35.7

1 

4.21 0.6

7 

Tingg

i 

11. Saya berasa seronok 

apabila pensyarah 

menggunakan kaedah 

e-gamifikasi dalam 

pengajaran Falsafah 

Islam. 

0 0 0 0 1 3.57 1

5 

53.5

7 

1

2 

42.8

6 

4.39 0.5

6 

Tingg

i 

12. Saya merasakan 

penggunaan e-

gamifikasi Minecraft 

telah menarik  minat 

saya untuk menerokai 

tentang Falsafah Islam. 

0 0 2 7.1

4 

0 0 1

5 

53.5

7 

1

1 

39.2

9 

4.25 0.7

8 

Tingg

i 

13. Saya mudah untuk 

menggunakan e-

gamifikasi Minecraft 

ini pada mana-mana 

peranti. 

0 0 1 3.5

7 

3 10.7

1 

1

4 

50.0

0 

1

0 

 

35.7

1 

4.18 0.7

6 

Tingg

i 

KESELURUHAN 4.22 0.6

8 

Tingg

i 

 

Berdasarkan kepada dapatan kajian dalam jadual 1, penggunaan e-gamifikasi Minecraft dalam 

pengajaran Falsafah Islam diterima baik oleh para pelajar. Hampir semua item mencatatkan nilai 

min yang tinggi, sekitar 4.04 (sp 0.63) hingga 4.43 (sp 0.56), menunjukkan persepsi positif terhadap 

kebolehgunaan dan keberkesanan platform ini dalam membantu mereka memahami dan mengingat 

konsep serta tokoh dalam Falsafah Islam. Pelajar merasakan e-gamifikasi membantu mereka 
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mengingat nama ahli falsafah (min: 4.14 / sp 0.83), karya penulisan ahli falsafah (min: 4.04 / sp 

0.63), dan idea umum mereka (min: 4.04 / sp 0.78) dengan lebih mudah. Pelajar juga teruja dengan 

reka bentuk dunia Falsafah Islam dalam Minecraft (min: 4.43 / sp 0.56), serta merasakan ia menarik 

minat mereka untuk belajar lebih mendalam tentang subjek ini (min: 4.25 / sp 0.78). Kebanyakan 

pelajar mendapati arahan dan panduan mudah difahami (min: 4.21 / sp 0.67), dan mereka dapat 

menggunakan aplikasi ini pada pelbagai peranti dengan mudah (min: 4.18 / sp 0.76). Secara 

keseluruhan, kajian ini menunjukkan bahawa pendekatan gamifikasi dalam e-pembelajaran, 

khususnya menggunakan Minecraft, berkesan dalam meningkatkan minat, pemahaman, dan 

pengalaman belajar Falsafah Islam. 

 

4. KESIMPULAN 

 

Kesimpulannya, kajian ini mendapati bahawa pelajar menerima platform e-gamifikasi Dunia 

Falsafah Islam dengan baik, dengan nilai min keseluruhan 4.22 (tinggi) dengan nilai sisihan piawai 

0.68. Penggunaan e-gamifikasi dapat meningkatkan daya ingatan pelajar terhadap nama ahli 

falsafah, karya, dan idea utama dalam falsafah mereka. Selain itu, minat pelajar terhadap subjek 

juga dapat dipertingkatkan melalui reka bentuk permainan Minecraft Dunia Falsafah Islam yang 

interaktif. Ini menunjukkan bahawa pendekatan gamifikasi tidak hanya membantu dalam proses 

pembelajaran, tetapi juga menjadikan subjek lebih menarik dan relevan bagi pelajar. Oleh itu, 

pendekatan e-gamifikasi ini dalam pendidikan boleh dipertimbangkan sebagai strategi yang 

berkesan untuk meningkatkan pengalaman pembelajaran terutama dalam kursus Falsafah Islam. 
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ABSTRAK 

 

Autisme ialah gangguan perkembangan neuro sepanjang hayat. Ini bermakna autisme memberi kesan 

kepada perkembangan otak dan mempengaruhi keupayaan kanak-kanak untuk berkomunikasi, 

berinteraksi secara sosial dan belajar seperti kanak-kanak biasa. Namun begitu, tahap gangguan ini 

adalah berbeza di antara satu individu dengan individu lain. Dari sudut perubatan, pengidap autisme 

dikategorikan kepada tiga tahap iaitu ringan, sederhana dan teruk. Rentetan itu, satu kajian perlu 

dijalankan untuk mengenalpasti hukum pentaklifan syara’ terhadap pengidap autisme dalam ibadat 

kerana ia melibatkan hak Allah SWT. Justeru, kajian ini bertujuan untuk mengenalpasti 

pengkategorian pengidap autisme menurut fiqh Islam serta mengkaji hukum pentaklifan syara’ ke 

atas setiap kategori dalam ibadat. Sehubungan itu, kajian yang berbentuk kualitatif ini menggunakan 

kaedah kepustakaan untuk mengumpul data. Manakala kaedah analisis kandungan digunakan untuk 

menganalisis data yang terkumpul. Hasil kajian mendapati bahawa pengidap autisme yang berada 

pada tahap ringan merupakan mukallaf. Oleh itu, wajib ke atas mereka menunaikan semua ibadat 

wajib yang diperintahkan ke atas mereka. Manakala pengidap autisme yang berada pada tahap 

sederhana dan teruk bukan merupakan mukallaf. Oleh itu, tidak wajib ke atas mereka sebarang 

ibadat. Walaupun begitu, mereka masih lagi perlu diajar dan dilatih untuk menunaikan ibadat. 

Tanggungjawab ini perlulah diambil oleh wali sama ada ibu bapa atau penjaga mereka.  

 

Kata kunci: Pentaklifan Ibadat, Pengidap autisme, Tanggungjawab wali. 

 

1. PENGENALAN 

 

Autisme berasal daripada perkataan bahasa Greek iaitu ‘autos’ yang bermaksud sendiri. Dalam 

konteks ini, ia merujuk kepada seseorang yang hidup dalam dunianya sendiri. Dari sudut perubatan, 

autisme ialah keadaan di mana interaksi sosial seseorang terganggu akibat masalah kemahiran 

berkomunikasi, tingkah laku tidak wajar yang berulangan, pemencilan diri serta mempunyai 

keinginan terhad terhadap sesuatu benda. 

 

Rentetan itu, perlu diketahui hukum pentaklifan syara’ terhadap pengidap autisme terutamanya 

dalam ibadat kerana ia melibatkan hak Allah SWT. Sekiranya mereka termasuk dalam golongan 

mukallaf, mereka tidak terlepas daripada melakukan semua ibadat wajib. Sebaliknya, sekiranya 

mereka tidak termasuk dalam golongan mukallaf, mereka masih lagi perlu diajar dan dilatih untuk 

melakukan ibadat dan tanggungjawab ini terpikul di atas bahu para wali. 

 

Bertitik tolak daripada itu, kajian ini dijalankan untuk mengenalpasti pengkategorian pengidap 

autisme menurut fiqh Islam serta mengkaji hukum pentaklifan syara’ ke atas setiap kategori dalam 

ibadat. Hasil penelitian terhadap kajian lepas mengenai autisme mendapati masih kurang kajian yang 
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menjurus kepada pentaklifan syara’ terhadap golongan ini terutamanya dalam ibadat. Kebanyakan 

kajian tertumpu kepada masalah yang dihadapi oleh pengidap autisme dan kaedah menanganinya 

dari sudut komunikasi, interaksi sosial, pembelajaran dan kesalahan seksual.  

 

Kajian ini diharapkan dapat memberi kesedaran kepada para wali yang memiliki anak yang 

mengidap autisme agar mengambil berat tentang status anak mereka sama ada mereka termasuk 

dalam golongan mukallaf atau bukan mukallaf. Begitu juga, mereka perlu menitikberat tentang 

ibadat anak mereka walaupun mereka tidak termasuk dalam golongan bukan mukallaf. 

 

2. METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini berbentuk kualitatif dengan menggunakan kaedah kepustakaan yang terdiri daripada buku 

dan jurnal untuk mengumpul data. Bagi tujuan analisis pula, kaedah analisis kandungan digunakan. 

 

3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Dapatan kajian dibincang seperti berikut: 

 

3.1. Tahap Autisme 

 

Menurut American Psychiatric Association (2013) dalam Diagnostic and Statistical Manual of 

Mental Disorders (DSM-5), autisme boleh dikategorikan kepada tiga tahap iaitu: 

 

1( Tahap Satu )Ringan( 

Pengidap autisme tahap satu mempunyai simptom yang lebih ringan di mana mereka 

mempunyai gangguan yang minimum terhadap aktiviti-aktiviti dalam kehidupan seharian 

mereka. Umumnya, pengidap autisme tahap satu memerlukan sokongan berbentuk 

komunikasi dan interaksi sosial. Tanpa sokongan dan bantuan, mereka akan memperlihatkan 

masalah yang ketara dalam komunikasi sosial. 

 

2( Tahap Dua )Sederhana( 

Pengidap autisme tahap dua memerlukan sokongan besar yang lebih banyak daripada mereka 

yang berada pada tahap satu. Ini kerana biasanya golongan ini mengalami masalah yang lebih 

jelas terhadap komunikasi lisan dan sosial. Di samping itu, mereka juga mempunyai minat 

yang sangat sempit dan terlibat dalam tingkah laku berulang yang boleh menyukarkan mereka 

untuk berfungsi atau mengambil bahagian dalam situasi tertentu. Gangguan dapat dilihat 

dengan jelas walaupun diberikan sokongan dan bantuan. 

 

3( Tahap 3 )Teruk( 

Pengidap autisme tahap tiga memerlukan sokongan yang sangat besar dalam komunikasi dan 

interaksi sosial. Mereka mengalami defisit teruk dalam komunikasi lisan dan bukan lisan, 

sukar untuk melibatkan diri dengan orang lain dan mempunyai minat yang terhad dalam 

interaksi sosial. Pengidap autisme pada tahap ini sering menghadapi cabaran yang ketara 

dalam fungsi eksekutif, penjagaan diri dan kemahiran hidup harian. 
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3.2. Pengkategorian Pengidap Autisme Menurut Fiqh Islam 

 

Pengidap autisme dikategorikan kepada tiga kategori seperti berikut (al-Sayyid Habsyi, 2019):  

 

1. Pengidap autisme tahap satu )ringan dan memerlukan sokongan( 

Golongan ini mempunyai kecerdasan akal yang sempurna sama seperti orang yang normal. 

Oleh itu, mereka memiliki tahap kemampuan untuk memahami sesuatu perkara dan tahap 

tamyiz mereka (kemampuan untuk membezakan antara perkara yang baik dan buruk) yang 

baik. Dari sudut fiqh Islam, ciri-ciri ini adalah sepadan dengan ciri-ciri seorang yang berakal. 

Justeru, golongan ini termasuk dalam kumpulan orang yang berakal (al-Sarkhasi, t.t.).  

 

2. Pengidap autisme tahap dua )sederhana dan memerlukan sokongan besar( 

Golongan ini mempunyai  tahap kecerdasan akal yang lemah. Oleh itu, mereka memiliki 

tahap kemampuan untuk memahami sesuatu perkara dan tahap tamyiz  (kemampuan untuk 

membezakan antara perkara yang baik dan buruk) yang lemah. Dari sudut fiqh Islam, ciri-

ciri ini adalah sepadan dengan ciri-ciri seorang ma’tuh mumayyiz. Justeru, golongan ini 

termasuk dalam kumpulan ma’tuh mumayyiz (al-Namlah, 1999).  

 

3. Pengidap autisme tahap tiga )teruk dan memerlukan sokongan sangat besar(  

Golongan ini mempunyai tahap kecerdasan akal yang sangat lemah. Oleh itu, mereka tidak 

memiliki kemampuan untuk memahami sesuatu perkara dan tidak memiliki kemampuan 

tamyiz (kemampuan untuk membezakan antara perkara yang baik dan buruk). Dari sudut fiqh 

Islam,  ciri-ciri tersebut adalah sepadan dengan ciri-ciri seorang ma’tuh ghair mumayyiz. 

Justeru, golongan ini termasuk dalam kumpulan ma’tuh ghair mumayyiz (Zaidan, 1987).  

 

3.3. Pentaklifan Syara’ Terhadap Pengidap Autisme 

 

Pentaklifan syara’ terhadap pengidap autisme dikupas seperti berikut: 

 

3.3.1. Definisi Taklif dan Mukallaf  

 

Taklif ialah sesuatu pertanggungjawaban kesan daripada perintah syara’ (al-Mirdawi, 2013). 

 

Manakala mukallaf pula ialah seseorang yang perbuatannya tertakluk kepada hukum Allah SWT (al-

Zuhaili, 2006).  

 

3.3.2. Pentaklifan Ibadat Terhadap Pengidap Autisme        

 

Pengidap autisme tahap satu diqiyaskan dengan mukallaf yang baligh dan berakal kerana kedua-

duanya mempunyai kemampuan untuk memahami nas dan melaksanakan isi yang terkandung dalam 

nas dengan sempurna. Justeru, dikenakan ke atas golongan ini semua hukum yang dikenakan ke atas 

mukallaf dan tidak terangkat segala bentuk pentaklifan daripada mereka (al-Ghazali, 1993). 

Sehubungan itu, semua ibadat wajib seperti solat fardhu lima kali sehari semalam, puasa bulan 

Ramadhan, zakat jika memenuhi semua syaratnya serta haji jika mampu adalah wajib ke atas 

golongan ini. Oleh itu, pihak wali sama ada ibu bapa atau penjaga wajib mengajar, menyuruh serta 

memastikan anak mereka  

 



 

354 
 

Pengidap autisme tahap dua diqiyaskan dengan ma’tuh mumayyiz kerana kedua-duanya tidak 

mempunyai kemampuan yang sempurna untuk memahami nas dan melaksanakan isi yang 

terkandung dalam nas. Justeru, dikenakan ke atas golongan ini semua hukum yang dikenakan ke atas 

ma’tuh mumayyiz dan sekaligus tidak dikira sebagai mukallaf. Justeru, terangkat daripada mereka 

segala bentuk pentaklifan (Zaidan, 1987). Sehubungan itu, semua ibadat wajib tidak diwajibkan ke 

atas golongan ini.  

 

Namun begitu, pihak wali sama ada ibu bapa atau penjaga wajib mengajar dan menyuruh mereka 

menunaikan solat dan puasa wajib. Ini kerana hukum ma’tuh mumayyiz  adalah sama seperti kanak-

kanak mumayyiz. Jika mereka enggan menunaikan ibadat tersebut,  harus bagi wali memukul mereka 

dengan tujuan mendidik (al-Nawawi, t.t.). Hukum ini adalah berdasarkan sabda Rasulullah SAW 

yang bermaksud:  

 

 “Perintahkanlah anak-anak kamu untuk mengerjakan solat ketika mereka telah 

sempurna mencapai umur tujuh tahun. Dan pukullah mereka sekiranya mereka 

meninggalkan solat ketika mereka telah sempurna mencapai umur sepuluh tahun. 

Dan asingkanlah tempat tidur mereka”.  

                                                                                     (Sunan Abu Daud, no hadis: 495) 

 

Pengidap autisme tahap tiga diqiyaskan dengan ma’tuh ghair mumayyiz kerana kedua-duanya tidak 

mempunyai kemampuan untuk memahami nas dan tidak mampu melaksanakan isi yang terkandung 

dalam nas. Justeru, dikenakan ke atas golongan ini semua hukum yang dikenakan ke atas ma’tuh 

ghair mumayyiz dan sekaligus tidak dikira sebagai mukallaf. Justeru, terangkat daripada mereka 

segala bentuk pentaklifan (Zaidan, 1987). Sehubungan itu, semua ibadat wajib tidak diwajibkan ke 

atas golongan ini seperti pengidap autisme tahap dua. Namun begitu, pihak wali sama ada ibu bapa 

atau penjaga boleh mengajar mereka menunaikan solat wajib dan mereka tidak perlu disuruh untuk 

menunaikan solat tersebut (al-Nawawi, t.t.).  

 

Di samping itu, walaupun pengidap autisme tahap dua dan tiga tidak wajib ke atas mereka sebarang 

ibadat wajib, akan tetapi pihak wali wajib membayar zakat daripada harta mereka sekiranya telah 

memenuhi syaratnya (al-Zuhaili, 2006). 

 

Lanjutan itu, pengidap autisme tahap satu yang mempunyai akal yang sempurna, tidak semestinya 

berada pada tahap satu setiap masa. Mereka kadang kala boleh bertindak seperti pengidap yang 

berada pada tahap dua dan tiga. Dalam keadaan ini, terangkat daripada mereka segala bentuk 

pentaklifan termasuk ibadat. Mereka hanya dikira sebagai mukallaf dan dikenakan pentaklifan ke 

atas mereka apabila mereka kembali kepada tahap satu (al-Sayyid Habsyi, 2019). 

 

Seterusnya, dalil yang menunjukkan bahawa golongan ma’tuh sama ada mumayyiz atau ghair 

mumayyiz bukan mukallaf ialah sabda Rasulullah SAW yang bermaksud: 

                                                      

“Diangkat pena daripada tiga golongan: Orang yang tidur sehingga dia bangun, 

daripada kanak-kanak sehingga dia baligh dan daripada orang yang cacat mental 

sehingga dia berakal”.                                                        (Sunan al-Tirmizi, no: 

1423) 
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4. KESIMPULAN  

 

Pengidap autisme tahap satu dikira sebagai mukallaf. Manakala pengidap autisme tahap dua dan tiga 

tidak dikira sebagai mukallaf. Justeru, wajib ke atas pengidap autisme tahap satu menunaikan semua 

ibadat wajib. Walau bagaimanapun, pengidap autisme tahap dua dan tiga tidak diwajibkan ke atas 

mereka sebarang ibadat. Namun, wali perlu mengajar dan melatih mereka untuk melalukan ibadat. 
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ABSTRAK 

 
Pandemik COVID-19 telah membawa impak besar terhadap aspek sosial, ekonomi, dan psikologi-

spiritual masyarakat, terutamanya golongan B40. Dalam Islam, isu kemiskinan adalah suatu 
keadaan yang mesti diatasi kerana kesannya memberi impak yang besar ke atas individu, 

masyarakat dan keunggulan agama Islam sebagai penyelesaian masalah sosial, ekonomi, politik, 
budaya dan sahsiah. Kajian ini bertujuan untuk mengenal pasti keperluan khusus dalam menangani 

isu-isu pasca COVID-19 yang dihadapi oleh remaja dan wanita B40 di Malaysia. Kajian ini juga 
meneliti model pemerkasaan golongan wanita dan remaja konvensional sedia ada khususnya dari 

perspektif Barat dan kritikan terhadapnya. Selain itu, fokus utama kajian ini adalah meneroka 

kaedah ataupun strategi Islam serta  peranan rakyat dan pemerintah dalam membasmi isu sosial, 
ekonomi dan psikologi spiritual secara bersepadu bagi mengisi kelompangan kajian konvensional 

yang lepas. Hasil analisis keperluan tersebut, model pemerkasaan kemandirian golongan B40 
dicadangkan untuk dibangunkan dan dinilai dalam meningkatkan kesejahteraan kehidupan mereka 

dalam konteks kelestarian komuniti Madani. Kajian ini dilakukan menggunakan kajian 
perpustakaan dan analisis kandungan daripada bahan sekunder seperti artikel jurnal, buku dan 

akhbar. Hasil kajian awal ini mendapati bahawa keadaan sosio-ekonomi pasca COVID-19 yang 
mencabar memerlukan pendekatan holistik yang tidak hanya terfokus pada bantuan kewangan, 

tetapi juga kepada aspek pemerkasaan kemandirian dan kelestarian komuniti ini secara bersepadu. 

Oleh yang demikian, program pemerkasaan yang komprehensif mampu meningkatkan 
kesejahteraan dan kemandirian individu dalam komuniti terpinggir. Namun, terdapat kekurangan 

kajian empirikal yang secara spesifik memberi tumpuan kepada B40, remaja dan wanita di 
kawasan perumahan kos rendah pasca COVID-19 dari kerangka Islam secara menyeluruh. Oleh 

itu, penyelidikan ini diharap dapat mengenal pasti keperluan khusus mereka, dalam 
membangunkan Model Pemerkasaan Kemandirian Wanita dan Remaja B40 menurut kerangka 

Islam secara bersepadu. Model Pemerkasaan Kemandirian Komuniti B40: Wanita dan Remaja 

mailto:norita@usim.edu.my
mailto:nurhuda@usim.edu.my
mailto:norhayati@usim.edu.my
mailto:syahirah@usim.edu.my
mailto:syahidawati@usim.edu.my
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dibina berbingkaikan acuan Islam secara bersepadu seperti Model Perubahan Sosial Ibnu Khaldun, 

Model Pembangunan Berteraskan Islam oleh Syukri Salleh dan Maqasid al-Syariah dijangka dapat 
memberikan panduan praktikal untuk meningkatkan kesejahteraan hidup khususnya wanita B40 

dan remaja pasca pandemik dan selari dengan matlamat pencapaian lima dari enam Prinsip 
Malaysia Madani, iaitu kemampanan, kesejahteraan, daya cipta, hormat, keyakinan, ihsan. 

 

Kata kunci: pemerkasaan; kemandirian; wanita & remaja B40; pasca Covid-19; kerangka Islam. 

 

1. PENDAHULUAN 

Pandemik COVID-19 telah memperburuk keadaan sosio-ekonomi golongan B40, terutama sekali 

dalam kalangan remaja dan wanita di Flat Taman Semarak, Nilai, Negeri Sembilan. Masalah-

masalah ini menjadi lebih dirasai dan menekan kehidupan akibat kekurangan sumber ekonomi, 

sokongan sosial dan psikologi yang mencukupi (Li Ping Wong et al. 2021).  

Walaupun Islam difahami sebagai pembawa penyelesaian kepada segala permasalahan 

manusia, strategi Islam masih belum digali, dicerna, dan diterjemahkan sepenuhnya ke dalam 

model pembangunan masyarakat untuk mengatasi isu sosial dan ekonomi masa kini seperti 

kemiskinan, kemerosotan kesihatan mental dan peluang pendidikan berkualiti (Muhamad Zulfadli 

et al., 2020). Menurut Kurshid Ahmad (1980), falsafah pembangunan ekonomi dalam Islam 

melibatkan empat dasar utama iaitu konsep Tawhid sebagai tunjang utama; konsep Rububiyah 

melibatkan perincian daripada hukum-hukum yang telah ditetapkan oleh Allah SWT; konsep 

Khilafah yang menekankan peranan manusia sebagai pemegang amanah Allah SWT untuk 

memakmurkan bumi dan menjaga keseimbangan alam  dan konsep Tazkiyyah yang menyucikan 

manusia dari sudut hubungan dengan Allah SWT dan hubungan sesama manusia. Model 

Pembangunan Berdasarkan Islam yang digagaskan oleh Profesor Muhammad Syukri Salleh (1987, 

1990) merujuk kepada  proses pembangunan yang komprehensif, bersepadu dan seimbang. Ia 

melibatkan semua aspek kehidupan insan, baik di peringkat individu mahupun komuniti 

berakarumbikan tasawur Islam (Mohd Shukri, 2011). 

Pelbagai inisiatif Kerajaan disalurkan kepada golongan ini dalam menghadapi cabaran pasca 

COVID-19, seperti Pakej Rangsangan Ekonomi Prihatin Rakyat (PRIHATIN) dan Program 

Pembasmian Kemiskinan Bandar (PPKB), iaitu program yang dilaksanakan untuk mengurangkan 

beban tanggungan keluarga miskin di bandar, meningkatkan keupayaan dan kualiti hidup keluarga 

miskin di bandar demi kesejahteraan komuniti dalam kontek kemakmuran bersama (Laman Web 

Rasmi Kementerian Perumahan dan Kerajaan Tempatan, 2024). Namun, masyarakat Malaysia, 

terutamanya komuniti B40 yang terjejas masih hidup dalam tekanan kesan COVID-19 yang 

semakin berlarutan dan dirasai. Hal ini demikian kerana kebanyakan golongan B40 tidak 

mempunyai simpanan yang mencukupi sebagai persediaan menghadapi kecemasan (Muhammad 

Hassan et al, 2021). Keadaan ini akan memberikan kesan yang buruk kepada mereka dari segi 

kewangan, sosial dan tahap kesihatan.  

Keadaan sosio-ekonomi yang mencabar ini memerlukan pendekatan holistik yang tidak 

hanya terfokus pada bantuan kewangan, tetapi juga pada aspek pemerkasaan kemandirian dan 

kelestarian komuniti. Menurut kajian terdahulu, program pemerkasaan yang komprehensif mampu 

meningkatkan kesejahteraan dan kemandirian individu dalam komuniti terpinggir (Gonzalez et al., 

2021). Namun, terdapat kekurangan kajian empirikal yang secara spesifik memberi tumpuan 
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kepada B40, remaja dan wanita di kawasan perumahan kos rendah pasca COVID-19 dari kerangka 

Islam. Oleh itu, penyelidikan ini bertujuan untuk mengenal pasti keperluan khusus mereka, 

membangunkan Model Pemerkasaan Kemandirian Wanita dan Remaja B40 (MAWAR) dari 

kerangka Islam, dan menilai keberkesanannya dalam konteks komuniti Madani di Malaysia. 

 

2. METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini dilakukan menggunakan kaedah kualitatif melalui kajian perpustakaan dan analisis 

kandungan daripada bahan sekunder seperti artikel jurnal, buku dan akhbar. 

 

 

2.1. Analisis Kajian 

Analisis tematik adalah kaedah untuk membangunkan tema, yang merupakan corak dalam 

pengumpulan data penyelidikan  (Joffe, 2012). Ia bukan metodologi yang terdiri daripada teori 

panduan. Metodologi merangkumi lebih banyak komponen penyelidikan, seperti teori panduan 

dan orientasi kepada bahasa. Sebaliknya Analisis Tematik (AT) adalah kaedah membolehkan 

penyelidik memilih pelbagai pilihan data, seperti jenis data dan teori panduan (Braun & Clarke, 

2022). Rjah 1 menunjukkan kaedah analisis tematik yang digunakan berasaskan Braun & Clarke, 

(2017 dan 2022). 

 

Analisis Data Tematik 

 
Rajah 1 Analisis Tematik (Braun & Clarke, 2017 & 2022) 

 

3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Kajian ini mengariskan tiga objektif utama iaitu: 

1. mengenal pasti keperluan khusus dalam menangani isu-isu pasca COVID-19 yang dihadapi 

oleh remaja dan wanita B40 di Malaysia.  

2. Meneliti model pemerkasaan golongan wanita dan remaja konvensional sedia ada khususnya 

dari perspektif Barat dan kritikan terhadapnya.  

Langkah 1 • Membiasakan diri dengan data

Langkah 2 • Pengkodan awal

Langkah 3 • Membentuk Tema

Langkah 4 • Validasi dan Kebolehpercayaan Tema

Langkah 5 • Mendefinisi dan Menamakan Tema

Langkah 6 • Intrepretasi & Pelaporan
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3. Meneroka kaedah ataupun strategi Islam serta  peranan rakyat dan pemerintah dalam 

membasmi isu sosial, ekonomi dan psikologi spiritual secara bersepadu bagi mengisi 

kelompangan kajian konvensional yang lepas. 

 

3.1 Objektif 1:  Mengenal pasti keperluan khusus dalam menangani isu-isu pasca COVID-19 yang 

dihadapi oleh remaja dan wanita B40 di Malaysia.  

 

Azman (2023) pula menegaskan bahawa fenomena krisis pandemik COVID-19 telah menyebabkan 

jumlah penduduk miskin mutlak Malaysia meningkat dan ini menyebabkan kajian keperluan analisis 

bagi mengetahui tahap keperluan bantuan kepada golongan miskin dan bentuk pengagihannya perlu 

dilaksanakan. Remaja dan wanita dalam komuniti B40 ini menghadapi cabaran besar dalam aspek 

ekonomi seperti kehilangan pekerjaan dan pendapatan, isu sosial termasuk keciciran dalam 

pendidikan, kesihatan mental yang terjejas, kesejahteraan keluarga, serta masalah spiritual yang 

menjejaskan kesejahteraan keseluruhan. Justeru itu, terdapat keperluan mendesak untuk mengenal 

pasti keperluan khusus komuniti B40 ini agar dapat dirangka strategi dan model pemerkasaan yang 

efektif dan berdaya tahan. 

 

3.2 Objektif 2: Meneliti model pemerkasaan golongan wanita dan remaja konvensional sedia ada 

khususnya dari perspektif Barat dan kritikan terhadapnya.  

 

Terdapat empat aspek pemerkasaan, dalam kehidupan manusia yang diperkenalkan oleh Charlier dan 

Caubergs, (2007), iaitu aset (kuasa yang merangkumi pendapatan, tanah, sumber atau teknologi), 

pengetahuan (kuasa untuk menambahkan pengetahuan atau kemahiran dengan membolehkan 

seseorang individu untuk mengawal individu lain atau komuniti untuk menjadi seorang ketua), kuasa 

dalaman (kekuatan psikologi, semangat spiritual, keyakinan diri dan juga keupayaan untuk 

membuat pilihan sendiri) dan kapasiti (kuasa dalaman untuk membuat pilihan sendiri, memikul 

tanggungjawab dan bebas untuk bertindak) (Charlier dan Caubergs, 2007).  

 

Elemen Reka Bentuk Model Pemerkasaan Zimmerman (1995, 2000) pula menilai pemerkasaan 

individu berdasarkan: 

o Kesedaran Kritikal: 

▪ Meningkatkan kesedaran tentang hak dan peluang dalam komuniti. 

o Pembangunan Kapasiti & Aset: 

▪ Latihan kemahiran hidup, kewangan, dan keusahawanan. 

o Sokongan Sosial dan Psikologi: 

▪ Pembentukan kumpulan sokongan dan jaringan komuniti. 

o Penglibatan dalam Keputusan: 

▪ Melibatkan komuniti dalam proses membuat keputusan untuk meningkatkan 

rasa kepemilikan dan tanggungjawab. 

 

Page dan Czuba (1999) pula berpendapat pemerkasaan adalah proses sosial yang berbentuk multi-

dimensional yang bertujuan untuk membantu individu atau kumpulan individu untuk memperolehi 

kuasa dan kapasiti bagi melaksanakan sesuatu objektif. Mosedale (2003) telah menyenaraikan empat 

aspek utama yang sering dibincangkan dalam kajian-kajian berkaitan dengan pemerkasaan wanita. 

Pertamanya beliau mengatakan bahawa sebelum seseorang itu dapat memperkasakan diri, mereka 

pada awalnya adalah dalam kedudukan yang “tidak berkeupayaan” (disempowered). Antara faktor 

kekangan kepada “ketidakupayaan” ini adalah “norma, kepercayaan, adat dan nilai yang wujud 
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dalam masyarakat yang membezakan antara lelaki dan wanita (Kabeer, 2001). Keduanya, 

pemerkasaan diri bukan satu anugerah oleh pihak ketiga tetapi individu tersebut perlu berusaha 

mendapatkannya. Oleh itu, program-program pembangunan yang dilaksanakan hanya boleh 

membantu dan menyediakan persekitaran untuk membolehkan seseorang individu atau kumpulan 

individu mengalami proses pemerkasaan.  

 

Ketiganya, definisi pemerkasaan selalunya meliputi keupayaan dan kebolehan individu untuk 

membuat keputusan mengenai sesuatu perkara yang penting dalam hidup mereka dan berupaya untuk 

melaksanakannya. Keempat, pemerkasaan adalah satu proses yang berterusan dan bukan menjadi 

produk akhir. Setiap individu akan melalui fasa pemerkasaan dan fasa “tidak berkeupayaan” secara 

silih berganti sepanjang kehidupan mereka. Konsep pemerkasaan boleh terbahagi kepada empat 

kategori iaitu pemerkasaan undang-undang (legal empowerment), pemerkasaan politik 

(political empowerment), pemerkasaan ekonomi (economic empowerment) dan pemerkasaan 

sosial (social empowerment) (Noor Carmelita, 2015). 

 

Secara ringkasnya, pemerkasaan dari perspektif sarjana Barat ialah keupayaan seseorang individu 

atau kumpulan untuk membuat pilihan, mentransformasi diri / kumpulan bagi mencapai pemerkasaan 

asset & ekonomi (pendapatan, tanah dan sumber teknologi), pengetahuan (menambah ilmu dan 

kemahiran), dalaman (psikologi, keyakinan diri, dan keupayaan membuat pilihan) dan kapasiti 

(kuasa dalaman untuk membuat pilihan sendiri, memikul tanggungjawab dan bebas untuk bertindak) 

(Bersandarkan Charlier dan Caubergs, 2007). 

 

 

 
Rajah 2: Model Pemerkasaan (Moran, Taliaferro, & Pate, 2014) 

 

Model Pemerkasaan yang diperkenalkan oleh Moran, Gibbs, & Mernin, (2017) berdasarkan teori 

pemerkasaan (Perkins & Zimmerman, 1995; Sadan, 1997; Zimmerman, 1995, 2000), ialah model 

latihan dan pelaksanaan yang direka khusus untuk menangani banyak halangan yang dikenal pasti. 

Model ini bertujuan untuk memperkasakan empat pihak yang berbeza, tetapi saling berkaitan: 

individu kurang upaya; ibu bapa; guru/pengajar; dan program berasaskan komuniti.  Pendekatan 

Tindak Balas-Permintaan (The  Demand-Response  approach) ni mengenal pasti halangan kepada 

penyertaan yang berjaya dan kemudian membincangkan bagaimana elemen tertentu dalam Model 

Pemerkasaan menyediakan penyelesaian yang berpotensi untuk membantu mengubah halangan ini 

menjadi peluang atau kemungkinan.  

 

Model Pendekatan Tindak Balas-Permintaan yang dicadangkan mempunyai tiga elemen unik, iaitu 

pengaturcaraan, latihan, dan sokongan (lihat Rajah 4). Walaupun setiap elemen memainkan peranan 
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penting dalam kejayaan setiap peserta, pelaksanaan model ini menunjukkan bahawa interaksi elemen 

ini memudahkan penyertaan yang berjaya dan pemerkasaan sebenar. 

 

Elemen pertama, Pengaturcaraan, dirujuk sebagai "peluang berterusan," mencadangkan komuniti 

harus mempertimbangkan untuk menyediakan sejumlah pilihan pelbagai yang sejajar dengan tahap 

keupayaan semasa (fizikal, kognitif, dan sosial) bagi semua individu.  Peluang berterusan ini akan 

membolehkan peserta memilih program yang membolehkan mereka menyertai dengan jayanya. 

 

Elemen kedua model ialah Sokongan, yang dirujuk sebagai "Tangan Membantu." Elemen ini 

mengakui bahawa beberapa tahap sokongan mungkin dikehendaki oleh peserta atau diminta oleh ibu 

bapa/penjaga atau pengajar/organisasi.  Model ini mempertimbangkan tiga faktor utama yang 

berkaitan dengan sokongan: siapa yang memerlukan sokongan, jenis sokongan yang diperlukan dan 

tahap kepakaran yang diperlukan. 

 

Model pemerkasaan yang diperkenalkan oleh sarjana Barat hanya melihat aspek pembangunan yang 

fizikal dan tidak mengambilkira pembangunan etika, moral dan spritual. Lantaran itu, Model 

Pemerkasaan Kemandirian Komuniti B40: Wanita dan Remaja (MAWAR) dibingkaikan dalam 

acuan Islam ini diperlukan dengan mengambil kira model sarjana Islam seperti Model Perubahan 

Sosial Ibnu Khaldun, Model Pembangunan Berdasarkan Islam Syukri Salleh (2012) dijangka dapat 

memberikan panduan praktikal untuk meningkatkan kesejahteraan hidup khususnya wanita B40 dan 

remaja pasca pandemik dan selari dengan matlamat pencapaian lima dari enam Prinsip Malaysia 

Madani, iaitu kemampanan, kesejahteraan, daya cipta, hormat, keyakinan, ihsan. 

 

3.3 Objektif 3: Meneroka kaedah ataupun strategi Islam serta  peranan rakyat dan pemerintah dalam 

membasmi isu sosial, ekonomi dan psikologi spiritual secara bersepadu bagi mengisi kelompangan 

kajian konvensional yang lepas. 

 

Islam menekankan pemerkasaan sosial melalui sokongan kepada golongan yang memerlukan seperti 

fakir miskin, anak yatim, penganggur, dan mangsa penderaan. Ini dilakukan melalui program-

program sosial yang bersasaran dan berkesan, termasuk dakwah dalaman dan luaran yang 

mempromosikan nilai-nilai peradaban Islam yang begitu unggul dalam konsep Caring Society yang 

telah digariskan dalam Al-Quran dan Sunnah. Gagasan ini sewajarnya menggerak orang Islam agar 

lebih serius, kreatif dan inovatif dalam melaksanakan amanah khalifah Allah.Keprihatinan ke atas 

keperluan semasa komuniti B40 contohnya yang tertekan dan terhimpit, dengan pelbagai 

permasalahan sosial dan ekonomi direalisasikan dengan mengangkat penyelesaian yang sebati dalam 

Islam untuk agenda transformasi sosial (Mohamad, 2023). 

 

Ibnu Khaldun, seorang sarjana Islam dalam bidang kajian sejarah ketamadunan, ekonomi, 

perbandaran dan politik, kemasyarakatan dan sosiologi telah mengemukakan beberapa Model 

Perubahan Sosial yang sesuai diterapkan dalam konteks kumpulan B40, antaranya: 

 

1. Konsep Asabiyyah (Semangat Kekitaan) 

o Definisi: Asabiyyah merujuk kepada semangat kekitaan, kesatuan dan solidariti dalam 

kalangan kumpulan sosial. 

o Aplikasi: Dalam konteks pemerkasaan B40, asabiyyah boleh diintegrasikan dengan 

membina komuniti yang kukuh di Flat Taman Semarak dan Flat Taman Cengal 

Utama. Aktiviti komuniti dan program bersama boleh memperkukuhkan semangat 
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kebersamaan dan saling membantu, yang merupakan asas penting bagi pemerkasaan. 

o Rujukan: Akhmat, G., Zaman, K., & Shukui, T. (2014). Impact of Institutional 

Quality on Human Development. Social Indicators Research, 119(3), 1171-1190. 

2. Teori Kitaran Dinasti dan Tamadun 

o Definisi: Ibnu Khaldun mengemukakan bahawa masyarakat melalui kitaran dinasti di 

mana setiap dinasti atau kumpulan sosial akan melalui fasa kebangkitan, kemuncak, 

dan kejatuhan. 

o Aplikasi: Dengan memahami kitaran ini, model pemerkasaan boleh dibina untuk 

memastikan bahawa komuniti B40 sentiasa berada dalam fasa kebangkitan dan 

mengelakkan kejatuhan. Ini boleh dicapai melalui pendidikan berterusan, 

pembangunan ekonomi yang mampan, dan sokongan spiritual. 

o Rujukan: Khaldun, I. (1967). The Muqaddimah: An Introduction to History. 

Translated by Franz Rosenthal. Princeton University Press. 

3. Peranan Ekonomi dalam Perubahan Sosial 

o Definisi: Ibnu Khaldun menekankan bahawa ekonomi adalah asas kepada perubahan 

sosial. Kekayaan dan pengagihan sumber yang adil akan membawa kepada kestabilan 

dan kemajuan sosial. 

o Aplikasi: Model pemerkasaan perlu memberi fokus kepada peningkatan ekonomi 

golongan B40 melalui latihan kemahiran, peluang pekerjaan, dan sokongan 

perniagaan kecil. Ini akan membantu mereka keluar daripada kitaran kemiskinan dan 

mencapai kemandirian. 

o Rujukan: Alatas, S. F. (2006). Ibn Khaldun and Contemporary Sociology. 

International Sociology, 21(6), 782-795. 

4. Peranan Pendidikan 

o Definisi: Ibnu Khaldun juga mengakui pentingnya pendidikan dalam memajukan 

masyarakat. Pendidikan dianggap sebagai kunci kepada kemajuan dan inovasi. 

o Aplikasi: Dalam konteks B40, menyediakan akses kepada pendidikan berkualiti dan 

latihan kemahiran akan menjadi elemen penting dalam model pemerkasaan. Ini akan 

membolehkan remaja dan wanita B40 untuk meningkatkan diri dan menyumbang 

secara efektif kepada masyarakat. 

o Rujukan: Rosenthal, F. (1989). Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledge 

in Medieval Islam. Brill. 

 

Dengan menggabungkan prinsip-prinsip ini dalam model pemerkasaan kemandirian, kita boleh 

membina strategi yang holistik dan berkesan untuk membantu golongan B40 di Flat Malaysia. 

Menggunakan model perubahan sosial Ibnu Khaldun dapat membantu dalam merangka pendekatan 

yang lebih berkesan dan berdaya tahan untuk pemerkasaan komuniti B40. 

 

Sorotan kajian lepas, mendapati bahawa kajian berkaitan pemerkasaan kemandirian remaja dan 

wanita  B40 khususnya pasca COVID-19,  secara bersama dalam masyarakat Malaysia masih 

diperlukan. Program-program pemerkasaan dan penyelesaian masalah yang dihadapi oleh golongan 

ini perlu dibangunkan berdasarkan konsep Pembangunan Masyarakat Islam yang tidak mengabaikan 

masyarakat bukan Islam. Sebilangan kajian hanya melihat aspek pemerkasaan wanita, khususnya 

dalam keusahawanan dan politik. Kajian lepas juga menunjukkan bahawa wanita dan remaja dalam 

kumpulan B40 di Malaysia menghadapi pelbagai cabaran, terutamanya dalam aspek sosial, ekonomi, 

dan pendidikan. Yayasan Hasanah contohnya mengkaji dan menekankan perlunya pendekatan 

berasaskan komuniti dan sokongan yang betul untuk membantu komuniti terpinggir mengurangkan 
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kerentanan mereka dan meningkatkan kebebasan ekonomi. Strategi seperti pembinaan jaringan dan 

koordinasi yang kuat antara pihak berkepentingan di seluruh Malaysia sangat penting untuk 

memastikan komuniti B40 dapat berdikari (Yayasan Hasanah, 2024). 

Walaupun banyak inisiatif telah dilaksanakan bagi memperkasa golongan B40, namun terdapat 

beberapa jurang penyelidikan yang memerlukan perhatian lebih lanjut: 

 

1. Keberkesanan Program Pemerkasaan: Terdapat keperluan untuk kajian yang lebih 

mendalam mengenai keberkesanan program pemerkasaan yang telah dilaksanakan. Ini 

termasuk analisis impak jangka panjang terhadap kesejahteraan sosial dan ekonomi wanita 

dan remaja B40. 

2. Penilaian Holistik: Penyelidikan lebih lanjut diperlukan untuk menilai pendekatan holistik 

yang melibatkan aspek sosial, ekonomi, dan spiritual dalam pemerkasaan wanita dan remaja 

B40. Banyak kajian sedia ada fokus pada satu aspek sahaja, tanpa mempertimbangkan 

keseimbangan keseluruhan kesejahteraan. 

3. Keterlibatan Komuniti: Kajian terdahulu menunjukkan kepentingan keterlibatan komuniti, 

tetapi terdapat kekurangan bukti empirikal mengenai bagaimana keterlibatan ini dapat 

dioptimumkan untuk kesan maksimum. Penyelidikan tambahan diperlukan untuk memahami 

mekanisme terbaik bagi keterlibatan komuniti dalam inisiatif pemerkasaan. 

4. Pendekatan Berterusan (longitudinal): Banyak program pemerkasaan bersifat jangka 

pendek. Terdapat keperluan untuk memahami bagaimana program berterusan dapat 

dibangunkan dan diuruskan dengan berkesan untuk memberikan sokongan berkelanjutan 

kepada komuniti B40. 

5. Teknologi Inklusif: Walaupun portal seperti E-Jana menunjukkan kejayaan dalam 

membantu usahawan B40, penyelidikan lebih lanjut diperlukan untuk memahami bagaimana 

teknologi digital dapat diintegrasikan dengan lebih meluas dalam inisiatif pemerkasaan 

wanita dan remaja B40 di Malaysia. 

6. Ukuran kepada pemerkasaan B40 dalam kajian sebelum ini lebih cenderung mengukur 

pemerkasaan golongan ini dari aspek material atau ukuran ekonomi menurut perspektif sains 

sosial Barat yang tidak  memberikan tumpuan kepada konsep Tauhid, Rububiyah, Khalifah 

dan Tazkiyatun dalam pembangunan insan, keluaraga dan masyarakat. Pemerkasaan 

kemandirian tidak melihat dari aspek spiritual atau worldview agama yang seharusnya 

memandu seseorang dalam kehidupan yang memberi kesan dari aspek ekonomi, pendidikan 

dan psiko-spritualnya. 

 

Justeru itu, kajian ini bertujuan mengenal pasti keperluan khusus dalam menangani isu sosial, 

ekonomi, dan psikologi Kumpulan B40 wanita dan remaja pasca COVID-19 di Malaysia berdasarkan 

pandangan alam Islam (Islamic worldview). 

 

Model Pemerkasaan Kemandirian Komuniti B40: Wanita dan Remaja dibina berbingkaikan acuan 

Islam secara bersepadu seperti Model Perubahan Sosial Ibnu Khaldun, Model Pembangunan 

Berteraskan Islam oleh Syukri Salleh dan Maqasid al-Syariah dijangka dapat memberikan panduan 

praktikal untuk meningkatkan kesejahteraan hidup khususnya wanita B40 dan remaja pasca 

pandemik dan selari dengan matlamat pencapaian lima dari enam Prinsip Malaysia Madani, iaitu 

kemampanan, kesejahteraan, daya cipta, hormat, keyakinan, ihsan. 
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4. PENUTUP 

Penyelidikan ini diharapkan dapat memberikan panduan yang praktikal dan berasaskan fakta dan 

data lapangan untuk pihak berkuasa, NGO, dan komuniti sendiri dalam usaha memulihkan dan 

meningkatkan kesejahteraan hidup wanita dan remaja B40 pasca pandemik COVID-19. Model 

pemerkasaan kemandirian yang dibangunkan boleh dijadikan rujukan untuk inisiatif serupa dalam 

komuniti-komuniti lain. 
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ABSTRAK 

Literasi membaca adalah komponen kritikal dalam penguasaan bahasa, terutamanya bagi pelajar 

yang mempelajari bahasa Arab sebagai bahasa asing. Pelajar bukan Muslim menghadapi cabaran 

yang lebih besar kerana bahasa Arab memiliki struktur tatabahasa, sintaksis, dan fonologi yang 

sangat berbeza daripada bahasa harian mereka, menjadikannya sukar untuk dikuasai. Kajian ini 

bertujuan untuk menilai tahap literasi membaca dan kesannya terhadap kecekapan berbasa Arab 

dalam kalangan pelajar bukan Muslim di institusi pengajian tinggi awam (IPTA). Kajian ini 

melibatkan 150 pelajar bukan Muslim yang dipilih melalui kaedah rawak mudah. Mereka dinilai 

berdasarkan tiga dimensi literasi membaca: Sikap dan Tabiat, Pengetahuan dan Kemahiran, serta 

Budaya dan Strategi. Soal selidik diedarkan secara dalam talian pada akhir semester 2 sesi akademik 

2023/2024, dan data dianalisis menggunakan perisian statistik untuk mengira skor min, sisihan 

piawai, serta nilai R² dan koefisien laluan. Hasil kajian menunjukkan bahawa tahap literasi membaca 

pelajar bukan Muslim adalah tinggi hingga sangat tinggi, dengan purata skor min melebihi 4.00 

dalam kebanyakan item. Analisis mendalam menunjukkan literasi membaca mempunyai pengaruh 

signifikan terhadap kecekapan berbahasa, di mana dimensi Sikap dan Tabiat mencatatkan koefisien 

laluan tertinggi (β = 0.3054), diikuti oleh Pengetahuan dan Kemahiran (β = 0.294) dan Budaya dan 

Strategi (β = 0.248). Nilai R² sebanyak 0.532 menunjukkan bahawa 53.2% variasi kecekapan bahasa 

dapat dijelaskan oleh literasi membaca. Dapatan ini memberikan implikasi penting dalam penyediaan 

bahan pembelajaran yang lebih sesuai dan efektif untuk meningkatkan literasi membaca dalam 

kalangan pelajar bukan Muslim yang mempelajari Bahasa Arab di IPTA. 

Kata kunci: Literasi Membaca, Bahasa Arab sebagai Bahasa Asing, Pelajar Bukan Muslim, IPTA 

 

1. PENGENALAN 

Literasi membaca adalah salah satu kemahiran asas yang penting dalam penguasaan bahasa dan 

memainkan peranan penting dalam proses pembelajaran serta pengembangan pemikiran individu. Ia 

bukan sekadar melibatkan keupayaan untuk mengenal huruf dan perkataan, tetapi juga keupayaan 
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untuk memahami, menilai, mentafsir, serta berinteraksi secara kritis dengan teks yang dibaca (Ali et 

al., 2020). Membaca mengintegrasikan proses mental seperti pemahaman, tindak balas, dan 

pemikiran kritis, yang membantu pembaca bukan sahaja memahami makna yang tersurat, tetapi juga 

yang tersirat (Nik Farhan et al., 2010). Menurut Rani & Bakar (2021), kemahiran membaca merujuk 

kepada kecekapan dalam memerhati dan memahami teks, menjadikannya komponen penting dalam 

pembelajaran bahasa kedua atau bahasa asing. Tambahan pula, membaca merupakan pendekatan 

penting dalam pemerolehan bahasa (Avalos et al., 2007; Goldenberg, 2020), dan ia mempunyai 

pengaruh yang mendalam terhadap proses pembelajaran dan pemikiran seseorang (Green et al., 

2013). 

Dalam konteks pembelajaran Bahasa Arab di institusi pengajian tinggi, cabaran ini lebih 

ketara, terutamanya bagi pelajar bukan Muslim. Bahasa Arab bukan sahaja asing bagi mereka, tetapi 

ia juga dikaitkan dengan agama Islam, yang mana majoriti penggunanya adalah umat Islam (Syafri 

et al., 2022). Bahasa ini digunakan dalam konteks keagamaan, seperti solat dan Al-Quran, 

menjadikan motivasi pelajar bukan Muslim untuk mempelajari Bahasa Arab berbeza dengan pelajar 

Muslim. Pelajar bukan Muslim mungkin mempelajari bahasa ini untuk tujuan akademik, profesional, 

atau keperluan kursus, dan bukan kerana dorongan spiritual. Kekurangan motivasi yang mendalam 

terhadap kandungan teks boleh memberi kesan kepada tahap literasi membaca mereka, dan ini 

seterusnya menjejaskan keupayaan mereka untuk memahami dan terlibat dengan teks secara kritis. 

Cabaran lain yang dihadapi oleh pelajar bukan Muslim termasuk perbezaan signifikan dalam 

struktur tatabahasa, sintaksis, dan fonologi antara bahasa Arab dan bahasa ibunda mereka seperti 

bahasa Melayu atau Inggeris. Keperluan untuk memahami sistem penulisan Jawi atau Arab yang 

asing bagi kebanyakan mereka juga menambah kesukaran. Bentuk tulisan yang berbeza dan cara 

penyambungannya dalam ayat sering menyebabkan pelajar merasa tertekan atau kurang yakin, 

terutama apabila berhadapan dengan teks-teks yang kompleks (Ismail et al., 2021). Proses 

pembacaan bahasa Arab memerlukan pelaksanaan langkah-langkah tertentu untuk memastikan 

bacaan selaras dengan hukum dan peraturan sintaksis bahasa ini yang mana memerlukan perhatian 

khusus terhadap tatabahasa. 

Literasi membaca dalam bahasa asing, seperti bahasa Arab, juga penting kerana ia membantu 

pelajar bukan hanya memahami teks tetapi juga memperluas perbendaharaan kata, mengukuhkan 

penguasaan tatabahasa, dan membina kemahiran lain seperti menulis dan bertutur. Membaca juga 

memainkan peranan dalam mengembangkan kemampuan berfikir kritis dan memahami budaya yang 

berkait dengan bahasa tersebut (Ilahiyah & Ningsih, 2024). Dalam pembelajaran bahasa kedua, 

kemahiran membaca merupakan salah satu komponen utama yang membantu pelajar 

menginternalisasi bahasa sasaran dengan lebih efektif (Yah et al., 2019). Ini menjadikannya aspek 

penting dalam pengajaran dan pembelajaran bahasa di institusi pengajian tinggi, terutama bagi 

pelajar yang tidak mempunyai latar belakang dalam Bahasa Arab. 

Permasalahan yang timbul dalam kajian ini ialah bagaimana pelajar bukan Muslim yang 

mempelajari Bahasa Arab di institusi pengajian tinggi menghadapi pelbagai cabaran dalam 

menguasai literasi membaca. Selain perbezaan struktur bahasa, mereka juga sering berhadapan 

dengan kekurangan motivasi dan kesulitan memahami budaya Arab yang terkandung dalam teks. Ini 

menyebabkan literasi membaca menjadi cabaran utama yang perlu diatasi bagi memastikan kejayaan 

pembelajaran mereka. Kajian ini bertujuan untuk meneliti tahap literasi membaca dalam kalangan 
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pelajar bukan Muslim dan bagaimana cabaran ini mempengaruhi pencapaian mereka dalam bahasa 

Arab. 

2.0       KAJIAN LITERATUR 

2.1 Literasi Membaca 

Konsep literasi membaca telah mengalami perubahan ketara, daripada pendekatan tradisional yang 

hanya melihat kefahaman membaca sebagai produk kepada pendekatan moden yang menekankan 

proses kognitif yang lebih kompleks. Dalam pendekatan tradisional, kefahaman membaca dianggap 

sebagai hasil interaksi antara pembaca dan teks, dengan fokus pada kandungan bacaan dan persoalan 

berkaitan. Namun, pendekatan kontemporari memandang literasi membaca sebagai proses yang 

melibatkan faktor-faktor seperti pengenalan perkataan, penggunaan strategi, dan tingkah laku 

kognitif, yang memainkan peranan penting dalam membina makna daripada bahan bacaan (Broek et 

al., 2012). Literasi membaca kini dilihat sebagai aktiviti yang melibatkan penglibatan aktif pembaca, 

dengan pengetahuan linguistik dan tingkah laku psikologi turut mempengaruhi proses tersebut 

(Dyke, 2021). 

2.2 Literasi Membaca Bahasa Arab oleh Pelajar Bukan Muslim 

Dalam konteks pembelajaran Bahasa Arab, literasi membaca memainkan peranan yang mencabar, 

terutamanya bagi pelajar bukan Muslim. Membaca bukan sekadar alat untuk mendapatkan maklumat 

dan pengetahuan, tetapi merupakan kemahiran kritikal untuk memahami teks Arab yang kompleks, 

terutamanya teks agama atau akademik (Ziyad & Izzuddin, 2012). Pelajar tanpa latar belakang dalam 

bahasa ini memerlukan penguasaan yang lebih mendalam untuk memahami makna tersurat dan 

tersirat dalam teks. Tanpa penguasaan yang kukuh, mereka akan menghadapi kesukaran untuk 

berinteraksi secara kritis dengan teks, yang akhirnya menjejaskan tahap pembelajaran mereka. Ku 

Fatahiyyah et al. (2014) mencadangkan latihan berulang, penggunaan bahan bantu mengajar yang 

pelbagai, dan bacaan berterusan sebagai langkah-langkah penting untuk memperkukuhkan 

kemahiran membaca pelajar bukan Muslim dalam Bahasa Arab. 

 

Proses pemerolehan literasi membaca dalam Bahasa Arab adalah lebih kompleks kerana 

melibatkan pelajar yang mempelajari bahasa kedua, yang mana struktur bahasa, tatabahasa, dan 

sistem tulisan berbeza daripada bahasa ibunda mereka. Menurut teori pemerolehan bahasa kedua 

oleh Krashen, input yang boleh difahami adalah kritikal untuk meningkatkan kefahaman pelajar 

terhadap teks. Bagi pelajar bukan Muslim, bahan bacaan yang sesuai dengan tahap kecekapan 

mereka perlu disediakan bagi membolehkan peningkatan secara beransur-ansur dalam literasi 

membaca. Input yang lebih mencabar tetapi masih dalam jangkauan mereka akan membantu 

meningkatkan kefahaman secara bertahap. Literasi ini bukan sahaja mempengaruhi keupayaan 

pelajar untuk memahami teks Arab, tetapi juga membentuk asas yang kukuh bagi pembelajaran 

bahasa secara keseluruhan. 

 

Selain itu, peranan tenaga pengajar amat penting dalam meningkatkan kualiti pengajaran 

literasi membaca. Kassim et al. (2017) menekankan bahawa guru yang memahami keperluan dan 

sikap pelajar, khususnya pelajar bukan Muslim, serta menggunakan pendekatan pedagogi yang 

berkesan, mampu memberikan impak yang besar dalam proses pembelajaran. Pengetahuan guru 

yang mendalam tentang keperluan pelajar dan penggunaan strategi pengajaran yang disesuaikan 
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dengan konteks pembelajaran Bahasa Arab membantu pelajar mengatasi cabaran yang mereka 

hadapi. Guru yang bijak dalam menerapkan teknik pedagogi yang sesuai bukan sahaja mampu 

meningkatkan motivasi pelajar tetapi juga menjadikan mereka lebih yakin dalam menguasai Bahasa 

Arab. 

 

3.0 PERSOALAN KAJIAN 

 

Kajian ini mengkaji persoalan-persoalan berikut: 

 

1. Apakah tahap literasi membaca dalam kalangan pelajar bukan Muslim di IPTA? 

 

2. Sejauh manakah tahap literasi membaca mempengaruhi kecekapan berbahasa pelajar bukan 

Muslim di IPTA? 

 

4.0 METODOLOGI KAJIAN 

 

Kajian ini bertujuan untuk menilai tahap literasi membaca dalam kalangan pelajar bukan Muslim 

yang mempelajari bahasa Arab sebagai kursus elektif pilihan di institusi pengajian tinggi. Seramai 

150 pelajar bukan Muslim yang mengambil kursus bahasa Arab telah dipilih sebagai responden. 

Sampel kajian dipilih secara rawak mudah bagi memastikan setiap pelajar mempunyai peluang yang 

sama. Kajian ini merupakan kajian kuantitatif yang menggunakan set soal selidik diadaptasi daripada 

Li et al. (2023) dengan pengubahsuaian untuk konteks Bahasa Arab. Soal selidik tersebut 

mengandungi tiga dimensi utama: tabiat dan sikap terhadap pembacaan, pengetahuan dan kemahiran 

membaca, serta budaya dan strategi membaca. Setiap item soal selidik dinilai menggunakan skala 

Likert lima mata, dari 1 (sangat tidak setuju) hingga 5 (sangat setuju), bagi mengukur sejauh mana 

responden bersetuju dengan kenyataan-kenyataan berkaitan kemahiran membaca mereka. 

 

Soal selidik diedarkan secara dalam talian pada penghujung semester 2 sesi akademik 

2023/2024, dan responden diberi tempoh masa yang mencukupi untuk melengkapkan soal selidik 

secara sukarela. Data yang dikumpulkan kemudian dianalisis menggunakan perisian statistik untuk 

memperoleh nilai skor min dan sisihan piawai. Skor min digunakan untuk menentukan purata tahap 

literasi membaca bagi setiap dimensi yang dikaji, sementara sisihan piawai berperanan mengukur 

tahap variasi atau penyebaran prestasi pelajar dalam setiap kategori. Selain itu, bagi menilai pengaruh 

tahap literasi membaca terhadap kecekapan berbahasa pelajar, nilai R² dan koefisien laluan (path 

coefficient) akan dipersembahkan. Analisis ini membolehkan kita memahami sejauh mana literasi 

membaca memberi kesan terhadap prestasi atau kecekapan berbahasa secara keseluruhan. 

 

5.0 DAPATAN DAN PERBINCANGAN 

 

5.1 Tahap literasi membaca dalam kalangan pelajar bukan Muslim. 

 

Maklumat dan hasil analisis keseluruhan bagi keputusan tahap literasi membaca dalam kalangan 

pelajar bukan Muslim ini dijelaskan dalam bentuk jadual. Skor min dalam kajian ini dikategorikan 

kepada lima tahap. Julat skor min ini adalah merujuk kepada julat yang diinterpretasikan oleh Alias 

Baba (1999) sepertimana yang dipaparkan dalam jadual 1.0.  

 

 



 

370 
 

Jadual 1.0: Interpretasi min tahap literasi membaca pelajar bukan muslim 

Julat Tahap skor min 

4.21 - 5.00 Sangat tinggi 

3.41 - 4.20 Tinggi 

2.61 - 3.40 Sederhana 

1.81 - 2.60 Rendah 

1.00 - 1.80 Sangat rendah 

 

Berdasarkan analisis keseluruhan tahap literasi membaca dalam kalangan pelajar bukan Muslim di 

IPTA, skor min bagi kesemua item literasi membaca menunjukkan tahap yang tinggi hingga sangat 

tinggi. Mengikut julat interpretasi min oleh Alias Baba (1999), kebanyakan item berada dalam julat 

4.00 ke atas, yang menunjukkan tahap literasi yang tinggi. Sebagai contoh, item "Saya bersedia untuk 

belajar lebih banyak melalui pembacaan dalam Bahasa Arab" mencatat skor min tertinggi sebanyak 

4.33, diikuti oleh "Bacaan saya adalah memadai dan memenuhi keperluan asas membaca Bahasa 

Arab" dengan min 4.46. Hasil analisis bagi setiap item tahap literasi membaca dalam kalangan pelajar 

bukan Muslim tersebut dipersembahkan dalam jadual 2.0 berikut.  

 

Jadual 2.0: Hasil analisis bagi item tahap literasi membaca pelajar bukan Muslim 

 

Bil Item No. Min 
Sisihan 

Piawai 

1 Saya membaca buku-buku bahasa Arab setiap hari. 150 3.69 1.0423 

2 
Saya boleh menyebut huruf vokal, konsonan, dan perkataan baru 

dengan betul. 
150 4.06 .86441 

3 
Saya tidak akan berhenti membaca hanya kerana terdapat 

perkataan yang tidak diketahui dalam teks. 
150 4.13 .76559 

4 
Saya sering mencatat nota semasa membaca buku-buku bahasa 

Arab. 
150 4.16 .79779 

5 
Saya bersedia untuk belajar lebih banyak melalui pembacaan 

dalam bahasa Arab. 
150 4.33 .64159 

6 
Bacaan saya adalah memadai dan memenuhi keperluan asas 

membaca bahasa Arab. 
150 4.46 .56363 

7 
Saya biasanya akan meneka makna perkataan baru berdasarkan 

konteks. 
150 4.33 .64159 

8 
Saya dapat memahami idea utama bahan bacaan bahasa Arab 

dengan cepat. 
150 4.26 .68215 

9 
Saya boleh membaca perkataan baru berdasarkan peraturan 

sebutan abjad. 
150 4.35 .61455 

10 
Saya telah menguasai kebanyakan perbendaharaan kata bahasa 

Arab yang diperlukan. 
150 4.37 .69075 

11 
Saya telah menguasai peraturan tatabahasa asas bahasa Arab yang 

diperlukan. 
150 4.15 .80048 

12 
Saya boleh menggunakan kaedah membaca yang berbeza 

mengikut keperluan. 
150 4.10 .81718 

13 Saya boleh memahami makna teks dari pelbagai konteks. 150 4.11 .76445 
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14 
Saya mengetahui beberapa adat resam negara-negara penutur 

bahasa Arab. 
150 4.29 .74678 

 

 

5.2 Pengaruh literasi membaca terhadap kecekapan berbahasa pelajar bukan Muslim 

 

Berdasarkan dapatan kajian, didapati bahawa literasi membaca mempunyai pengaruh yang signifikan 

terhadap kecekapan berbahasa pelajar bukan Muslim di IPTA. Tiga dimensi literasi membaca, iaitu 

Sikap dan Tabiat, Pengetahuan dan Kemahiran, serta Budaya dan Strategi, semuanya memberi kesan 

terhadap kecekapan bahasa. Dimensi Sikap dan Tabiat menunjukkan koefisien laluan tertinggi (β = 

0.3054) dengan ukuran kesan (f² = 0.108), menunjukkan bahawa sikap dan tabiat pelajar dalam 

pembacaan mempunyai pengaruh paling besar terhadap kecekapan bahasa. Diikuti oleh dimensi 

Pengetahuan dan Kemahiran (β = 0.294, f² = 0.098) dan Budaya dan Strategi (β = 0.248, f² = 0.071), 

yang turut menyumbang kepada peningkatan kecekapan berbahasa pelajar. Nilai R² keseluruhan bagi 

model ini adalah 0.532, menunjukkan bahawa 53.2% daripada variasi kecekapan bahasa pelajar 

dapat dijelaskan oleh literasi membaca. 

 

Jadual 3.0: Hasil analisis bagi pengaruh tahap literasi membaca terhadap kecekapan bahasa pelajar 

bukan Muslim. 

 

No

. 
Pemboleh Ubah Eksogen 

Koefisien 

laluan (path 

coefficient) 

Ukuran 

kesan 

(f2) 

Pemboleh Ubah 

Endogen 
R2 

01 Sikap dan Tabiat β = 0.3054 0.108 

Kecekapan 

Bahasa 
0.532 

02 Pengetahuan dan 

Kemahiran 

β = 0.294 0.098 

03 Budaya dan Strategi β = 0.248 0.071 

 

 

6.0 KESIMPULAN  

 

Kajian ini mendapati bahawa literasi membaca memainkan peranan penting dalam mempengaruhi 

kecekapan berbahasa pelajar bukan Muslim yang mempelajari bahasa Arab di IPTA. Ketiga-tiga 

dimensi utama literasi membaca, iaitu Sikap dan Tabiat, Pengetahuan dan Kemahiran, serta Budaya 

dan Strategi, menunjukkan pengaruh yang signifikan terhadap kecekapan bahasa pelajar. Dimensi 

Sikap dan Tabiat memberi kesan terbesar terhadap pencapaian bahasa, diikuti oleh Pengetahuan dan 

Kemahiran, serta Budaya dan Strategi. Dapatan ini menekankan pentingnya pendekatan holistik 

dalam meningkatkan literasi membaca bagi meningkatkan tahap kecekapan bahasa Arab dalam 

kalangan pelajar bukan Muslim. 
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ABSTRAK 

 

Sebahagian daripada pelajar pengajian tinggi akan menghadiri kuliah bersemuka dan dalam talian. 

Bagaimanapun, kajian berkaitan menunjukkan 45 peratus pelajar masih berminat untuk belajar 
dalam talian. Penyelidikan oleh United Nations Children's Fund dan United Nations Population 

Fund mendapati 20% pelajar hilang minat untuk belajar disebabkan masalah yang dialami semasa 
pembelajaran dalam talian. Kurangnya motivasi untuk belajar akan menjejaskan pencapaian 

mereka. Keprihatinan terhadap perubahan persekitaran memberi kesan negatif kepada psikologi 
pelajar dari segi kognitif, tingkah laku, dan emosi. Oleh itu, kajian perlu dijalankan untuk 

mengenal pasti indikator psikologi yang mempengaruhi pembelajaran pelajar Pengajian Tinggi. 
Penyelidikan ini merupakan kajian yang menggunakan teknik perpustakaan dan tinjauan. Seramai 

207 pelajar di negeri Perak dan Negeri Sembilan telah dipilih melalui persampelan rawak. 

Penyelidikan ini akan menghasilkan rangka kerja indikator psikologi dan pembelajaran yang 
mempengaruhi pembelajaran pelajar dalam menggunakan kaedah pembelajaran teradun. Hasil 

daripada analisis Item Pemikiran menunjukkan bahawa, kesemua 12 indikator mendapat skor min 
yang tinggi iaitu melebihi 4 daripada 5 skala. Rangka kerja ini diharapkan dapat dimanfaatkan oleh 

badan pendidikan melalui tindakan susulan bagi memastikan sistem pendidikan yang disediakan 
berkualiti tinggi, memenuhi aspirasi negara ke arah menghasilkan penambahbaikan dalam aspek 

bersesuaian mengikut keperluan pelajar. 

 

Kata kunci: Pemikiran, Pembangunan Kerangka, Pembelajaran Teradun. 

 

1. PENGENALAN  

 

Kajian ini menghasilkan kerangka indikator pemikiran pelajar IPT yang mempengaruhi pencapaian 

akademik dalam pembelajaran atas talian. Rangka kerja ini akan memberi manfaat kepada semua 

apabila indikator yang diperolehi sesuai digunakan untuk merancang aktiviti sokongan yang berkaitan 

untuk membantu pelajar yang menghadapi pencapaian akademik yang hambar. Manakala Kementerian 

Pengajian Tinggi Malaysia boleh merancang kos yang bersesuaian bagi memastikan pelaksanaan 

program yang bersesuaian untuk pelajar yang terjejas dengan pembelajaran. Dalam pada itu, ibu bapa 

perlu prihatin dengan keperluan anak-anak bagi memastikan mereka tidak tercicir dalam pendidikan 
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masa kini yang memerlukan setiap individu mendapat pendidikan yang sempurna dan perlu mengambil 

langkah sewajarnya sekiranya dapat mengesan kekurangan dalam kalangan anak-anak mereka. Justeru, 

semua pihak berperanan memberi sokongan kepada pihak yang terlibat dalam aktiviti yang boleh 

meningkatkan pendidikan negara. 

 

Kajian ini dijalankan untuk embangunkan kerangka indikator pemikiran pelajar IPT yang 

mempengaruhi pencapaian akademik dalam pembelajaran dalam talian. 

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini melibatkan beberapa fasa. Fasa pertama dalam kajian ini ialah fasa kajian literatur, yang 

melibatkan semua penyelidik. Analisis aspek psikologi (pemikiran) dijalankan berdasarkan hasil kajian 

literatur. 

 

Fasa kedua ialah fasa tinjauan. Fasa ini menggunakan data daripada tinjauan yang lepas iaitu mengenai 

aspek pemikiran pelajar. 

Fasa di atas merupakan pelaksanaan sebelum tindakan susulan yang lain dalam proses pembinaan 

kerangka indikator pemikiran dalam pembelajaran dalam talian. Dalam kajian lanjut nanti Data 

dianalisis menggunakan analisis regresi untuk melihat pengaruh pemikiran pelajar terhadap pencapaian 

akademik mereka dalam pembelajaran dalam talian. Pencapaian akademik pelajar adalah berdasarkan 

keputusan peperiksaan akhir semester yang diisi dengan maklumat demografi dalam borang soal 

selidik. 

 

2.1 Persampelan Penyelidikan 

 

Populasinya terdiri daripada pelajar universiti di dua buah universiti di negeri Perak dan Negeri 

Sembilan. Pelajar semester empat dan ke bawah dipilih kerana dianggap lebih sesuai menjawab soal 

selidik yang memerlukan sampel yang terdedah kepada pembelajaran maya dan lebih memahami 

maksud soal selidik. Kajian ini menggunakan teknik persampelan pelbagai peringkat. Pengkaji 

membahagikan populasi kepada beberapa kumpulan, dan sampel dipilih daripada kumpulan terpilih 

yang boleh diakses (Talib, 2015). Seramai 207 orang responden telah dipilih dari dua buah negeri.  

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN  

 

Analisis deskriptif yang diukur mengikut kekerapan, peratus, min dan sisihan piawai digunakan untuk 

menjelaskan dapatan kajian bagi mengenal pasti tahap pemikiran pelajar merujuk kepada pembelajaran 

dan aktiviti kimia (SKU3073/TST0914) yang dijalankan secara atas talian atau secara maya dalam 

pembelajaran teradun. 

 

Analisis deskriptif menunjukkan tahap pembelajaran yang dijalankan meningkatkan penggunaan 

mental pelajar berada pada tahap yang tinggi dengan skor min = 4.12. Intrepretasi skor min ini 

berdasarkan Bahaman dan Tumiran (1999) yang menyatakan bahawa nilai skor min yang berada di 

antara nilai 4.01 hingga 5.00 adalah tinggi. Hal ini menunjukkan bahawa pembelajaran dan aktiviti 

kimia dalam subjek ini mampu meningkatkan penggunaan mental pelajar yang menyertai pembelajaran 

secara talian atau secara maya dalam pembelajaran teradun. Ini pelajar mampu meningkatkan 

pengetahuan, keupayaan berfikir serta menginteprestasikan pengetahuan yang dipelajari. Ia sekaligus 
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memberikan pendapat Sternberg (1986) yang menyatakan pemikiran ialah suatu proses mental, strategi 

dan representasi yang digunakan oleh manusia agar dapat menyelesaikan masalah, membuat 

keputusan, serta mempelajari konsep baharu. 

 

Pembelajaran yang dijalankan juga mampu menyelesaikan masalah yang dihadapi dalam 

pembelajaran. Ia berdasarkan nilai skor min = 4.01 yang berada di tahap yang tinggi. Dapatan ini 

menunjukkan walaupun pembelajaran dilaksanakan secara atas talian atau secara maya dalam 

pembelajaran atas talian, ia tetap memberi kesan yang besar dalam menyelesaikan persoalan atau 

permasalahan dalam topik yang dipelajari terhadap pelajar. Pelajar mampu menyesuaikan maklumat 

yang diperolehi dengan kehendak persekitaran kerana aktiviti yang dilaksanakan dalam keadaan 

pembelajaran aktif iaitu mampu memberi peluang kepada pelajar untuk melibatkan diri secara terus 

mencipta konsep dan makna tersendiri melalui aktiviti yang dijalankan. Ini kerana pembelajaran aktif 

merupakan salah satu implikasi teori pembelajaran kognitif dengan menekankan salah satu kaedah atau 

strategi pembelajaran yang berkesan. Menurut Bruner(1996), pembelajaran yang berlaku secara 

penemuan akan menyebabkan seseorang itu mengolah apa yang diketahui tentang satu konsep yang 

baru selepas menyelesaikan masalah harian. Selain itu, L.Vygostsky juga menyatakan bahawa proses 

pembelajaran akan menjadi lebih berkesan sekiranya pelajar diberi peluang untuk belajar secara 

koorperatif dan galakan melalui bimbingan seseorang yang lebih berpengetahuan seperti guru atau 

orang yang lebih dewasa. 

 

3.1 Analisis Aspek Pemikiran Pelajar Merujuk kepada Pembelajaran dan Aktiviti dalam 

Kursus Kimia (SKU3073/TST0914) Dijalankan Secara Dalam Talian atau Secara Maya 

dalam Persekitaran Pembelajaran Teradun. 

 

 

Jadual 1. Min Item Pemikiran 

Analisis Item Pemikiran  Min Sisihan Piawai 

A1 - 1 4.13 0.90 

A1 - 2 4.01 0.90 

A1 - 3 4.17 0.86 

A1 - 4 4.08 0.91 

A1 - 5 4.10 0.84 

A1 - 6 4.08 0.90 

A1 - 7 4.29 0.84 

A1 - 8 4.05 0.96 

A1 - 9 4.15 0.84 

A1 - 10 4.12 0.86 

A1 - 11 4.00 0.98 

A1 – 12 4.25 0.88 

 

Tiga item daripada analisis pemikiran yang menerima purata skor tertinggi daripada responden, 

bersama dengan min yang sepadan dan sisihan piawai. Item A1- 7 dan skor Minnya ialah 4.29 dan 

sisihan piawainya ialah 0.84. Item ini mempunyai purata skor tertinggi antara ketiga-tiga, 

menunjukkan bahawa responden secara umumnya bersetuju dengan pernyataan atau soalan yang 

dikaitkan dengan item ini. Sisihan piawai 0.84 menunjukkan bahawa walaupun terdapat beberapa 

kebolehubahan dalam tindak balas, skor adalah agak hampir dengan min, menunjukkan konsensus 
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di kalangan peserta. 

 

4. KESIMPULAN 

 

Hasil daripada analisis Item Berfikir menunjukkan bahawa, kesemua 12 indikator mendapat skor min 

yang lebih tinggi iaitu melebihi 4 daripada 5 skala. Seterusnya, Kajian susulan dalam pembinaan 

kerangka indikator pemikiran dalam pembelajaran atas talian akan melihat analisis regresi untuk 

melihat sejauhmana score min yang tinggi dalam pemikiran pelajar mempunyai hubungan yang 

signifikan dengan prestasi mereka bagi menentukan ketekalan indikator kepada pelajar untuk 

mendapatkan indikator yang mempunyai kebolehpercayaan yang tinggi. 
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ABSTRAK 

 

Penternakan lebah kelulut memainkan peranan yang sangat penting dan mempunyai banyak manfaat 

yang berharga terhadap kelestarian alam. Amatlah penting untuk melindungi dan mempromosikan 

kelangsungan lebah kelulut agar dapat terus memberikan sumbangan positif kepada ekosistem 

kehidupan. Kedudukan Malaysia sebagai sebuah negara tropika yang sangat sesuai secara semula 

jadi bagi penternakan lebah terutamanya lebah daripada spesies kelulut tidak harus disia-siakan. 

Peningkatan penternakan lebah, bilangan pokok yang ditanam semakin meningkat, hasil pertanian 

semakin bertambah dan kualiti udara juga menjadi semakin bersih. Potensi madu lebah terutamanya 

madu daripada spesies lebah kelulut (meliponine) adalah sangat besar di Malaysia yang berpotensi 

untuk menghasilkan dan memelihara lebah secara komersial kerana negara ini mempunyai sumber 

makanan atau manisan yang mencukupi bagi lebah. Dunia mengetahui bahawa lebah merupakan 

agen penting untuk proses pendebungaan tumbuh-tumbuhan. Pemeliharaan dan pemuliharaan 

ekosistem lebah amat penting bagi mengimbangi alam sekitar. Tanpa lebah, tanaman tidak dapat 

menghasilkan buah-buahan yang kita nikmati pada masa kini. Walau bagaimanapun, masih banyak 

lagi usaha yang perlu dilakukan oleh semua pihak dalam melestarikan penternakan lebah dan 

menjadikan madu sebagai makanan yang lestari Kajian konseptual ini mengkaji perkara berkaitan 

lebah kelulut dan kesejahteraan alam. Kajian ini juga boleh digunakan untuk mendidik penternak 

lebah kelulut untuk memastikan pengurusan yang lebih baik serta mengkatkan penghasilan madu 

lebah yang lebih baik pada masa hadapan dalam industri penternakan lebah. 

 

Kata kunci: Penternakan; lebah kelulut; kelestarian alam; tanaman; dan madu 

 

1.0 PENDAHULUAN   

 

Lebah kelulut atau kelulut sahaja (Tribus Meliponini) ialah lebah tidak bersengat yang 

menghasilkan madu. Lebah kelulut boleh didapati di kebanyakan kawasan-kawasan tropika dunia, 

seperti Australia, Afrika, Asia Tenggara, dan kawasan tropika Amerika. Lebah kelulut merupakan 

serangga yang dikelaskan di dalam order Hymenoptera dan terdapat sekurang-kurangnya 600 

spesies lebah kelulut yang telah direkodkan di seluruh dunia, di dalam kira-kira 60 genus (Kamal & 

Hazmi, 2022; Rasmussen & Cameron 2010). Kebanyakan spesies di dalam order ini dipengaruhi 

oleh beberapa faktor abiotik seperti hujan, kelembapan, suhu, halaju angin dan sinaran cahaya 

(Maia-Silva et al. 2015; Sung et al. 2011). Spesies lebah, faktor abiotik yang penting ialah suhu 

persekitaran yang mempengaruhi aktiviti penerbangan iaitu bilangan lebah yang meninggalkan 
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koloni bagi mencari sumber makanan (Neves et al. 2011). Serangga pendebunga bertindak balas 

dengan sangat cepat kepada suhu persekitaran kerana ia bersifat endotermik. Perubahan suhu dan 

kelembapan relatif sangat mempengaruhi hubungan pendebunga dengan tumbuhan perumah. Selain 

itu, suhu juga mempengaruhi kemandirian, kesuburan, perkembangan, saiz populasi dan migrasi 

beberapa spesies serangga (Hilário et al. 2000). 

 

Selain itu, gaya hidup sihat yang semakin meningkat dalam kalangan masyarakat turut 

mempengaruhi permintaan tinggi terhadap madu lebah (Mohd Mansor, 2018). Potensinya yang 

tinggi dalam menggerakkan subsektor penternakan negara telah mengangkat industri lebah kelulut 

sebagai produk komoditi bernilai tinggi negara dalam Dasar Agromakanan Negara (2011-2020). 

Malahan, industri lebah kelulut berperanan penting dalam sektor pertanian sebagai agen 

pendebungaan (Kwapong et al., 2010); Carreck, 2017; Lima et al., 2016) dan pemangkin kepada 

penjanaan ekonomi negara, selain menawarkan peluang pekerjaan kepada penduduk sekitar (Dafar, 

2018). Kelulut bertindak sebagai penyumbang utama kepada aktiviti pemeliharaan, kesuburan dan 

perkembangan ekosistem semula jadi hutan dan tumbuhan di negara-negara yang beriklim tropika. 

Kertas kerja ini adalah kajian konseptual yang mengkaji perkara berkaitan lebah kelulut dan 

kesejahteraan alam dalam memastikan pengurusan serta mengkatkan penghasilan madu lebah yang 

lebih baik pada masa hadapan dalam industri penternakan lebah. 

 

2.0 LEBAH KELULUT 

 

Di Malaysia, penerokaan dan pendokumentasian kajian lebah kelulut telah dimulakan oleh Schwarz 

sejak tahun 1930. Pengumpulan spesies lebah kelulut ketika itu dijalankan secara meluas di 

Semenanjung Malaysia, Sabah dan Sarawak. Kajian seterusnya oleh Sakagami telah menerbitkan 

banyak jurnal mengenai lebah kelulut di Malaysia dan Indonesia (Sakagami et al. 1990). Program 

penyelidikan dan pembangunan teknologi penternakan lebah kelulut di negara ini telah bermula 

pada tahun 1990. Namun begitu, peranan lebah kelulut pada ketika itu hanya digunakan sebagai 

agen pendebungaan sahaja. Menyedari potensi lebah kelulut boleh menghasilkan madu yang 

banyak, maka satu program telah diaktifkan oleh MARDI untuk mengkaji perilaku lebah kelulut. 

Jaapar et al. (2016) melaporkan sebanyak 35 spesies telah direkodkan di Semenanjung Malaysia dan 

19 daripadanya mempunyai habitat di dalam hutan dara (Salim et al. 2012). 

 

2.1 Perbezaan Lebah Madu dengan Lebah Kelulut  

 

Lebah secara umum boleh dibahagikan kepada dua kumpulan yang berbeza iaitu lebah madu dan 

lebah kelulut. Perbezaan yang paling ketara antara dua kumpulan lebah ini ialah dari segi saiz dan 

kemampuan untuk menyengat untuk mempertahankan diri daripada ancaman musuh. Lebah madu 

lazimnya bersaiz lebih besar berbanding lebah kelulut. Lebah madu mempunyai sengat yang 

berbisa, manakala lebah kelulut hanya mengigit apabila diancam musuh. Lebah kelulut tidak 

mempunyai sengat menjadikan serangga ini lebih mudah untuk diternak. Madu kelulut ialah madu 

yang dihasilkan oleh lebah tidak bersengat (Trigona spp.) yang terdapat di Malaysia. Perbezaan 

komposisi madu kelulut dikumpul dari pantai timur, tengah dan utara Semenanjung Malaysia. 

Jumlah dan gula individu, jumlah fenolik, jumlah flavonoid, asid askorbik, asid askorbik kandungan 

antioksidan setara (AEAC) dan kandungan prolin telah ditentukan. Analisis kandungan gula 

menunjukkan bahawa madu kelulut mengandungi 62.33-79.53g/100g jumlah gula dengan maltosa 

sebagai gula utama (15.85-37.74 g/100g), diikuti oleh fruktosa (9.91-53.64 g/100g), glukosa(10.96-

25. 100g) dan sukrosa (0.54-3.48 g/100g). Jumlah flavonoid (78.95±0.70 mg QE/kg) dan fenolik 
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(1149.48±40.52 mgGAE/kg) adalah tertinggi dalam madu dari pantai timur. Prolin dan asid askorbik 

adalah kurang berkemungkinan dipengaruhioleh faktor geografi. Madu kelulut mempunyai profil 

gula yang unik yang mungkin menyumbang kepada rasa unik madu kelulut. Faktor geografi dan 

floral madu adalah dua parameter kualiti penting yang pada asasnya mempengaruhi sifat fizikal-

kimia sampel madu (Haron et al.,  2022).  

 

3.0 LEBAH MADU KELULUT DAN KELESTARIAN ALAM 

 

Antara fungsi asas lebah kelulut adalah menjalankan aktiviti pendebungaan. Aktiviti pendebungaan 

merupakan aktiviti yang membolehkan sesuatu spesis kelulut itu terus hidup, berkembang dan 

membiak dengan baik. Oleh itu, penting untuk memastikan bahawa lebah kelulut dapat terus 

menjalankan aktiviti pendebungaan dalam ekosistem hutan mahupun kawasan pertanian seperti 

ladang buah-buahan. Lebah kelulut secara bukan sahaja mempunyai kepelbagaian spesis tetapi juga 

saiz yang berbeza. Saiz yang berbeza ini juga mempengaruhi jarak aktviti pendebungaan yang boleh 

dijalankan. Kajian yang dilakukan oleh MARDI mendapati terdapat 5 spesis utama yang sesuai 

menjalankan aktiviti pendebungaan iaitu Heterotrigona itama, Lepidotrigona terminata, Tetragonula 

fuscobalteata, Tetragonula laeviceps dan Geniotrigona thoracica. Secara umum hasil dari pembelaan 

kelulut ini akan menghasilkan tiga produk secara terus iaitu madu, beebreed dan propolis yang 

merupakan bahan untuk survival kelulut. 

 

3.1 Sumber Asas Survival Kelulut 

 

Sumber asas bagi keperluan kehidupan kelulut adalah keperluan kepada sumber bagi membina 

sarang dan keperluan pemakanan mereka. Antara perkara yang paling penting bagi kelulut adalah 

mempunyai rumah yang baik. Untuk membina rumah yang baik memerlukan sumber asas bagi 

membina rumah kelulut. Untuk membina rumah ini memerlukan apa yang dipanggil resin yang 

terdiri daripada getah pokok atau damar pokok, bahan buangan, tar, cat dan lain-lain. Lebah kelulut 

mempunyai lilin semulajadi masing-masing. Lilin semulajadi yang ada pada lebah kelulut ini akan 

dicampurkan dengan resin. Resin ini juga digunakan untuk mempertahan diri dari musuh. 

 

Terdapat dua bentuk lilin yang digunakan oleh dua spesis kelulut berbeza iaitu spesis kelulut jenis 

getah akan mendapatkan sumber utama dari getah pokok misalnya spesis Heterotrigona, 

Geniotrigona, Lepidotrigona, Tetragonula dan Tetrigona akan cuba mendapatkan sumber kayu 

bergetah seperti pokok mangga, getah, cempedak, nangka dan sebagainya. Sementara spesis lebah 

kelulut jenis berdamar pula akan cuba mendapatkan sumber damar daripada pokok-pokok hutan di 

belantara yang menghasilkan damar misalnya meranti, cengal, balau, kelat, rengas, damar hitam dan 

sebagainya. Spesis kelulut yang dikaitkan dengan sumber berdamar ini adalah jenis Subgenera 

Tetrigona yang terdiri dari spesis Tetrigona peninsularis, Tetrigona melanoleuca, Tetrigona apicalis 

dan Tetrigona binghami. Ia merupakan spesis yang penting kepada ekosistem perhutanan kerana ia 

memainkan sebagai pendebungaan di kawasan hutan. 

 

Satu lagi keperluan kelulut untuk survival adalah pemakanan. Terdapat dua bentuk sumber 

pemakanan bagi kelulut iaitu dipanggil nektar dan pollen (debunga) Nektar adalah diperoleh 

daripada pelbagai jenis bunga-bungaan dan manisan yang bukan sumber bunga misalnya dari buah-

buahan dan pucuk atau tunas muda pokok misalnya pokok getah, gelam dan akasia yang berfungsi 

sebagai sumber tenaga kepada kelulut untuk survive. Sementara pollen berfungsi sebagai sumber 

protein dan mineral yang diperoleh daripada pelbagai jenis bunga yang terdiri daripada benih jantan. 
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3.1.1 Senibina Asas Sarang 

 

a. Senibina dan bahan binaan sarang kelulut berbeza mengikut spesis.Namun struktur asas 

sarang kelulut daripada batumen, involukrum sel eraman, cerumen dan corong. Bahan utama 

binaan sarang kelulut bagi spesis bukan damar adalah resin yang diperolehi daripada getah 

pokok seperti pokok getah, mangga, manggis, cempedak, nangka, petai dan jering. 

b. Senibina sarang kelulut dibentuk sebegini untuk mengawal suhu dalam sarang. Suhu optimum 

bagi sarang adalah di antara 22°C hingga 28°C. Mekanisma pengawalan suhu ini juga dibantu 

oleh aliran pergerakan cecair di dalam floem dan xylem di dalam pokok. Ini menjelaskan 

pemilihan pokok sebagai habitat.Bagi mengekalkan keadaan yang kondusif seperti habitat 

asal, adalah penting log/sarang kelulut ditempatkan di bawah teduhan. 

 

3.1.2 Sumber Pemakanan Lebah Kelulut 

  

Dalam serangga sosial, aktiviti pencarian makan dan pendebungaan oleh lebah adalah dipengaruhi 

oleh faktor cuaca (Michener, 2007). Walau bagaimanapun, sama ada aktiviti penerbangan lebah 

kelulut berkurang dengan ketara s,emasa suhu rendah, perkara ini kurang difahami (Roubik, 2019).  

Contohnya, lebah kelulut Amerika Selatan aktif pada suhu serendah 11°C (Hilário et al., 2000). 

Oleh itu, masih tiada konsistensi dalam tingkah laku mencari makan di kalangan lebah kelulut dan 

kajian terhadap corak mencari makan ini mesti dijalankan.  

 

Lebah Kelulut adalah lebah yang aktif sepanjang tahun dan mencari makanan daripada tumbuhan 

hutan dan herba yang terdapat di kawasan sekitar. Walau bagaimanapun, pada musim hujan lebah 

kelulut tidak dapat terbang jauh untuk mencari makanan. Sekiranya sumber makanan terhad di 

kawasan sekitar, lebah kelulut ini terpaksa melakukan perjalanan yang jauh bagi mencari sumber 

makanan yang diperlukannya. Situasi ini menyebabkan lebah kelulut tidak sempat untuk pulang ke 

sarangnya dan terpaksa menumpang di pokok-pokok lain untuk berteduh sebelum memulakan 

perjalanannya pada keesokan harinya. Keadaan ini adalah sangat berisiko kepada lebah kelulut 

kerana mudah terdedah kepada bahaya pemangsa. Oleh itu, para penternak kelulut perlu menanam 

tumbuhan disekitar kawasan penternakan kelulut sebagai sumber makanan kelulut. 

 

Lebah kelulut akan menghasilkan madu yang sangat istimewa jika kita membekalkan mereka 

makanan daripada sumber tumbuh-tumbuhan dan bunga yang bersesuaian dengan keperluan 

mereka. Walaupun lebah kelulut mengutip semua madu daripada bunga-bungaan sebagai makanan 

yang ada di sekitar koloni mereka, kita hendaklah sentiasa memastikan bekalan tersebut tidak 

terputus akibat musim berbunga tanam-tanaman. Sumber makanan kelulut ini adalah daripada 

nektar dan debunga tumbuh- tumbuhan. Makanan yang bersumberkan nektar adalah seperti dari 

bunga-bungaan dan manisan yang bukan bersumberkan bunga-bungaan. Manakala makanan yang 

bersumberkan debunga pula berasal dari bunga- bunga yang mengeluarkan benih jantan. Terdapat 

beberapa jenis tanaman yang disyorkan kepada penternak kelulut bagi menjamin sumber makanan 

yang berterusan. Misalnya tanaman tersebut perlulah kekal, berbunga sepanjang tahun, kembang 

sepanjang hari (lebah kelulut bekerja sepanjang hari dari 7 pagi hingga 7 malam) dan bukan 

tumbuhan semusim. Lebah kelulut sebenarnya sangat memilih bunga sebagai sumber makanannya. 

Walaupun pokok itu mempunyai bunga yang banyak dan berbunga sepanjang tahun tetapi belum 

tentu bunga tersebut menjadi pilihan lebah kelulut. Bagaimanapun, tidak menjadi masalah kepada 

penternak yang menternak kelulut di kawasan dusun yang ditanam dengan pokok-pokok berbuah 
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seperti durian, rambutan, kelapa dan lain lain kerana merupakan antara pilihan terbaik untuk 

membekalkan sumber makanan kepada lebah kelulut. Penternakan lebah kelulut juga sesuai di 

kawasan yang mempunyai pokok gelam (gelam putih dan gelam merah) dan juga pokok akasia putih 

(akasia mangium). 

 

Pokok akasia mangium bagus untuk kelulut kerana membekalkan nektar sepanjang tahun dari bunga 

dan lelehan nektar yang keluar di waktu pagi oleh pucuk muda. Ini akan menjamin kecukupan 

pemakanan untuk kelulut kekal sihat dan kuat. Selain itu, madu kelulut yang dihasilkan dari sumber 

akasia mangium juga didapati lebih manis dan sedap dimakan. 

 

3.2 Kelestarian Penternakan Lebah 

 

Kedudukan Malaysia sebagai sebuah negara tropika yang sangat kondusif secara semula jadi bagi 

penternakan lebah terutamanya lebah daripada spesies kelulut tidak harus disia-siakan. Namun 

kesedaran penduduk Malaysia tentang penternakan lebah yang lestari dalam menghasilkan madu 

lebah masih rendah. Masih banyak pokok di kawasan hutan yang ditebang dalam usaha 

mendapatkan sarang lebah untuk penternakan. Secara keseluruhannya banyak manfaat dari segi 

peningkatan ekonomi rakyat dan negara melalui persekitaran yang bersih, peningkatan hasil 

tanaman dan penternakan serta taraf kesihatan rakyat yang lebih baik boleh diperolehi dengan 

perancangan serta pengurusan yang baik tanpa mengira kefahaman politik, bangsa atau perbezaan 

lain antara semua pihak yang terlibat (Norhasnida Zawawi, 2024). 

 

Peningkatan penternakan lebah, bilangan pokok yang ditanam semakin meningkat, hasil pertanian 

semakin bertambah dan kualiti udara juga menjadi semakin bersih. Potensi madu lebah terutamanya 

madu daripada spesies lebah kelulut (meliponine) adalah sangat besar di Malaysia yang berpotensi 

untuk menghasilkan dan memelihara lebah secara komersial kerana negara ini mempunyai sumber 

makanan atau manisan yang mencukupi bagi lebah. Dunia mengetahui bahawa lebah merupakan 

agen penting untuk proses pendebungaan tumbuh-tumbuhan. Pemeliharaan dan pemuliharaan 

ekosistem lebah amat penting bagi mengimbangi alam sekitar. Tanpa lebah, tanaman tidak dapat 

menghasilkan buah-buahan yang kita nikmati pada masa kini. Walau bagaimanapun, masih banyak 

lagi usaha yang perlu dilakukan oleh semua pihak dalam melestarikan penternakan lebah dan 

menjadikan madu sebagai makanan yang lestari (Norhasnida Zawawi, 2024). 

 

KESIMPULAN   

 

Lebah kelulut memainkan peranan yang sangat penting dalam kelestarian alam dan mempunyai 

banyak manfaat yang berharga alam sekitar. Adalah penting untuk melindungi dan mempromosikan 

keberadaan kelulut agar dapat terus memberikan sumbangan positif kepada ekosistem kehidupan 

alam. Antara peranan utama lebah kelulut iaitu: pendebungaan yang efektif; lebah kelulut berfungsi 

sebagai agen pendebungaan yang membantu meningkatkan hasil pertanian dan kesuburan tanaman 

untuk kelangsungan hidup ekosistem. Sokongan kepada biodiversiti; dengan membantu 

pendebungaan, lebah kelulut menyokong pelbagai spesies tanaman dan haiwan, yang penting untuk 

mengekalkan keseimbangan ekosistem. Kesedaran alam sekitar; aktiviti penternakan lebah 

menggalakkan kesedaran tentang kepentingan pemeliharaan alam dan amalan pertanian lestari. 

Lebah kelulut berperanan penting dalam menyumbang kepada kelestarian alam. Melindungi dan 

mempromosikan keberadaan kelulut adalah langkah penting untuk memastikan masa depan yang 

lebih baik dan lestari. Pendedahan ke arah ternakan kelulut lestari perlu bagi memastikan 
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perlindungan terhadap koloni kelulut, menjaga kelestarian kelulut dan madu yang dihasilkan di 

samping memelihara kelestarian alam. 
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ABSTRAK 

 

Masalah kesihatan mental di Malaysia dilihat kian meruncing.Laporan Kegembiraan Dunia 2024 

pula menunjukkan Malaysia telah mengalami tahap kegembiraan yang menurun dalam kalangan 

masyarakatnya. Kajian berkaitan aspek kebahagian menurut persepektif Islam juga masih lagi 

rendah. Justeru, kajian ini dijalankan untuk meneroka faktor-faktor kebahagiaan dalam perspektif 

Islam. Pendekatan kualitatif dengan kaedah analisis tema melalui sesi temu bual dan kajian 

literatur telah dijalankan. . Dapatan kajian menunjukkan terdapat tujuh tema utama yang 

membawa kebahagiaan dalam Islam. Antara tema tersebut  ialah mendekatkan diri kepada Allah, 

taat kepada Allah, iman dan beramal soleh serta hidup akhirat.Kajian ini menjadi asas kepada 

pembangunan diri selanjutnya dalam usaha meningkatkan kesejahteraan rohani dan sosial 

masyarakat Islam. Implikasi kajian ini juga memberi panduan berharga kepada individu, 

masyarakat, dan pihak berkepentingan yang berkaitan dalam memahami hakikat kebahagiaan 

dalam ajaran Islam.  

 

Kata kunci: kebahagiaan, kesihatan mental, kesejahteraan, Islam  

  

1. PENGENALAN   

 

Islam adalah agama yang bersifat universal dan menyeluruh. Istilah "sejagat" bermaksud Islam 

yang ditujukan adalah bersesuaian untuk semua manusia di muka bumi ini dan boleh diaplikasikan 

pada setiap masa dan tempat hingga ke akhir zaman. Sementara itu, "komprehensif" merujuk 

kepada ajaran Islam yang lengkap dan sempurna. Kesempurnaan ajaran Islam terletak pada 

kemampuannya untuk mengatur segala aspek kehidupan manusia, bukan hanya aspek spiritual, 

tetapi juga aspek mu’amalah yang meliputi ekonomi, sosial, politik, hukum, dan lain-lain.  
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Pada dasarnya, manusia menginginkan kebahagiaan hidup di dunia dan akhirat, baik dalam aspek 

material mahupun spiritual, serta untuk individu dan masyarakat. Oleh itu, salah satu usaha 

manusia dalam mencapai kebahagiaan ialah memenuhi keperluan material atau keperluan primer, 

yang dapat memudahkan mereka menjalani kehidupan seharian (Ghozali dan Sari, 2018). Imam 

al-Ghazali menyatakan bahawa, "Bahagia itu apabila manusia berada di puncak ketaqwaan. Ia 

adalah keredhaan dari Allah SWT." (Ghazzali, 2016). Aristotle pula menyatakan, "Kebahagiaan 

ialah kesenangan yang dicapai oleh setiap orang mengikut kehendak mereka sendiri" (Al-Insan al-

Kamil dalam Da'irah al-Ma'arif al-Islam, hlm. 69).   

 

Secara global, Laporan Kegembiraan Dunia tahun 2024 menunjukan Malaysia menduduki tangga 

ke-59 dalam kedudukan sebagai negara paling gembira di dunia. Kedudukan terkini ini 

menunjukkan tahap kegembiraan rakyat Malaysia kian merundum kerana kedudukan ini turun 

empat tangga berbanding tahun 2023. Banyak kajian kebahagiaan ini dilaksanakan di barat dan 

mengikut definisi fahaman dan gaya hidup masyarakat di sana. Pengkajian aspek kebahagiaan 

menurut perspektif Islam dilihat masih lagi kurang (Hamim, 2016).  Walaupun terdapat beberapa 

cendikiawan Islam yang turut membincangkan aspek kebahagiaan ini, namun kandungannya 

masih belum tersebar luas. Justeu, kajian ini dijalankan bagi meneroka meneroka faktor-faktor 

kebahagiaan dalam perspektif Islam.  

 

2. METODOLOGI  

 

Penyelidikan ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan kaedah analisis tema dengan 

menjalankan temu bual dan kajian literatur. Pendekatan kualitatif digunakan untuk menjawab 

persoalan kajian bagi mengkaji masalah secara mendalam. Temu bual melibatkan interaksi secara 

langsung antara penyelidik dan peserta untuk mendapatkan gambaran yang mendalam tentang 

perspektif, pengalaman, dan pandangan peserta berkaitan kebahagiaan dalam pendekatan Islam. 

Kajian ini menggunakan persampelan bertujuan di mana sebanyak 5 orang pakar dalam bidang 

kebahagiaan telah terpilih untuk menjalani sesi temu bual berstruktur yang telah diaturkan.  

  

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN  

  

Dapatan kajian menghasilkan 4 tema utama yang merekodkan faktor kebahagiaan dalam Islam. 

Antara tema utama ialah mendekatkan diri kepada Allah, taat kepada Allah, iman dan beramal soleh 

serta hidup akhirat. Setiap tema dihuraikan dengan lebih terperinci melalui pengenalpastian 

subtema seperti yang ditunjukkan di bawah.   

  

3.1 Mendekatkan diri kepada Allah.   

 

Informan menyatakan pelbagai strategi yang digunakan untuk memperdalam hubungan rohani 

mereka dengan Allah. Daripada kesungguhan melakukan solat dan membaca al-Quran setiap hari 

sehinggalah melakukan kebaikan dan kebajikan. Informan menunjukkan komitmen untuk 

memupuk hubungan langsung dan bermakna dengan Allah. Manusia adalah makhluk yang 

berkeupayaan untuk beriman dengan agama yang benar yang bertuhankan Allah dan bersumberkan 

Al-Quran dan Hadis. Matlamat pendidikan adalah mendekatkan manusia kepada Allah, 

kebahagiaan dunia akhirat, dan perkembangan potensi manusia. Fitrah adalah nama untuk potensi 

ini (Nila, 2021).   
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3.1.1 Kebahagiaan di Akhirat  

 

Subtema "Kebahagiaan di Akhirat" muncul sebagai daya motivasi yang kuat mendasari dedikasi 

informan untuk mendekatkan diri kepada Allah. Informan menyatakan tujuan yang mendalam yang 

diperoleh daripada kepercayaan eskatologi yang menekankan bagaimana tindakan mereka sekarang, 

dipandu oleh prinsip agama, menyumbang kepada ganjaran masa depan di akhirat. Kepercayaan 

terhadap sistem ganjaran Ilahi mempengaruhi pilihan moral dan etika mereka, memberikan mereka 

kompas moral yang berakar umbi dalam ajaran agama. Lebih-lebih lagi, sub-tema ini mendorong 

refleksi tentang pemahaman informan berkaitan keseimbangan antara tuntutan duniawi dan janji-

janji akhirat yang kekal. Jika dilihat dari sudut makna dan fungsinya, agama tidak boleh ditinggalkan 

dalam kehidupan manusia yang sentiasa mencari kebahagiaan abadi (Miskahuddin, 2017).  

 

3.2 Taat kepada Allah   

 

Informan berkongsi pandangan tentang kepatuhan mereka kepada prinsip-prinsip yang digariskan 

dalam Al-Quran dan Hadis, yang menggambarkan kepentingan penyerahan dan ketaatan dalam 

kehidupan rohani mereka.  

 

Abde dan Saleh (2015) menyatakan dalam Islam, idea kebahagiaan dan kesejahteraan berkait rapat 

dengan kedua-dua kehidupan rohani dan kepercayaan kepada hari akhirat (Alukhra) di samping 

kehidupan sekular (Aldunya). Ini menjelaskan mengapa mencapai kebahagiaan memerlukan lebih 

daripada sekadar keadaan luaran yang menggembirakan kerana ia juga memerlukan tindakan dan 

pilihan moral tertentu yang mempunyai kesan kepada individu dan masyarakat.  

   

3.2.1 Syukur kepada Allah   

 

Subtema "Syukur kepada Allah" merupakan cerminan ungkapan rasa syukur Informan atas nikmat 

yang mereka rasai dalam kehidupan mereka. Informan menyatakan kesyukuran sering dilakukan 

melalui doa, solat, atau perbuatan amal. Subtema ini bukan sahaja menggariskan kesyukuran 

tertanam dalam ajaran Islam tetapi juga mempamerkan kepelbagaian cara individu menzahirkan rasa 

syukur mereka sebagai sebahagian daripada ketaatan mereka kepada Allah. Hasil kajian mendapati 

bahawa syukur dibalas dua kali ganda oleh Allah yang melipat gandakan kesetiaan umat-Nya yang 

sedikit (Fatmawati, 2018). Oleh itu, hubungan antara rasa syukur dan kepuasan dalam kehidupan 

mengiktiraf rahmat Allah menyumbang kepada pandangan yang positif, memupuk daya tahan dalam 

menghadapi cabaran dan mengukuhkan rasa kesejahteraan rohani.  

 

3.2.2 Mengharapkan Hidayah daripada Allah   

 

Informan berkongsi anekdot peribadi tentang detik-detik penting di mana mereka merasakan 

bimbingan ilahi yang mendalam, membentuk laluan dan pilihan mereka. Subtema meneroka dinamik 

hubungan antara individu dan Allah, menekankan peranan bimbingan ilahi dalam mengemudi 

kerumitan kehidupan. Al-Quran adalah kitab suci umat Islam yang disampaikan oleh Allah SWT 

kepada Rasulullah melalui ‘Malaikat Jibril’. Al Quran adalah panduan dan peraturan hidup yang 

paling sempurna yang diturunkan untuk membimbing manusia ke arah kebahagiaan dan kebaikan 

(Malla, 2018).  

Perincangan dalam sub-tema ini juga mengkaji persimpangan ajaran agama dan proses membuat 

keputusan peribadi. Informan menyatakan bagaimana pergantungan mereka pada bimbingan Allah 
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mempengaruhi pembuatan keputusan beretika, kelakuan moral, dan mengejar kehidupan yang soleh. 

Penerokaan ini memberikan pandangan tentang cara individu melihat dan menyatupadukan 

bimbingan ilahi ke dalam rangka kerja peribadi dan etika mereka.   

 

3.3 Iman dan Amal Soleh   

 

Informan berkongsi refleksi peribadi tentang bagaimana iman mereka mendorong kepada tindakan 

yang benar. Perbincangan dalam tema ini menjelaskan pemahaman Informan tentang hubungan 

dinamik antara kepercayaan dan kelakuan beretika dalam ajaran Islam. Selain itu, tamadun Islam 

menjunjung gagasan mengejar kebahagiaan dengan menegakkan akhlak dan tingkah laku sivil yang 

mengambil kira kepelbagaian di dunia, di samping memfokuskan kepada satu aspek kehidupan yang 

kaya dengan budaya demi memajukan peradaban (Yazwardi, 2004).   

 

3.3.1 Rezeki  

 

Informan berkongsi bagaimana iman mereka mempengaruhi persepsi mereka terhadap rezeki, 

memupuk rasa redha dan mengakui Allah sebagai pemberi rezeki. Subtema ini meneroka akidah dan 

pemahaman Informan tentang kesejahteraan ekonomi dan menekankan dimensi rohani. Islam 

percaya bahawa sebarang rezeki membawa kepada kesejahteraan sosial dan ekonomi. Semua 

anggota masyarakat tanpa mengira bangsa, agama dan warna kulit mesti mendapat manfaat daripada 

rezeki tersebut (Anwar, 2014).  

 

3.3.2 Perbuatan Baik akan Terkedepan  

 

Informan membincangkan kepercayaan mereka tentang akibat positif dari perbuatan baik, baik di 

dunia dan akhirat. Subtema ini meneroka aspek motivasi iman, apabila individu menyatakan 

bagaimana keyakinan mereka berkait dengan tindakan murni dan hasil positif membentuk tingkah 

laku mereka. Islam tidak menentukan akhlak seseorang hanya berdasarkan perbuatan zahirnya 

sahaja. Tetapi juga melihatnya dari dalam diri seseorang. Apabila tingkah laku bermula dengan niat 

yang baik, perkara yang positif akan datang daripadanya dan dianggap bermanfaat (Ernawati, 

2022).  Perbincangan dalam sub-tema ini juga boleh meneroka pandangan Informan tentang konsep 

'Barakah' dan melakukan perbuatan baik membawa kepada banyak hasil positif.   

 

3.4 Hidup Akhirat  

 

Informan berkongsi pandangan mereka tentang cara kepercayaan ini membentuk tindakan, 

keputusan dan pandangan keseluruhan mereka pada masa kini. Pendidikan Agama Islam adalah 

usaha untuk mengarahkan perkembangan peribadi pelajar secara berkaedah dan praktikal, 

membolehkan mereka hidup mengikut prinsip Islam dan mencapai kebahagiaan di dunia dan di 

akhirat (Nusantara, 2020). Tema ini menyentuh ritual dan amalan bagi mendapatkan hasil yang baik 

di akhirat seperti solat, amal kebajikan, dan mematuhi prinsip moral.  

 

 

3.4.1 Jadilah Orang Yang Lebih Baik   

 

Informan berkongsi pandangan tentang amalan khusus, seperti muhasabah diri, taubat, dan perbuatan 

baik yang menyumbang kepada diri mereka. Di samping itu, kepuasan dalam memenuhi keperluan 
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material juga perlu dalam hidup, maka kepuasan dan kebahagiaan dapat berjalan seiring dan 

mempunyai hubungan antara satu sama lain. Kepuasan terhasil apabila semua keperluan material, 

etika, dan rohani seseorang terpenuhi. Dalam Islam kebahagiaan juga disebut sebagai falah. Falah 

adalah kebahagiaan dan ketenangan yang boleh dialami oleh semua orang baik di dunia mahupun di 

akhirat. Kebahagiaan atau falah membawa ketenangan dan ketenteraman yang berpanjangan (Iman, 

2023).  

 

4.  KESIMPULAN  

 

Kajian ini secara signifikan menyumbang kepada pemahaman yang lebih mendalam tentang 

kebahagiaan dalam konteks Islam. Kajian ini menjadi asas kepada pembangunan diri selanjutnya 

dalam usaha meningkatkan kesejahteraan rohani dan sosial masyarakat Islam. Implikasi kajian ini 

juga memberi panduan berharga kepada individu, masyarakat, dan pihak berkepentingan yang 

berkaitan dalam memahami hakikat kebahagiaan dalam ajaran Islam.  
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ABSTRAK 

  

Isu buli bukanlah satu isu baru dalam kehidupan. Sama ada kanak-kanak atau dewasa tetap akan 

berhadapan dengan isu buli. Isu dapat berlaku di mana saja dan bila-bila masa termasuk di alam 

pekerjaan. Pembulian di tempat kerja berlaku dalam pelbagai cara sama ada secara fizikal atau 

mental. Justeru, kajian ini dilakukan untuk melihat implikasi buli terhadap kesejahteraan mental dan 

punca buli berlaku dalam organisasi. Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif secara kajian kes 

untuk memperoleh dan menganalisis data. Dengan menggunakan kaedah ini, pengkaji dapat 

menggali perasaan, emosi, dan pemikiran peserta yang terlibat dalam kajian buli di tempat kerja. 

Hasil kajian mengeluarkan empat tema utama bagi implikasi buli terhadap kesejahteraan mental. 

Empat tema tersebut adalah 1) kesan biologi fisiologi, 2) kesan psikologi- tekanan, 3) kesan 

produktiviti- kerja, dan 4) kesan kehidupan - keluarga. Manakala terdapat enam indikator bagi punca 

buli yang diperolehi dari dapatan kajian iaitu, 1) personaliti diri, 2) cemburu dan iri hati, 3) politik 

kerja, 4) persekitaran toksik, 5) perebutan kuasa dan pangkat, dan 6) lemah penghayatan agama. 

Justeru, intervensi yang berkesan haruslah dibina bagi menangani isu ini termasuk kesedaran 

tentang kesan buli kepada mental dan mempromosikan budaya kerja yang baik dan positif.   

  

Kata kunci: buli tempat kerja, implikasi kepada mental, punca buli  

   

1. PENGENALAN   

 

Buli wujud tanpa mengira tempat dan waktu dan ia boleh berlaku pada bila-bila masa dan di mana 

sahaja (Ikyanyon dan Ucho, 2013; Hoel dan Salin, 2003). Ia tidak hanya melibatkan kanak-kanak, 

tetapi juga golongan dewasa (King, 2009). Namun, isu buli di kalangan dewasa, khususnya di tempat 

kerja, sering kali kurang mendapat perhatian berbanding buli di sekolah (Muhamad Affandi, 2009). 

Walaupun demikian, kajian mengenai buli di tempat kerja di peringkat antarabangsa menunjukkan 

peningkatan yang ketara sepanjang dekad yang lalu (Fox dan Stallworth, 2010; Parzefall dan Salin, 

2010). Laporan-laporan tersebut menunjukkan bahawa buli di tempat kerja bukan sahaja menjadi 

topik perbincangan di negara-negara barat, tetapi juga menjadi tumpuan dalam persidangan 
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antarabangsa (Ferris et al., 2007). Ini membuktikan bahawa buli memang wujud dan memberi kesan 

yang serius terhadap individu pekerja serta organisasi secara keseluruhan.   

  

Buli di tempat kerja merujuk kepada tindakan agresif dan tidak menyenangkan yang dilakukan secara 

berulang oleh rakan sekerja atau atasan, yang dapat menyebabkan tekanan mental dan emosional 

bagi mangsa (Madihah, 2016). Permasalahan ini semakin menjadi perhatian dalam dunia pekerjaan, 

kerana ia bukan sahaja menjejaskan kesejahteraan mental mangsa, tetapi juga prestasi keseluruhan 

organisasi. Buli boleh mengambil pelbagai bentuk, termasuk ejekan, penghinaan, pengasingan, dan 

bahkan ancaman. Akibatnya, mangsa sering mengalami masalah kesihatan mental seperti 

kemurungan, kebimbangan, dan rendah diri, yang boleh mengakibatkan pengurangan produktiviti 

dan kualiti kerja (Nazirah & Norshahidah, 2024). Menurut kajian dari Workplace Bullying Institute 

(2021) sekitar 30 peratus pekerja di Amerika melaporkan mengalami buli di tempat kerja. Selain itu, 

Presiden Persatuan Perubatan Malaysia (MMA), Dr Koh Kar Chai menyatakan bahawa laporan 

diterima lebih 120 aduan daripada kakitangan perubatan berhubung tekanan di tempat kerja sejak 

2017. Sejak 2017, MMA melaporkan lebih kurang 80 peratus dari houseman, dari doktor dalam 15 

peratus dan dari pakar pun ada dalam 5 peratus (Astro Awani, 2022). Justeru, objektif dalam kajian 

ini adalah mengenal pasti implikasi buli terhadap kesejahteraan diri dan punca buli berlaku dalam 

organisasi.     

 

2. METODOLOGI  

 

Kajian ini menggunakan kaedah kajian kes secara kualitatif untuk mengumpul dan menganalisis 

data. Kajian ini dijalankan sepenuhnya menggunakan kaedah kajian kes, iaitu mengunakan reka 

bentuk kajian kes pelbagai (multicase). Multicase merujuk kepada beberapa staf yang memberikan 

data tentang masalah buli di tempat kerja. Pengumpulan data melalui temu bual mendalam menjadi 

tunjang kepada kajian ini. Penggunaan kaedah kajian kes ini membolehkan penyelidik untuk 

mendapatkan maklumat yang terperinci tentang permasalahan buli dalam kalangan pekerja yang 

dikaji (Creswell, 2007). Dengan menggunakan kaedah ini, pengkaji dapat mencungkil perasaan, 

emosi dan pemikiran subjek kajian permasalahan buli tersebut. Dalam kajian ini, pengkaji dapat 

bertindak sebagai alat pengkajian yang sensitif serta berkeupayaan memahami perlakuan-perlakuan 

manusia, menggunakan pengalaman dan pengetahuan untuk meneliti dan menelaah tentang apa 

yang dikaji dengan lebih bermakna (Marohaini, 2001). Seterusnya, subjek kajian terdiri daripada 

tiga orang staf di sebuah organisasi iaitu dua orang lelaki dan seorang perempuan yang masih 

berkhidmat dalam tempoh lingkungan tiga hingga lima belas tahun. Pemilihan responden bagi 

kajian ini adalah berdasarkan dengan kesesuaiannya dengan tajuk yang dikaji.  

 

3. DAPATAN DAN PERBINCANGAN  

 

Hasil daripada temu bual responden yang mengalami buli di tempat kerja, beberapa tema telah 

terhasil seperti yang dinyatakan di bawah. Terdapat tiga orang responden yang terdiri daripada dua 

orang lelaki dan seorang perempuan yang masih berkhidmat dalam tempoh lingkungan tiga hingga 

lima belas tahun. Setiap responden diwakili dengan kod A, B dan C dalam kajian ini.  Secara 

keseluruhannya, terdapat dua objektif untuk dilihat dalam kajian ini. Objektif pertama ialah 

implikasi buli terhadap kesejahteraan diri yang mewakili 4 tema. Manakala objektif kedua ialah 

punca buli berlaku dalam organisasi yang mewujudkan enam tema.   
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Objektif 1: Implikasi buli terhadap kesejahteraan diri  

 

1. Kesan Biologi-fisiologi  

Berdasarkan dapatan kajian mendapati bahawa kesan biologi dan fisiologi mempengaruhi kualiti dan 

kesejahteraan hidup responden. Penerimaan kesan buli di tempat kerja telah mendatangkan kesan 

seperti kesakitan fizikal di kepala, cenderung untuk rasa mual, hilang selera makan, rasa mudah 

bosan dan ketidakselesaan badan apabila menjalani kehidupan rutin seharian. Selain itu, 

kebimbangan yang tidak terkawal juga turut menjejaskan kesan fisiologi yang boleh membawa 

kepada gangguan kesihatan mental.   

 

2. Kesan Psikologi-Tekanan  

Faktor lain yang mempengaruhi ialah kesan psikologi dan tekanan yang menyebabkan gangguan 

psikologi dan tekanan berlaku rentetan dari kesan buli yang dihadapi. Hasil kajian yang dijalankan 

oleh Houbre et al. (2006) mendapati mangsa buli memiliki konsep kendiri yang paling rendah. 

Malah, mangsa buli melaporkan lebih banyak mengalami masalah psikosomatik. Psikosomatik 

merupakan gangguan fizikal manusia yang timbul akibat masalah psikologi, seperti wujudnya rasa 

bimbang, takut, cemas dan lain-lain (Kamus Dewan Edisi Keempat). Di samping itu, terdapat 

hubungan positif antara masalah tingkah laku dan permulaan gangguan psikosomatik.   

 

3. Kesan Produktiviti-Kerja   

Buli di tempat kerja seperti gangguan emosi atau fizikal boleh mengakibatkan penurunan produktiviti 

(Bernama, 2010). Pekerja yang menjadi mangsa buli sering kali mengalami kesukaran untuk 

memberi tumpuan kepada tugas mereka. Kajian oleh The Workplace Bullying Institute (2021) 

menunjukkan bahawa lebih daripada 79.3 juta mangsa buli dari Amerika mengalami kemerosotan 

dalam prestasi kerja mereka. Ini menunjukkan bahawa buli bukan hanya memberi kesan kepada 

individu tetapi juga kepada keseluruhan organisasi. Tekanan dan stres akibat buli boleh 

menyebabkan pekerja mengambil cuti sakit.   

 

4. Kesan Kehidupan Keluarga   

Kesan buli terhadap kehidupan keluarga dapat dilihat melalui beberapa cara. Pekerja yang dibuli 

sering kali membawa tekanan dan emosi negatif ke rumah, yang mengakibatkan mereka menjauhkan 

diri dari aktiviti keluarga (Madihah, 2022). Mereka akan memilih untuk menghabiskan lebih banyak 

masa bersendirian, berdiam diri, atau tidur untuk mengelakkan berinteraksi dengan orang lain. 

Akibatnya, komunikasi dalam keluarga terganggu, dan suasana rumah tangga menjadi tidak harmoni. 

Kesejahteraan mental yang terjejas juga boleh menghalang individu daripada melibatkan diri dalam 

peranan sebagai suami, isteri, atau ibu bapa yang baik (Amran et al., 2012).   

Objektif 2: Punca buli berlaku dalam organisasi  

1) Personaliti Diri   

Salah satu punca utama yang sering dikaitkan dengan fenomena buli dalam organisasi adalah 

personaliti individu. Penyelidikan menunjukkan bahawa ciri-ciri personaliti tertentu boleh 

mempengaruhi tingkah laku seseorang dalam interaksi sosial di tempat kerja. Sebagai contoh, 

individu yang mempunyai sifat agresif atau dominan mungkin lebih cenderung untuk terlibat dalam 

tingkah laku buli, sementara mereka yang lebih empatik dan mesra mungkin kurang berisiko untuk 

terlibat dalam situasi tersebut (Raja Azrul et al., 2017).   
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2) Cemburu dan Iri Hati   

Perasaan cemburu dan iri hati sering kali timbul dalam situasi di mana prestasi dan pencapaian 

individu tidak diiktiraf secara adil (Kamarul, 2015). Ini boleh menciptakan suasana persaingan yang 

tidak sihat, di mana pekerja berasa terancam oleh kejayaan rakan sekerja mereka. Akibatnya, mereka 

mungkin berusaha untuk merendahkan orang lain melalui tingkah laku buli, sama ada secara verbal, 

emosional, atau sosial (Mohd Rodzi, 2019).   

3) Politik Kerja   

Dinamika kuasa dan pengaruh yang wujud dalam suasana kerja sering kali mencetuskan persaingan 

yang tidak sihat, di mana individu menggunakan strategi manipulatif untuk mencapai matlamat 

peribadi, yang boleh merugikan rakan sekerja mereka. Politik kerja melibatkan tindakan dan strategi 

yang digunakan oleh individu atau kumpulan untuk mendapatkan kuasa, pengiktirafan, dan sumber 

dalam organisasi. Dalam konteks ini, individu yang terlibat dalam politik kerja sering kali berusaha 

untuk memanfaatkan kelemahan orang lain, yang boleh mendorong kepada tingkah laku buli. Kajian 

oleh Ferris et al. (2002) menunjukkan bahawa pekerja yang terlibat dalam politik pejabat sering kali 

menggunakan teknik manipulasi untuk menjatuhkan pesaing mereka, termasuk menyebarkan 

maklumat yang salah atau merendahkan kredibiliti rakan sekerja.  

4) Persekitaran Toksik   

Persekitaran toksik sering kali ditandai dengan komunikasi yang buruk, tekanan berlebihan, dan 

kekurangan sokongan daripada pihak pengurusan. Situasi ini boleh menyebabkan pekerja merasa 

tidak selamat, terasing, dan tertekan, yang meningkatkan risiko mereka menjadi sasaran buli. Dalam 

keadaan seperti ini, individu mungkin bertindak secara agresif terhadap rakan sekerja mereka sebagai 

cara untuk mengalihkan ketidakpuasan hati yang mereka alami (Umaimah et al., 2024).  

5) Perebutan Kuasa dan Pangkat   

Dalam organisasi, perebutan kuasa dan pangkat sering kali mencetuskan persaingan yang tidak sihat. 

Pekerja mungkin berasa tertekan untuk membuktikan diri mereka, dan ini boleh menyebabkan 

mereka terlibat dalam tindakan yang merendahkan atau membuli rakan sekerja yang dianggap 

sebagai pesaing. Taktik ini bukan sahaja merosakkan hubungan interpersonal, tetapi juga 

mengganggu produktiviti dan moral keseluruhan pasukan (Syarifah et al., 2018).   

6) Lemah Penghayatan Agama   

Penghayatan agama yang lemah sering kali mengakibatkan kekurangan dalam penerapan nilai-nilai 

positif seperti kasih sayang, toleransi, dan rasa hormat (Aemy et al.,2024). Dalam persekitaran kerja 

yang berbilang agama dan budaya, kekurangan dalam penghayatan nilai-nilai ini boleh membawa 

kepada salah faham dan konflik. Pekerja yang tidak menghargai nilai-nilai kemanusiaan mungkin 

lebih cenderung untuk melakukan atau menjadi mangsa buli, kerana mereka tidak merasakan 

tanggungjawab moral untuk menjaga kesejahteraan rakan sekerja (Nguyen et al., 2023).   
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4. KESIMPULAN  

 

Buli di tempat kerja adalah fenomena yang wujud tanpa mengira masa dan lokasi melibatkan bukan 

hanya kanak-kanak atau remaja tetapi juga golongan dewasa. Dalam konteks tempat kerja, buli 

memberi kesan negatif yang mendalam terhadap kesejahteraan individu dan produktiviti organisasi. 

Intervensi yang efektif perlu dirancang bagi menangani isu ini termasuk meningkatkan kesedaran 

tentang kesan buli dan mempromosikan budaya kerja yang baik dan positif.    
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ABSTRAK 

Secara umumnya Orientalisme berkisar tentang pemikiran atau ideologi Barat mengenai dunia 
Timur. Sarjana Barat iaitu golongan orientalis menjalankan kajian mengenai dunia Timur 

khususnya terhadap Islam dan Muslim daripada pelbagai aspek seperti agama, politik, ekonomi, 
sosial dan budaya. Orientalisme bukan sekadar satu penyelidikan akademik sebagaimana yang 

didakwa oleh Barat. Orientalisme memberi impak besar ke atas dunia Timur. Hasil penelitian yang 
dilakukan oleh orientalis digunakan oleh Barat bagi menjajah dunia Timur atas nama pemodenan 

dan pembaharuan. Manuel Godinho de Eredia merupakan salah seorang orientalis yang hidup pada 
abad ke-16 dan awal abad ke-17 Masihi. Eredia menjalankan ekspedisi penjelajahan dan penemuan 

di wilayah Timur. Namun, tidak ramai yang mengetahui sumbangan Eredia dalam bidang 

Orientalisme. Description of Malacca, Meridional India and Cathay merupakan catatan Eredia 
mengenai wilayah dan tempat yang dikunjungi. Justeru, kajian ini cuba menyelidiki secara ringkas 

karya Eredia dan mengetengahkan maklumat berkaitan Semenanjung Tanah Melayu. Kajian ini 
menggunakan pendekatan kualitatif. Dapatan kajian menunjukkan bahawa Manuel Godinho de 

Eredia dilantik oleh Raja Sepanyol iaitu Philip I sebagai wakil diraja yang digelar descobridor 
(penemu) serta terlibat dalam pendokumentasian maklumat mengenai Semenanjung Tanah Melayu 

seperti bentuk muka bumi (geografi), kawasan yang mengandungi sumber galian seperti emas, 
perak dan besi, aktiviti ekonomi penduduk tempatan serta penghasilan peta.  

Kata kunci: Orientalisme; Manuel Godinho de Eredia; Portugis; Semenanjung Tanah Melayu. 

  

1. PENGENALAN  

 

Kegiatan Orientalisme berkait rapat dengan perubahan besar dalam kalangan negara-negara Eropah 

pada abad ke-16 dan ke-17 Masihi dalam aspek gerakan budaya, agama, politik, ekonomi, kemajuan 

dalam bidang sains dan juga era penjelajahan atau eksplorasi. Aktiviti penjelajahan dan eksplorasi 

ke dunia Timur telah menambah pengetahuan Barat mengenai dunia Timur dan akhirnya ia telah 

membawa kepada imperialisme Barat ke atas masyarakat Timur. Portugal merupakan antara negara 

Eropah yang aktif dalam ekspedisi eksplorasi dan penjelajahan ke dunia Timur. Impaknya Melaka 

telah diserang dan jatuh ke tangan Portugis pada tahun 1511.  

 

Portugal merupakan antara negara Eropah yang bergiat aktiviti dalam aktiviti eksplorasi di 

dunia Timur khususnya di Semenanjung Tanah Melayu yang dahulunya terkenal dengan panggilan 

Semenanjung Emas (Golden Khersonese) dan Suvarnabhumi (Tanah Emas). Kewujudan emas dan 

perak di Semenanjung Tanah Melayu menjadi daya tarikan yang kuat kepada saudagar dan pedagang 

dari India dan juga Barat untuk menerokai jajahan sebelah Timur ke kawasan yang digelar sebagai 
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Semenanjung Emas atau Golden Khersonese ini. Emas didapati di kebanyakan sungai di 

Semenanjung Tanah Melayu (Wheatley, 1961: xxi-xxiv, 182) Gegraphia atau Geography merupakan 

karya Claudius Ptolemy berkenaan dengan geografi dunia pada zaman klasik (Purba) dan zaman 

Pertengahan. Karya ini dikarang pada abad ke-2 Masihi oleh Ptolemy yang menerangkan dengan 

terperinci berkenaan dengan wilayah dunia melalui satu pendekatan yang sistematik bagi tujuan 

pemetaan. Salah satu kawasan yang terkenal dalam catatan Ptolemy ialah mengenai wilayah yang 

dikenali sebagai Golden Chersonese'. Ramai dalam kalangan sarjana percaya bahawa wilayah ini 

merujuk kepada Semenanjung Tanah Melayu (Malay Peninsula).    

 

Kajian lepas yang dilakukan oleh Borschberg (2019), Zupanov and Xavier (2019), Reid and 

Ito (1999), Mills (1930) dan Hagerdal (2012) merujuk kepada penulisan Eredia dalam mengkaji 

perkembangan perluasan penjajahan Barat seperti Portugis dan Belanda di Asia Tenggara khususnya 

di Alam Melayu. Daripada penulisan-penulisan ini jelas menunjukkan penglibatan Eredia sebagai 

seorang cartographer, cosmographer, ahli matematik dan juga seorang penemu atau penjelajah. 

Justeru, kajian ini cuba menyelidiki secara ringkas sejarah Orientalisme dan perkaitannya dengan 

penjajahan Portugal ke atas Empayar Melaka dan peranan yang dimainkan oleh descobridor Manuel 

Godinho de Eredia sebagai agen Raja Sepanyol dalam menyediakan maklumat mengenai Asia 

Tenggara khususnya Semenanjung Tanah Melayu pada ketika itu.  

2. METODOLOGI 

 

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan memberi fokus terhadap analisis teks iaitu 

catatan Manuel Godinho de Eredia iaitu Description of Malacca, Meridional India and Cathay  

mengenai kawasan yang beliau kunjungi di Semenanjung Tanah Melayu. Melalui analisis 

kandungan teks kajian ini akan mengenalpasti tempat-tempat yang menjadi perhatian Eredia dalam 

catatan beliau. Selain daripada menganalisis catatan Eredia, kajian ini juga akan merujuk kepada 

sumber sekunder seperti kajian-kajian terdahulu dan artikel jurnal berkaitan.  

 

3. DAPATAN KAJIAN DAN PERBINCANGAN 

 

Manuel Godinho de Eredia (1563-1623) merupakan seorang penulis, ahli kartografi, kosmografi 

dan ahli matematik berdarah campuran Portugis dan Bugis. Manuel Godinho de Eredia dilahirkan 

di Melaka pada 16 Julai 1563. Beliau menerima Pendidikan di College of the Company of Jesus di 

Melaka. Semasa berusia 13 tahun Eredia telah dihantar ke Goa untuk menyambung pelajarannya di 

sana. Pada 1579 Eredia diterima masuk menyertai Company of the Jesus (Mills,1930:265). Pada 

tahun berikutnya Eredia mula berkhidmat kepada negara Portugal dengan menyertai ekspedisi 

penerokaan. Beliau terlibat dalam bidang kosmografi dan diberi gelaran “Cosmograher Major” 

negara. Dalam masa yang sama Eredia juga turut mengajar ilmu matematik selama beberapa tahun 

di Goa (Mills, 1930:1-2).  

 

Pada tahun 1580 Eredia dilantik sebagai ahli kosmografi dengan gelaran ‘Cosmographer 

Major’ of the State’.  Eredia ditugaskan oleh untuk menerokai kawasan pedalaman Melaka. 

Perjalanan penerokaan Eredia merentasi Semenanjung Tanah Melayu, Selat Singapura dan juga 

Sungai Johor. Beliau mendokumentasi beberapa spesimen kartografi yang dilukisnya (Borschberg, 

2019:2-3).  

Eksplorasi ke dunia Timur merupakan antara agenda penting Barat dalam mengembangkan ilmu 

pengetahuan mereka mengenai dunia Timur. Kedudukan Melaka yang berada di persimpangan dan 
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laluan utama antara Timur dan Barat merupakan lokasi pertemuan yang strategik kepada pedagang 

dari Timur dan Barat. Melaka terkenal sebagai pelabuhan sibuk yang dikunjungi oleh pedagang dari 

pelbagai negara dari seluruh pelusuk dunia pada abad ke-15 dan 16 Masihi. Eredia sendiri turut 

mencatatkan mengenai Melaka sebagai sebuah pelabuhan perdagangan yang kaya dan mewah 

apabila beliau merujuk kepada aktiviti pertukaran barangan dagangan yang dilakukan oleh 

pendudukan tempatan apabila mereka menukar emas dan rempah dengan kain yang dibawa oleh 

pedagang India dari Coromandel. Ini menunjukkan bahawa Melaka kaya dengan hasil bumi yang 

berharga (Eredia, 1930:17). 

 

Description of Malacca, Meridional India and Cathay (1613) merupakan karya Eredia yang 

dihasilkan pada tahun 1613 iaitu kira-kira hampir 100 tahun selepas kejatuhan Melaka ke tangan 

Portugis. Catatan ini mengandungi maklumat awal mengenai Semenanjung Melayu pada ketika itu. 

Catatan ini mengandungi peta yang menggambarkan Melaka dan kawasan sekitarnya yang 

‘dikawal’ oleh Portugis di sekitar bandar Melaka. Catatan Eredia mengandungi maklumat menarik 

mengenai salasilah raja-raja Melaka sehingga tahun 1511, tempat pengebumian pengasasnya iaitu 

Parameswara, dan catatan mengenai laluan darat iaitu jalan penarikan iaitu laluan pendek yang 

memisahkan Sungai Muar dan anak sungai terdekat yang boleh dilayari di Sungai Pahang yang 

pernah digunakan oleh penduduk Melayu tempatan untuk merentasi bahagian-bahagian lain di 

Semenanjung. 

 

 Eredia turut mencatatkan maklumat mengenai kewujudan mineral berharga seperti emas dan 

perak yang terdapat di Semenanjung Tanah Melayu melalui pemerhatian beliau secara langsung dan 

pertemuan beliau dengan pelombong tempatan yang mendulang emas. Dia juga merujuk kepada 

keterangan yang diberikan oleh individu seperti syahbandar Muar, yang melaporkan menemui 

butiran emas dalam anak sungai. Selain itu, Eredia turut mendokumentasikan lokasi penemuan emas 

dan sumber mineral yang lain pada peta seperti Pahang yang disifatkannya sebagai kawasan 

perlombongan emas yang besar (Borschberg,2019:8-10). 

 

 Daripada catatan Eredia didapati antara jenis jenis yang terdapat di Semenanjung Tanah 

Melayu ialah emas yang didapati di Pahang dan Ujong Tanah, Johor; Timah di Sungai Linggi, Perak 

dan Sungei Ujong, perak di Batu Berendam dan beberapa lokasi di Melaka; tembaga di jumpai di 

sempadan pergunungan negeri Perak dan Pahang;  besi di Rembau dan Sungai Linggi dan tawas 

dan sulfur di negeri Pahang (Mills, 1930). Maklumat yang dicatat oleh Eredia juga secara tidak 

langsung memberi idea kepada kerajaan Portugis pada ketika itu berkenaan dengan aktiviti dan 

ekonomi masyarakat setempat. Masyarakat setempat yang berada di Kawasan persisiran pantai di 

Pantai Timur Semenanjung Tanah Melayu menjalankan kegiatan perdagangan, pertanian dan 

perikanan. Malah terdapt dalam kalangan mereka yang terlibat dalam kegiatan mencari gali emas 

dan sumber mineral yang lain (Borschberg, 2019:17). 

 

Maklumat yang dikumpul oleh Eredia berkenaan dengan sumber mineral yang terdapat di 

Semenanjung Tanah Melayu dimanfaatkan oleh kerajaan Portugis dan ia merupakan maklumat 

berguna bagi peluang penerokaan, perdagangan dan seterusnya membawa kepada penguasaan 

bangsa Eropah terhadap  Semenanjung Tanah Melayu melalui misi penjajahan dan imperialism 

Barat ke atas negara-negara di Asia Tenggara. Pengetahuan ini membolehkan Portugis 

mengeksploitasi sumber mineral secara strategik seperti emas, timah dan rempah ratus bagi 

meningkatkan kepentingan ekonomi mereka di rantau ini. Selain itu, memahami laluan perdagangan 
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darat juga membolehkan Portugis mengukuhkan rangkaian perdagangan mereka dan mengukuhkan 

pengaruh mereka ke atas laluan perdagangan maritim bagi merialisasikan cita-cita penjajahan 

mereka di Asia Tenggara. Catatan Eredia ini dihasilkan dalam satu laporan yang dihantar kepada 

Kapten Andre Furtado de Mendonca pada pertengahan tahun 1603 (Borschberg, 2019:11). Banyak 

maklumat berguna berkenaan dengan Semenanjung Tanah Melayu dan kawasan sekitarnya yang 

dicatat oleh Eredia yang perlu dikaji dengan lebih lanjut. 

 

4. KESIMPULAN 

 

Secara kesimpulannya catatan Maneul Godinho de Eredia mengenai Semenajung Tanah Melayu 

menggambarkan bahawa daerah ini mengandungi banyak bahan mineral dan sumber alam yang 

berharga. Keberadaan sumber-sumber berharga ini menjadikan Semenanjung Tanah Melayu mejadi 

rebutan para penjajah dari Eropah termasuk Portugis, Belanda dan England. Perkara ini telah 

menyebabkan Semenanjung Tanah Melayu telah dijajah oleh kuasa Eropah yang mengaut 

keuntungan hasil bumi bagi kepentingan ekonomi negara mereka. Catatan yang dihasilkan oleh 

Eredia sangat berguna kepada para pedagang dan penjajah Barat Namun, amat sedikit hasil bumi 

ini digunakan untuk memajukan Semenanjung Tanah Melayu. Maklumat dan peta yang dihasilkan 

dimanfaatkan oleh mereka bagi menerokai kawasan pedalaman dan lokasi-lokasi terpilih yang 

mengandungi sumber mineral yang berharga ini. Inilah peranan orientalis dalam menggambarkan 

wilayah dan masyarakat yang dikaji.  

Dalam konteks Eredia fokus utama dan peranan descobridor ialah bagi mengenalpasti 

wilayah dan negara baru yang berpotensi untuk dimanipulasi hasil alamnya bagi tujuan kepentingan 

ekonomi penjajah. Eredia telah berjaya menjalakan misi penjelajahan beliau dalam merekodkan, 

memetakan dan menggambarkan Semenanjung Tanah Melayu dalam karya beliau yang bertajuk 

Description of Malacca, Meridional India and Cathay (1613) dan kawasan sekitarnya.  
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ABSTRACT 

This study provides an overview of the Hindu belief of God incarnation through the perspective 

of the Holy Quran. It investigates the Hindu Avatara ideology, which argues that God has not 

abandoned any human community on Earth without a message or a leader. The fundamentals of 

Hindu Avatara and its aspects are discussed at the beginning of this work. The study investigates 

the key elements of Hindu Avatara according to the Holy Qurān, employing descriptive methods 

and textual analysis. The paper concludes on how the Holy Qurān handles the Hindu concept of 

Avatara and explains the Islamic principles of Nubuwwah and Ulūhiyyah, emphasizing the 

rejection of all divine manifestations or incarnations. 

Keywords: Avatara, Hinduism, Incarnation, Holy Qurān, Nubuwwah. 

INTRODUCTION 

 

The concept of divine incarnation, or Avatara, is an essential cornerstone in Hinduism, embodying 

the belief that deities, particularly Vishnu, descend to Earth in various forms to restore cosmic 

order and lead mankind. This theological framework has a strong foundation in Hindu tradition 

and is fundamental to religious and intellectual discourse. Avatara refers to a number of 

incarnations, each of which represents a unique divine intervention and moral lesson. 

In contrast, the Quran gives a completely different perspective on the divine. Tawhid, or the notion 

of God's absolute oneness and transcendence, is central to Islamic theology. The Quran expressly 

rejects the concept of divine incarnation, emphasizing that God is beyond human comprehension 

and cannot take any form in the universe that was created. This theological perspective highlights 

a crucial contrast between Islamic and Hindu conceptions of the God. 

This paper seeks to explore the philosophical implications of these divergent views by comparing 

the Hindu concept of Avatara with the Quranic perspective on divine nature. By analyzing the 

doctrinal and theological differences between these traditions, the study aims to contribute to a 

deeper understanding of their respective views on the divine-human relationship. Furthermore, this 

comparative analysis is intended to enrich interfaith dialogue and provide insights into how 

different religious traditions approach the concept of divine involvement in the world. 
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OBJECTIVES OF THE STUDY 

1. To define and analyze the concept of Avatara in Hinduism. It aims to provide a thorough 

understanding of Avatara, including its definition, significance, and key examples of divine 

incarnations in Hindu belief. 

1. To examine the Quranic Perspective on Divine Incarnation. It focuses on exploring the 

Islamic view of God as articulated in the Quran, particularly the emphasis on divine 

transcendence and the rejection of any form of incarnation. 

2. To contribute to theological and philosophical scholarship. It is intended to enrich the 

academic discourse on divine incarnation and comparative theology, offering new insights 

and identifying avenues for further research. 

 

METHODOLOGY OF THE STUDY 

This study employs a qualitative research design with a focus on comparative analysis to explore 

the concept of divine incarnation (Avatara) in Hinduism and its contrast with the Quranic 

perspective on divine nature. 

It utilizes a qualitative approach to analyze and interpret theological concepts related to divine 

incarnation in Hinduism and the Quran. A comparative analysis is conducted to identify 

similarities and differences between the Hindu notion of Avatara and the Quranic understanding 

of divine transcendence. 

FINDINGS OF THE STUDY 

The Quranic perspective fundamentally contrasts with the Hindu concept of Avatara. In Islam, the 

idea of God incarnating in any form is inconsistent with the core doctrine of Tawḥīd (the oneness 

and transcendence of God). The study highlights how Islamic teachings reject any form of divine 

embodiment or incarnation. 

The Quran emphasizes God's absolute uniqueness and the impossibility of divine manifestation in 

any worldly form. This theological stance shapes the Islamic understanding of God and directly 

challenges the notion of Avatara, which involves God taking on various physical forms to interact 

with the world. 

 

CONCLUSION 

The purpose of the manifestation of Avatara in Hinduism, is to restore dharma or righteousness to 

the cosmic and social order. Dharma encompasses behaviours such as duty, ritual, law, morality, 

ethics, and good deeds, etc. while any unnatural or immoral act or belief is called adharma. 

The ultimate objective of prophethood in Islam and the purpose of God's incarnation in Hinduism 

appear comparable in light of this. While Hindus believe that God Himself takes on human or 
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animal form to accomplish these lofty goals, Islam places this objective among the tasks and 

missions of the Prophets and Messengers, who are human beings but were selected by Allah (SWT) 

to lead people to the correct path. 

Additionally, according to Hinduism, God took on human and animal forms in order to accomplish 

some noble tasks. When God took on human or animal form, He came into being subject to the 

general law of nature, which means that He is able to eat, drink, and engage in sexual activity in 

addition to going through all of the normal human experiences of illness, hunger, and death. 

Avatars are also most commonly connected to the Hindu "Trinity" or Trimurti, specifically the 

divinity Vishnu (though any Hindu god can take on the form of an avatar). Compared to the other 

members, Shiva the destroyer and Brahma the creator, Vishnu is regarded as the maintainer or 

preserver. The Bhagavata Purana claims that Vishnu has taken on countless incarnations over an 

infinite number of universes. 

The Holy Qurān, however, declares that it is impossible for God to incarnate as a human or in any 

other manner. Furthermore, it recognises the idea of prophethood and messengership, which are 

predicated on receiving a message or revelation from God and delivering it to people around the 

world. Because of this, it states that when the Prophet Moses (peace be upon him) asked to His 

Lord to reveal Himself to him, Allah (SWT) replied: “You cannot see Me.” The Holy Qurān 

mentions the story and says: 

“And when Musa (Moses) came at the time and place appointed by Us, and his Lord spoke to him, 

he said: “O my Lord! Show me (Yourself), that I may look upon You.” Allah said: “You cannot 

see Me, but look upon the mountain if it stands still in its place then you shall see Me.” So when 

his Lord appeared to the mountain, He made it collapse to dust, and Musa (Moses) fell down 

unconscious. Then when he recovered his senses he said: “Glory be to You, I turn to You in 

repentance and I am the first of the believers” (Al-Qurān, 7:143). 

Since God Entity is entirely distinct from this world and its nature, this illustrates how impossible 

it is for Him to appear to mankind. However, what position does Hindu philosophy take on the 

idea of incarnation? Islam acknowledges the existence of angels in human form in various 

circumstances. Islam confirms that angels descend on earth to carry out specific tasks by the order 

of Allah (SWT). 

As a whole, it is evident that the Islamic principle of prophethood, as articulated in the Holy Qurān, 

is more obvious, appropriate, rational, pure, and more in line with basic logic than the Hindu 

concept of Avatara. Also, the adverse effects identified in the philosophy of incarnation in 

Hinduism are not reflected in the Islamic theory of Nubuwwah. 
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ABSTRACT 

 

This study investigates the potential of Islamic Courtyard Gardens (ICGs) to enhance social 

interaction and spiritual wellness within modern campus environments. While Islamic gardens 

have historically symbolized paradise and served as spaces for reflection and community, their 
role in contemporary architectural and urban planning, particularly within educational 

institutions, remains underutilised. This research addresses the gap by exploring how well-
designed ICGs can foster social integration and spiritual wellness. The study focuses on case 

studies of two Islamic courtyards at the Tuanku Muhriz Islamic Center (TMIC) at Universiti 
Sains Islam Malaysia (USIM) and Masjid Al-Azhar at Universiti Islam Selangor (UIS). The 

research methods include site observation and questionnaires survey. The key finding suggests 
that while the Al-Azhar Mosque courtyard garden better meets users' needs than TMIC, 

enhancing TMIC with seating, lighting, water features, and diverse vegetation could improve its 

appeal. While opinions on spiritual wellness are varied, there is strong agreement on the positive 
impact these spaces have in nurturing it.  The study offers architectural and landscape insights 

to optimise ICGs in educational settings, advocating for their wider use to enhance social 
cohesion and well-being in academic communities. 

 

Keywords: Islamic Courtyard Garden, Social Interaction, Spiritual wellness 
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1. INTRODUCTION  

Across different civilisations, distinct garden styles have emerged, each representing the ideals 

and aesthetics of its time. Among these, the English, Japanese, French, and Islamic gardens stand 

out as archetypal examples, each with its own unique design principles and cultural significance 

(Jani et al., 2018). A garden is an outdoor space intentionally designed to provide a setting for 

relaxation and recreation, offering a tranquil environment that enhances well-being (Jani et al., 

2018). The Islamic garden is widely recognised as a hallmark of the gardens established during 

the height of Muslim civilization (Ruggles, 2008). The concept of the first Islamic garden was 

deeply influenced by interpretations of garden imagery found in the Quran. Lehrman (1980) 

emphasizes that gardens in Islamic tradition are often seen as reflections of paradise, designed 

to evoke a sense of tranquility and divine beauty. Islamic gardens, particularly those in Persian 

and Andalusian regions, are frequently viewed as earthly representations of this divine paradise 

(Ansari, 2011). Beyond their resemblance to the paradise garden, these spaces also serve as 

places for reflection and rest, and, more significantly, as reminders of the oneness of God 

(Ruggles, 2008; Ansari, 2011). 

In the context of a university campus, nearby pocket setting such as courtyard garden not only 

contributes to the mental and emotional health of individuals but also enhances social learning 

experience (Salih et al., 2023; Firdaus et al., 2023). Islamic Gardens (ICGs) in the campus 

environment serving not only as serene, spiritual sanctuaries but also as vital spaces for social 

interaction and community bonding (Firdaus et al., 2023). A thoughtfully designed gardens 

blend aesthetic beauty with practical functionality, providing a tranquil environment that fosters 

both individual spiritual wellness and collective social integration in the educational setting 

(Firdaus et al., 2023). In the fast-paced environment of modern life, especially within 

universities and educational institutions, the importance of ICGs becomes even more significant. 

These gardens offer a unique blend of natural elements and architectural design that can enhance 

the well-being of students, staff, and visitors alike (Salih et al., 2023; Firdaus et al., 2023). The 

presence of greenery, water features, and carefully planned open spaces creates a soothing 

ambiance that encourages reflection, relaxation, and informal social gatherings (Firdaus et al., 

2023). The findings indicate that water bodies and trees serve both passive cooling and aesthetic 

purposes in Islamic gardens, which are valued traditional elements. Most participants identified 

these features as their favorite aspects of the garden (Mogra & Furlan, 2017).  

 

Despite the rich cultural and spiritual heritage of Islamic Gardens, their potential to enhance 

social integration and spiritual well-being is insufficiently explored in educational campus 

settings. Many contemporary educational institutions lack well-designed ICGs that effectively 

promote social integration and spiritual wellness. This study aims to examine the characteristics 

of selected ICGs in educational environments and their influence on students' preferences. 

Additionally, it evaluates students’ perceptions of the impact of ICGs on promoting social 

integration and spiritual wellness. The findings are intended to offer insights into optimising 

these spaces to support the well-being and social cohesion of academic communities. 

 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

This study utilised a mixed method (qualitative and quantitative) and case study approach. Two 

research methods were carried out which included: i) visual observation and ii) online survey 
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questionnaires (N:50). A visual observation was carried out at two selected case study sites which 

included the courtyard gardens in TMIC, USIM and Al-Azhar Mosque, UIS to identify the 

similarities and differences of the characteristic of these two gardens. An online questionnaire 

survey was carried out to examine users’ perceptions and preferences of the courtyard design of 

the selected mosque of the institutional buildings. The online questionnaire was distributed to 

USIM community including the students and staffs on May 2022. The survey was prepared using 

an online Google Form and later distributed to the respondent via WhatsApp. 

 

3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

First, this paper discusses on the comparative study on the design layout and characteristics 

(softscape and hardscape) of the courtyard gardens in both case study sites. Further, it describes 

on the findings on users’ preferences and perception on the quality of the courtyard gardens of 

TMIC and Al-Azhar Mosque. 

 

3.1. Differences and similarities of the characteristic of the ICG in the case study sites 

Based on the observation carried out in both case studies, the comparative analysis of TMIC and 

Al-Azhar Mosque courtyard gardens reveal significant differences in design elements and 

functionality. TMIC's garden lacks essential features such as seating, lighting, water elements, and 

diverse vegetation, which limits its appeal and usability. In contrast, Al-Azhar Mosque's garden is 

more inviting, with varied pavement, seating, lighting, water features, and a rich variety of plants, 

contributing to a more pleasant user experience. To enhance TMIC’s courtyard garden, it is 

suggested to incorporate seating areas, lighting for ambiance, water features for tranquility, and 

diverse vegetation to create a more engaging and peaceful environment. This is in line with 

previous study which indicate that incorporating a well-designed courtyard gardens within the 

educational spaces enhance emotional well-being and promote social integration in the educational 

setting (Firdaus et al., 2023). Man et al. (2017) also highlights the use of traditional features like 

water elements, vegetation, and geometric patterns. These elements are essential for creating 

aesthetically pleasing, functional spaces that promote tranquility, cooling, and social interaction, 

reflecting the spiritual and cultural values of Islamic architecture (Man et al., 2017). 

Table 1. Comparative study on the characteristic of the courtyard garden of both case study sites 

Characteristic  TMIC (USIM) Al-Azhar Mosque (UIS) 

Layout of 

courtyard garden 

Enclosed courtyard Semi-enclosed courtyard  

A formal and symmetrical structure 

Year of 

completion 

May 2017 May 2002 

Hardscape - The non-living elements or man-made features 

Pavement Colour 

and texture 

Less choice of colour 

pavement and texture 

Variety of pavement colour and texture to 

enhance the gardens ambiance 

Seating area No seating area provided Provide variety of seating area, wooden 

benches, concrete seating and table which 

serves as places for students’ discussion 

 

Pathways leading 

to the mosque 

Lack of trees planted along 

the axis leading to the 

Pathway served as a main axis leading to the 

mosque. Pathway were frequently 
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Mosque. 

 

surrounded by shrubs, flowering plants and 

shaded trees.   

Lighting features Lack of lighting features 

provided in the garden 

area 

The garden equipped with lighting features 

to draw a dramatic effect during night time 

 

Water features No water fountain 

provided at the entrance or 

in the gardens of TMIC.  

Provide water features at the main entrance 

of the mosque to arouse a welcoming feeling 

to the visitors 

Water fountain and pool at the central axis 

leading to the mosque  

Softscape - The living elements of a landscape 

Variety of 

vegetation 

Few types of vegetation 

No shrubs and flowering 

plants 

The garden surrounded by variety of shrubs, 

colorful flowers and shade palm trees 

 

3.2. Respondents’ preferences of the courtyard garden in the case study sites 

The findings from the user preference survey, as shown in Figure 1, indicate that the majority of 

respondents (75%) prefer the Islamic courtyard garden design at Al-Azhar Mosque, KUIS, 

compared to 25% who favour the design at the Tuanku Muhriz Islamic Center (TMIC), USIM. 

This preference suggests that the Al-Azhar Mosque courtyard garden resonates more with users, 

potentially due to its design features, layout, or ambiance, which may be perceived as more 

aesthetically pleasing or functional for their needs. This supports the findings of previous studies, 

which suggest that well-designed courtyard gardens that blend hardscape and softscape can 

enhance the campus atmosphere and improve students' educational experiences (Firdaus et al., 

2023). 

 

  

Figure 1. Respondents’ preferences of the courtyard garden in the case study sites 

 

3.3. Respondents’ perceptions on the impact of the Islamic courtyard garden on the social 

integration and spiritual wellness 

Based on figure 2 (a). the findings indicate mixed perceptions of the impact of the ICG on the 

social integration. A significant portion of respondents either disagrees or remains neutral about 

the gardens' impact on social integration, which surprisingly contradicts previous studies 

highlighting that courtyard gardens have a significant impact on students' social interaction (Salih 

et al., 2023; Firdaus et al., 2023). The mixed survey results may stem from respondents' limited 

interactions with the ICGs, leading to disagreement or neutrality regarding the gardens' perceived 

benefits. On the other hands, the opinions on spiritual wellness are more divided, with notable 

agreement on their positive effects in this area (See Figure 2 (b). This aligns with previous studies 
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that highlight how gardens in Islamic tradition are often viewed as reflections of paradise, 

designed to evoke tranquility and divine beauty (Lehrman, 1980; Ansari, 2011). 

 

  
(a) (b) 

Figure 2. Users’ perceptions on the impact of Islamic gardens to the social integration 

and spiritual   wellness 

 

4. CONCLUSION 

 

Overall, the preference for the Al-Azhar Mosque courtyard garden over TMIC suggests that its 

design better aligns with users' needs. To improve TMIC's courtyard garden, this study 

recommends adding seating, lighting, water features, and a wider variety of vegetation to better 

match user preferences. While Islamic courtyard gardens are appreciated for fostering spiritual 

wellness, doubts persist about their role in promoting social integration. Future research should 

involve interviews with garden users to gain deeper insights into their experiences and 

perceptions, while also expanding the survey to a more diverse group with varying levels of 

interaction with these spaces. 
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ABSTRACT 

This paper explores the application of Maqasid Shariah in the context of halal personal care 

products, focusing on three key principles: the preservation of health, the promotion of cleanliness, 

and ethical business practices. The study highlights the growing demand for halal personal care 

products and addresses challenges faced by industry stakeholders, particularly concerning 

compliance and cost management. Through a qualitative literature review, the research examines 

how adherence to these principles not only ensures alignment with Islamic guidelines but also 

enhances consumer trust and promotes market growth. The paper further suggests strategies to 

streamline certification processes and encourage the use of alternative ingredients. The findings 

aim to deepen the understanding of challenges in the halal personal care industry and propose 

recommendations to improve knowledge and practices among regulatory bodies and industry 

participants, ultimately contributing to developing a robust halal personal care sector.  

Keywords: maqasid; shariah; halal; personal care; challenge 

1. INTRODUCTION 

Islam is a peaceful religion that encourages its followers to live in goodness, following the 

guidance of Sharia law and in harmony with true human nature. As a religion emphasizing 

goodness, it requires its believers to understand that life is a trust from Allah SWT and will be held 

accountable in the Hereafter. Living a lawful and virtuous (tayyib) life is an essential element and 

a requirement in Islam. A good and prosperous life guided by Islamic law is a fundamental demand 

set by Allah SWT, who placed humans on Earth to prosper and fulfill His commands by doing 

what is best based on Sharia principles and to lead a prosperous life in terms of intellect, mind, 

and body (Mukhtar & Abbas, 2023). Seeking and using lawful things in life is a primary 

requirement for Muslims. This is in line with the word of Allah in Surah Al-Baqarah verse 168, 

“O humanity! Eat from what is lawful and good on the earth and do not follow Satan’s footsteps. 

He is truly your sworn enemy.” 

The development of Islam-compliant industries has been increasing significantly nowadays. 

Starting from the financial industry, the interest in the Islamic economy is broadly expanding into 

other business and commerce industries including food, pharmaceutical, and tourism industries. In 
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the realm of Islamic jurisprudence, Maqasid Shariah stands as a guiding principle, aiming to fulfill 

the objectives and goals set forth by Islamic law (Soediro & Meutia, 2018). As contemporary 

lifestyles evolve, so do the applications of these principles, including in the realm of personal care. 

In this article, the discussion delves into the intersection of Maqasid Shariah and halal personal 

care products, exploring how adherence to these principles can guide the production and 

consumption of personal care items by Islamic teachings.  

Maqasid Shariah, often translated as the "goals" or "objectives" of Islamic law, embodies the 

essence of Islamic jurisprudence. It serves as a comprehensive framework aimed at preserving and 

promoting essential aspects of human welfare, including faith, life, intellect, lineage, and property. 

These objectives provide a flexible and dynamic approach to interpreting Islamic law, allowing 

scholars and practitioners to address contemporary challenges while staying rooted in core Islamic 

values. 

According to JAKIM, the term "halal" in the context of food trade and commerce is referred to as 

'Halal', 'Guaranteed Halal', or 'Muslim Food'. Halal products are defined as those that do not 

contain porcine by-products, derivatives, or alcohol (Hashim & Hashim, 2012). Today, halal 

encompasses more than just food and drink; it includes various aspects of life such as social justice, 

safety, animal welfare, products and services, and a sustainable environment. This broader 

application has made halal a universally accepted concept (Baharuddin et al., 2015). The term 

"halal" now covers a wide range of products beyond food and drink, including items used on the 

body like cosmetics and personal care products ( LLS Beauty Technical Team, 2019). 

In this study, halal personal care refers to products and practices in the realm of personal hygiene, 

grooming, and cosmetics that comply with Islamic principles. These products are manufactured 

and formulated using ingredients that are permissible according to Islamic dietary laws and are 

free from any prohibited substances. Halal personal care products often undergo certification 

processes to ensure compliance with halal standards, assuring consumers who seek products 

aligned with their religious beliefs. 

2. METHODOLOGY 

This study adopts a qualitative research approach, utilizing a literature review to explore the 

challenges and issues faced by the halal personal care industry in Malaysia. The research draws on 

articles, books, conference proceedings, and insights from halal industry forums. This method 

allows for a comprehensive understanding of the current regulatory landscape and the key 

obstacles faced by Muslim consumer and market players. The qualitative analysis of this literature 

provides the foundation for recommendations aimed at enhancing the development of the halal 

personal care industry, particularly through the application of Maqasid Shariah principles. 

 

3. RESULT AND DISCUSSION  

Maqasid Shariah, or the objectives of Islamic law, provides a comprehensive framework for 

ensuring that all aspects of life adhere to Islamic ethical standards (Hashi, 2019). For the halal 

personal care industry, the key Maqasid principles included in this study are the preservation of 

health, promotion of cleanliness, and ethical business practices. 
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3.1 Preservation of Health (Hifz al-Nafs) 

Personal care products have a direct impact on consumer health, making it essential to ensure that 

they are free from harmful substances. For example, some products may contain drugs such as 

protectants, lip balms, diaper ointments, mouthwashes, and antiperspirants (Khalid & Abdollah, 

2021). In line with the Maqasid Shariah objective of preserving health (hifz al-sihha), halal 

personal care products should prioritize safe and beneficial ingredients, avoiding harmful 

chemicals or substances that may pose health risks. By ensuring the purity and safety of 

ingredients, these products contribute to the well-being and vitality of individuals, fulfilling the 

Islamic mandate to prioritize health and wellness.  

Pauwels and Rogiers (2004) emphasize that the safety and healthiness of cosmetic products are 

primarily determined by the quality of raw materials. The source of these materials plays a crucial 

role in ensuring that the finished products do not harm consumers, particularly Muslims who 

follow Islamic dietary and ethical guidelines. In this context, Islamic law prohibits the use of any 

products containing human parts or ingredients (Rezaldi, et al., 2021). The safety and purity of 

raw materials in halal personal care products are key to preventing health risks. By adhering to 

Islamic guidelines, such products avoid harmful substances and fulfill the Maqasid Shariah 

objective of health preservation. 

3.2 Promotion of Cleanliness (Hifz al-Taharah) 

Cleanliness (Tahara) is a core value in Islam, with rituals such as ablution (wudu) and bathing 

forming integral parts of daily life (Hashim & Musa, 2013). Halal products must meet strict 

standards to maintain purity and cleanliness in both production and consumption. Halal personal 

care products, formulated with pure and permissible ingredients, facilitate the practice of 

cleanliness by Islamic teachings. By promoting hygiene and purification, these products enable 

individuals to uphold the principles of spiritual and physical cleanliness prescribed by Islam. 

In addition to meeting the permissible requirements outlined in Shariah, halal products must also 

embody the concept of tayyib, which translates to good, pure, and clean. Tayyib signifies not only 

being pleasant, delightful, or wholesome but also being healthy and beneficial for the body. What 

benefits our physical health also contributes to our mental and spiritual well-being (Deuraseh, 

2009). Haque et al. (2017) observed that halal and tayyib are essential concepts in Islamic 

consumerism. Consumers who choose halal and tayyib goods and services have the right to be 

protected from questionable marketing practices and products. They are entitled to expect safe, 

high-quality products that align with the performance claims made by marketers. 

 

3.3 Ethical Business Practices (Hifz al-Mal) 

In addition to considerations of health and cleanliness, Maqasid Shariah emphasizes the 

importance of ethical conduct in economic transactions. Halal personal care companies adhere to 

ethical business practices, ensuring transparency, fairness, and integrity throughout the production 

process. According to Wibawa and Safira (2024), compliance with laws in corporate operations is 
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critical to retaining consumer trust and protecting a company’s brand. For halal cosmetics, this 

includes adherence to local and international regulations for product safety, labeling, and 

marketing. Companies must also source ingredients responsibly, treat workers equitably, and 

provide accurate labeling to consumers. By upholding these ethical standards, halal personal care 

products contribute to fulfilling Maqasid Shariah’s objectives related to economic justice and 

social responsibility. 

In the case of halal personal care products, the application of the halal logo plays a crucial role in 

ensuring that ethical business practices align with Shariah requirements. Rezaldi et al. (2021) noted 

that the intersection of halal certification and legal compliance further strengthens a brand’s 

credibility. When companies effectively navigate the complexities of legal regulations and halal 

standards, they build a strong foundation of trust among their consumers. This compliance not 

only enhances the brand’s reputation but also reassures consumers that the products they are using 

meet both religious and safety standards. 

3.4 Challenges in Compliance with Halal Guidelines 

There are several key challenges that the halal personal care sector faces when complying with 

halal guidelines. The first is the complexity of certification requirements. In Malaysia, the 

Department of Islamic Development Malaysia (JAKIM) is the primary body responsible for halal 

certification. However, obtaining a halal logo is a voluntary action in Malaysia (National 

Pharmaceutical Regulatory Agency, 2021). This challenge is further compounded by the global 

diversity in halal standards, making it difficult for companies to comply with different regulations 

when attempting to expand internationally. 

Second, ingredient sourcing poses a significant challenge. Halal personal care products require the 

use of permissible ingredients, free from any elements that are considered haram (forbidden). This 

includes certain alcohol-based substances, porcine-derived ingredients, and other impure 

substances that are commonly found in conventional personal care products. In addition, many 

personal care products are labeled as 'alcohol-free.' This is important for people who want to avoid 

alcohol's drying effects on the skin (Barron, 2024). Ensuring that all ingredients are halal-certified 

adds complexity and cost to the production process. 

4. CONCLUSION 

Streamlining halal certification by government bodies like JAKIM can simplify the certification 

process and promote wider industry participation. Additionally, conducting consumer education 

campaigns to raise awareness about the importance of halal personal care products can boost 

demand and market penetration. Moreover, industry stakeholders should collaborate to explore 

alternative ingredients and innovative production processes that meet halal standards without 

significantly increasing costs. The intersection of Maqasid Shariah and halal personal care 

products exemplifies the dynamic application of Islamic principles in contemporary contexts. By 

aligning with the objectives of preserving health, promoting cleanliness, and upholding ethical 

business practices, these products embody the essence of Islamic teachings while catering to the 

diverse needs of consumers. As awareness and demand for halal personal care products continue 
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to grow, their adherence to Maqasid Shariah serves as a testament to the enduring relevance of 

Islamic ethics in modern life. 
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ABSTRACT 

 

The Islamic Strategic Leadership Model integrates Islamic teachings with contemporary 

leadership theories to create a framework that helps leaders navigate organizational challenges 

while adhering to Islamic values. Central to this model is the Transformational Leadership Model 

Canvas (TLMC), a tool designed to enhance collaborative problem-solving and decision-making 

through immersive learning simulations. The TLMC draws on various leadership theories, 

including James MacGregor Burns' Transforming Leadership and the Visionary Problem-based 

Leadership Model (VPL), as well as educational approaches like Howard S. Barrows and Lynda 

Wee's Problem-based Learning. 

 

The model incorporates key Islamic principles such as Tawhid (unity of God) and Ihsan 

(excellence), alongside the broader objectives of Maqasid Shariah (the goals of Islamic law). These 

principles emphasize ethical decision-making, accountability, and excellence. By integrating these 

Islamic principles with modern leadership practices, the model offers a holistic approach that seeks 

not only organizational success but also upholds ethical and moral standards, fostering a culture 

of continuous improvement and ethical governance. 

 

Keywords: Islamic Strategic Leadership Model, Transformational Leadership Model Canvas  

        (TLMC), Maqasid Shariah, Prophetic Leadership Model, Ethical governance. 

 

 

1. INTRODUCTION 

 

In an increasingly complex and globalized world, leadership demands have evolved, necessitating 

the integration of ethical and moral considerations into leadership frameworks. Traditional 

leadership theories, while offering valuable insights into effective organizational management, 

often lack the spiritual and ethical dimensions crucial in many cultural and religious contexts, 

particularly within Islamic societies. The integration of Islamic principles with contemporary 

mailto:hussain.othman@unissa.edu.bn
mailto:hussainuthm@gmail.com
mailto:sadiadeep@gmail.com


 

419 
 

leadership theories presents a unique opportunity to bridge this gap, offering a holistic approach 

to leadership that emphasizes not only the achievement of organizational goals but also the 

adherence to moral and ethical standards rooted in Islamic teachings. 

 

Islamic leadership is fundamentally distinct in its emphasis on values such as Tawhid (the unity of 

God), Ihsan (excellence), Shura (consultation), and ‘‘Adl (justice), which guide leaders to act with 

integrity, accountability, and a sense of responsibility towards their followers and the broader 

society (Ali, 2009; Beekun & Badawi, 1999). These principles are deeply embedded in the Quran 

and the Sunnah, providing a comprehensive framework that aligns leadership practices with the 

spiritual and ethical imperatives of Islam. 

 

The development of an Islamic Strategic Leadership Model is thus not only timely but also 

necessary. This model seeks to integrate the spiritual and ethical dimensions of Islamic leadership 

with the practical strategies of contemporary leadership theories, such as Transformational 

Leadership and Problem-Based Learning. The rationale behind this model lies in its ability to 

address the unique challenges faced by leaders in Islamic contexts, where there is a strong 

expectation for leaders to uphold Islamic values while effectively managing organizational 

dynamics (Abbasi, Rehman, & Bibi, 2010; Mert & Dönmez, 2020). 

 

By synthesizing Islamic teachings with modern leadership practices, the Islamic Strategic 

Leadership Model provides a robust framework that can guide leaders in navigating the 

complexities of today's organizational environments while remaining true to their religious and 

ethical commitments. This integration not only enhances the effectiveness of leadership within 

Islamic contexts but also contributes to the broader discourse on ethical leadership in a globalized 

world. 

 

2. TRANSFORMATIONAL LEADERSHIP MODEL CANVAS (TLMC) 

 

Much like the Business Model Canvas (BMC) has revolutionized the way businesses analyze their 

structures and strategies (Osterwalder & Pigneur, 2010), the Transformational Leadership Model 

Canvas (TLMC) aims to offer leaders a systematic and structured approach to tackle their 

leadership challenges. While the BMC helps business owners understand their business models, 

the TLMC is designed to assist leaders in comprehending their leadership models. It provides a 

clear and visual framework for leaders to explore all possible solutions to the complex problems 

they face within their organizations. 

 

The TLMC, proposed to improve leadership collaborative problem-solving and decision-making, 

is a significant step towards helping leaders develop and enhance their transformational leadership 

skills. Transformational leadership is increasingly vital in today's VUCA environment, where 

leaders must inspire, innovate, and adapt (Bass & Riggio, 2006; Bennis & Nanus, 1985). The 

canvas serves as a learning tool that encourages leaders to engage in problem-based learning 

simulations and gain valuable experience. 

 

In a world where leadership is continuously evolving, leaders cannot rely solely on tradition, 

selection, or choice to guide them. They need practical tools to navigate the challenges and 

uncertainties they encounter (Heifetz & Linsky, 2002). The TLMC provides a structured, visual 
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framework that promotes creative thinking, collective decision-making, and problem-solving. It 

encourages leaders to proactively address challenges, fostering a culture of continuous 

improvement and adaptability. 

 

Leaders, irrespective of their background, can leverage the TLMC to gain insights into their 

leadership styles, identify strengths and weaknesses, and make informed decisions. It facilitates an 

environment where leadership becomes a learning journey, fostering a mindset that aligns with the 

notion that leaders are students, not just teachers. Through the TLMC, leaders can embrace the 

complexities of their roles, learn from experience, and, like mountains shaped by weather, adapt 

and grow. 

 

3. CORE LEADERSHIP THEORIES AND MODELS INTEGRATED INTO TLMC 

  

The Transformational Leadership Model Canvas (TLMC) is a multi-faceted model rooted in a 

diverse array of leadership and learning theories and practices. These encompass a range of 

influential sources, each contributing to the four pillars of this comprehensive framework. 

 

3.1. Transformational Leadership Theory 

 

The first pillar of the TLMC is the transformational leadership theory, as introduced by James 

MacGregor Burns in his book Leadership (1978). Transformational leadership emphasizes the 

leader's ability to inspire and motivate followers, fostering a shared vision and commitment. This 

foundational theory sets the stage for leadership that is not merely transactional but transformative, 

aligning with the changing dynamics of today's leadership landscape (Burns, 1978; Bass, 1990; 

1999, and 2008; Northhouse, 1997; Johnson & Hackman, 2013). 

 

Transformational leadership forms the foundational pillar of the TLMC. It emphasizes the leader's 

ability to inspire and motivate followers, fostering a shared vision and commitment. This pillar 

sets the stage for leadership that is transformative. 

 

3.2. Visionary Problem-Based Leadership Model 

 

The Visionary Problem-Based Leadership Model (VPL) was proposed based on the leadership of 

Malaysia’s former Prime Minister and statesman Dr Mahathir Mohamad as explained in the book 

Mahathir: The Art of Political Leadership (2020) and A Doctor in the House, the Memoirs of Tun 

Dr. Mahathir Mohamad (2011). This model is another crucial component of the TLMC. It adds a 

visionary dimension to problem-based leadership, enabling leaders to navigate complex challenges 

with innovative and forward-thinking solutions. Dr Mahathir’s insights bring a practical and 

visionary perspective to the canvas, aligning leadership with real-world problem-solving 

(Mahathir, 1986, 2005, 2011; Hussain, 2020). 

 

The Visionary Problem-Based Leadership Model (VPL) builds upon transformational leadership 

by adding a visionary dimension to problem-based leadership. It enables leaders to navigate 

complex challenges with innovative and forward-thinking solutions. This pillar enhances the 

visionary aspect of leadership within the TLMC. 
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3.3. Problem-Based Learning (PBL) Approach 

 

The Problem-Based Learning (PBL) approach, pioneered by Howard S. Barrows and Lynda Wee 

in "Principles and Practice of aPBL" in 2007, forms the third pillar. PBL is an instructional 

methodology that emphasizes active and experiential learning. It encourages individuals to engage 

in real-world problem-solving scenarios, which is a core tenet of the TLMC. The various versions 

of PBL, from PBL 1.0 to e-PBL, provide the canvas with an array of problem-solving techniques 

and perspectives (Barrows, 1986; Barrows & Wee, 2007). 

 

The Problem-Based Learning (PBL) approach complements the TLMC by emphasizing active and 

experiential learning. It encourages individuals to engage in real-world problem-solving scenarios, 

aligning with the core tenets of the TLMC. This pillar provides problem-solving techniques and 

perspectives for the canvas. 

 

3.4. 3C3R Problem Design Model 

 

The fourth and final pillar of the TLMC incorporates the 3C3R Problem Design Model, proposed 

by Woei Hung (2006) in his article "The 3C3R Model: A Conceptual Framework for Designing 

Problems in PBL.” This model provides a structured approach to designing problems that promote 

critical thinking, collaboration, and communication. It ensures that problems presented in the 

TLMC are not only complex but also conducive to effective problem-based learning (Hung, 2006). 

 

The 3C3R Problem Design Model enhances the effectiveness of problem-based learning within 

the TLMC. It provides a structured approach to designing problems that promote critical thinking, 

collaboration, and communication. This pillar ensures that problems presented in the TLMC are 

conducive to effective problem-based learning. 

 

4. THE TLMC EXPLAINED 

 

Based on the above four main pillars a comprehensive Transformational Leadership Model Canvas 

(TLMC) was developed as shown in Figure 1. 

 

 
Figure 1: TLMC and its Four Pillars 
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Figure 1 presents the Transformational Leadership Model Canvas (TLMC), which is a framework 

designed to guide leadership development and problem-solving through structured and 

collaborative processes. The TLMC is divided into two main segments: Activating Components 

and Empowering Components. 

 

4.1 Activating Components (The VOPs) 

 

These are the foundational elements that initiate the leadership and problem-solving process: 

 

1. Vision: Establishing the overarching vision and outcomes that guide the leadership 

process. 

2. Problem Scenario: Identifying and defining the real-world problem that needs to be 

addressed. This scenario is carefully designed using the 3C3R Problem Design Model 

(Woei Hung, 2006) to ensure it is complex and relevant but not overwhelming. 

3. Outcomes: The desired outcomes that align with the initial vision and are intended to be 

achieved through the problem-solving process. 

 

4.2 Empowering Components (The FacTILA) 

 

These components empower leaders to engage deeply with the problem and collaboratively 

develop solutions: 

 

1. Facts: Gathering and analyzing factual information related to the problem scenario. 

2. Terms: Understanding and defining key terms and concepts that are crucial to the problem. 

3. Ideas: Generating and brainstorming ideas based on the gathered facts and terms, 

enhancing cognitive skills and creative thinking. 

4. Learning Issues: Identifying and addressing gaps in knowledge or skills that are crucial 

for solving the problem. 

5. Action Plan: Developing a concrete plan of action to implement the solutions derived from 

the previous steps. 

 

 

4.3 Foundational Models and Theories 

 

The TLMC integrates several foundational models and theories: 

 

1. 3C3R Problem Design Model (Woei Hung, 2006): A model for designing complex and 

realistic problem scenarios. 

2. Problem-based Learning (PBL) (Barrows & Wee, 2007): An educational approach that 

emphasizes learning through the structured solving of real-world problems. 

3. Visionary Problem-based Leadership Model (Hussain, 2020): A leadership approach that 

combines visionary thinking with problem-based learning. 

4. Transformational Leadership (Burns, 1978): A leadership theory that emphasizes 

inspiring and motivating followers to achieve higher levels of performance. 
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4.4 Arrows Indicating Process Flow 

 

The arrows at the bottom of the figure indicate the flow and integration of these models and 

theories into the TLMC. The process starts from the 3C3R Problem Design Model, moves through 

Problem-based Learning and the Visionary Problem-based Leadership Model, and culminates in 

the application of Transformational Leadership principles. 

 

In summary, the TLMC is a comprehensive tool designed to develop transformational leaders 

through a structured process that integrates vision, problem-solving, and collaborative decision-

making, all rooted in established educational and leadership theories. 

 

5. ISLAMIC PRINCIPLES IN STRATEGIC LEADERSHIP 

  

In the realm of strategic leadership, Islamic principles provide a comprehensive and ethical 

framework that guides leaders towards fostering accountability, responsibility, and excellence. 

Rooted in the teachings of the Quran and the Sunnah, these principles emphasize the importance 

of moral conduct, fairness, and consultation, ensuring that leadership practices align with both 

spiritual and worldly responsibilities. 

 

5.1 The Role of Tawhid (Unity of God) 

 

Tawhid, the concept of the Unity of God, is the cornerstone of Islamic faith and underpins the 

ethical and spiritual dimensions of leadership. In an Islamic context, Tawhid signifies that all 

actions, decisions, and responsibilities are ultimately accountable to Allah. This belief fosters a 

profound sense of accountability and responsibility in leaders, as they recognize that their authority 

and power are entrusted to them by God and must be exercised in accordance with divine will. 

 

Leaders who internalize Tawhid are driven by a commitment to justice and integrity, knowing that 

they are answerable not only to their followers but also to Allah. This accountability extends 

beyond personal gain or organizational success, encompassing the broader impact of their 

decisions on society and the environment. By acknowledging the oneness of God, leaders are 

reminded that their actions have consequences in both this world and the hereafter, encouraging 

them to lead with a sense of responsibility and moral purpose (Beekun, 2012). 

 

5.2 The Concept of Ihsan (Excellence) 

 

Ihsan, which means excellence or perfection, is another fundamental principle in Islamic 

leadership. It reflects the idea of striving to do one's best in all aspects of life, including leadership. 

Ihsan is about going beyond mere compliance with standards and actively seeking to achieve the 

highest level of quality and ethical conduct. 

 

In strategic leadership, the principle of Ihsan motivates leaders to pursue continuous improvement 

and excellence in their work. It encourages a commitment to high standards, innovation, and the 

pursuit of best practices. Leaders who embody Ihsan are dedicated to delivering quality outcomes, 

not just meeting the minimum requirements. They inspire their teams to aim for excellence in all 
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endeavors, fostering a culture of high performance and ethical integrity within the organization 

(Beekun & Badawi, 2005). 

 

5.3 Shura )Consultation( and ‘Adl )Justice( 

 

Shura, or consultation, is a key leadership practice in Islam that emphasizes the importance of 

collective decision-making. The Quran encourages leaders to consult with others in matters of 

importance, ensuring that decisions are made with input from those who are affected by them. 

Shura promotes transparency, inclusivity, and a sense of shared responsibility, which are crucial 

for effective leadership. 

 

By engaging in Shura, leaders demonstrate respect for the opinions and expertise of others, 

fostering a collaborative environment where diverse perspectives are valued. This practice not only 

enhances the quality of decision-making but also strengthens the trust and loyalty of followers, as 

they feel their voices are heard and considered. 

 

‘Adl, or justice, is another foundational principle in Islamic leadership. It requires leaders to act 

fairly and impartially, ensuring that their decisions and actions are just and equitable. ‘Adl is 

closely linked to accountability and responsibility, as leaders are expected to uphold justice in all 

their dealings, treating all individuals with fairness and respect. 

 

Justice in leadership is essential for maintaining social harmony and trust within the organization. 

Leaders who practice ‘Adl are seen as trustworthy and ethical, which enhances their credibility 

and effectiveness. The Quran explicitly calls for justice in leadership, stating (meaning): "O you 

who have believed, be persistently standing firm in justice, witnesses for Allah, even if it be against 

yourselves or parents and relatives" (Quran 4:135). This verse highlights the importance of 

unwavering commitment to justice, even in the face of personal or familial interests (Dusuki & 

Abdullah, 2007). 

 

The Quran provides clear guidance on the principles of fairness and integrity in leadership. Two 

verses, in particular, emphasize the importance of these values. In Surah Ash-Shura, the Quran 

states (meaning): "And those who have responded to their lord and established prayer and whose 

affair is [determined by] consultation among themselves, and from what We have provided them, 

they spend" (Quran 42:38). This verse underscores the importance of Shura (consultation) as a 

foundational practice in leadership, promoting collective decision-making and fairness. 

 

Furthermore, Surah An-Nisa emphasizes the need for justice and integrity (meaning): "Indeed, 

Allah commands you to render trusts to whom they are due and when you judge between people 

to judge with justice. Excellent is that which Allah instructs you. Indeed, Allah is ever Hearing and 

Seeing" (Quran 4:58). This verse highlights the ethical obligations of leaders to act with fairness 

and integrity in all their dealings, ensuring that they fulfill their responsibilities with honesty and 

justice. 

 

Islamic principles provide a robust framework for strategic leadership, emphasizing the 

importance of accountability, responsibility, excellence, consultation, and justice. By adhering to 

the principles of Tawhid, Ihsan, Shura, and ‘Adl, leaders can ensure that their actions are aligned 
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with both ethical standards and divine guidance. The Qur'anic foundations for fairness and 

integrity further reinforce the need for leaders to act justly and transparently, fostering trust and 

respect within their organizations. In today's complex and dynamic world, these timeless principles 

offer valuable insights for leaders seeking to navigate challenges while upholding ethical and 

moral standards. 

 

6. MAQASID SHARIAH AND LEADERSHIP 

 

Maqasid Shariah, often referred to as the higher objectives or goals of Islamic law, serves as a 

foundational framework in Islamic jurisprudence that seeks to preserve and promote essential 

human interests. These interests include the preservation of faith, life, intellect, progeny, and 

property. In the context of leadership, Maqasid Shariah provides a comprehensive guide for leaders 

to ensure that their actions and decisions are aligned with the well-being of society, fostering a just 

and ethical environment. 

 

6.1 Maqasid Shariah and Its Objectives in Leadership 

 

Maqasid Shariah, which translates to the objectives of Islamic law, is a concept that embodies the 

essential goals that Islamic law aims to achieve. These objectives are grounded in the holistic well-

being of individuals and society. The primary aim of Maqasid Shariah is to protect and enhance 

five universal needs: the preservation of faith (deen), life (nafs), intellect (‘aql), progeny (nasl), 

and property (maal). These five necessities are considered essential for human existence and 

societal harmony (Kamali, 2008). 

 

In the realm of leadership, Maqasid Shariah offers a framework that guides leaders to make 

decisions that not only comply with Islamic principles but also contribute to the overall welfare of 

their communities. Leadership, according to Islamic teachings, is not merely about authority or 

control but about serving the greater good by ensuring justice, equity, and compassion. By 

adhering to the principles of Maqasid Shariah, leaders can ensure that their policies and actions 

are in line with the ethical and moral standards set by Islamic law, which ultimately aim to achieve 

the well-being and prosperity of society (Auda, 2008). 

 

6.2 The Importance of Preserving Faith, Life, Intellect, Progeny, and Property 

 

The five objectives of Maqasid Shariah—faith, life, intellect, progeny, and property—serve as the 

cornerstone of ethical leadership in Islam. Each of these objectives plays a crucial role in ensuring 

the holistic development and protection of individuals and society as a whole. 

 

6.2.1 Preservation of Faith (Deen):  

 

The preservation of faith is paramount in Islamic leadership, as it involves protecting the religious 

rights and freedoms of individuals. Leaders are responsible for ensuring that the faith of the 

community is safeguarded, promoting religious practices and values that foster a moral and ethical 

society. This includes creating an environment where individuals can practice their faith freely and 

without coercion (Kamali, 2008). 
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6.2.2 Preservation of Life (Nafs):  

 

The preservation of life is a fundamental objective of Maqasid Shariah, emphasizing the sanctity 

of human life. Leaders are tasked with protecting the lives of their citizens by ensuring safety, 

security, and access to essential needs such as healthcare and food. Policies and actions that 

jeopardize human life are strictly prohibited, and leaders are encouraged to take all necessary 

measures to preserve and protect life (Auda, 2008). 

 

6.2.3 Preservation of Intellect )‘Aql(:  

 

The preservation of intellect highlights the importance of education and the pursuit of knowledge. 

Leaders are responsible for creating and maintaining systems that foster intellectual growth and 

protect the minds of individuals from harm, such as substance abuse or misinformation. This 

objective also underscores the importance of informed decision-making and critical thinking in 

leadership (Kamali, 2008). 

 

6.2.4 Preservation of Progeny (Nasl):  

 

The preservation of progeny focuses on protecting family structures, lineage, and the upbringing 

of future generations. Leadership in this regard involves promoting policies that support family 

welfare, education, and the moral development of children. It also includes safeguarding the rights 

of children and ensuring that the social environment is conducive to their healthy development 

(Auda, 2008). 

 

6.2.5 Preservation of Property (Maal):  

 

The preservation of property involves safeguarding the economic interests and resources of 

individuals and society. Leaders are responsible for ensuring economic justice, preventing 

exploitation, and promoting fair distribution of wealth. This includes protecting the property rights 

of individuals and fostering an economic environment that allows for growth, prosperity, and 

equitable access to resources (Kamali, 2008). 

 

6.3 Aligning Leadership Actions with the Well-being of Society through Maqasid Shariah 

 

The principles of Maqasid Shariah provide a clear guide for leaders to align their actions with the 

overall well-being of society. By prioritizing the preservation of faith, life, intellect, progeny, and 

property, leaders can create a just and balanced society where the rights and needs of all individuals 

are respected and protected. 

 

In practical terms, this alignment involves implementing policies that promote social justice, 

economic equity, and ethical governance. For example, a leader who adheres to Maqasid Shariah 

would focus on developing educational systems that nurture intellectual growth while ensuring 

that economic policies do not exploit the vulnerable or exacerbate social inequalities. Such a leader 

would also prioritize the health and safety of the population, ensuring that all individuals have 

access to essential services and that their lives are protected from harm (Kamali, 2008). 
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Furthermore, the principles of Maqasid Shariah encourage leaders to engage in consultation 

(Shura) and to make decisions that reflect justice (‘Adl) and fairness. This ensures that leadership 

is not only effective but also ethical, transparent, and accountable. By grounding leadership actions 

in the objectives of Maqasid Shariah, leaders can ensure that their governance contributes 

positively to the spiritual, intellectual, and material well-being of society, creating an environment 

where individuals can thrive and prosper (Auda, 2008). 

 

Maqasid Shariah offers a comprehensive and ethically grounded framework for leadership that 

prioritizes the well-being of individuals and society. By focusing on the preservation of faith, life, 

intellect, progeny, and property, leaders can ensure that their actions align with the core objectives 

of Islamic law. This alignment not only promotes social justice and equity but also fosters an 

environment where ethical governance and societal well-being are paramount. Leaders who 

embrace the principles of Maqasid Shariah are better equipped to navigate the complexities of 

modern governance while upholding the moral and ethical standards that are central to Islamic 

teachings. 

 

7. INTEGRATION OF ISLAMIC STRATEGIC LEADERSHIP INTO TLMC 

 

The Transformational Leadership Model Canvas (TLMC) is a dynamic tool designed to guide 

leaders through a structured inquiry process that begins with a problem scenario and concludes 

with a collaborative solution. The integration of Islamic Strategic Leadership into TLMC enhances 

this model by embedding key Islamic values and principles into its framework (shown in Figure 

2), ensuring that leadership decisions are aligned with ethical and spiritual objectives. 

 

 
Figure 2: TLMC and Islamic Strategic Leadership Model 

 

The figure illustrates the integration of Islamic Strategic Leadership into the Transformational 

Leadership Model Canvas (TLMC), resulting in the Islamic Strategic Leadership Model (ISLAH). 

This integration embeds Islamic principles such as Tawhid (Oneness of God), Ihsan (Excellence), 
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and Maqasid Shariah (Objectives of Islamic Law) into the leadership model, thereby ensuring that 

leadership practices are not only effective but also ethically and spiritually aligned. 

 

7.1 TLMC - Islamic Strategic Leadership Model (ISLAH) Overview 

 

The ISLAH model adapts the TLMC framework by incorporating Islamic ethical principles into 

each stage of the leadership process. The model is divided into two segments: Activating 

Components and Empowering Components. 

 

7.1.1 Activating Components: 

 

1. Tawhid & Ihsan (Fundamental Ethical Values): Tawhidic Paradigm & Ihsan are 

foundational ethical values that guide leaders in aligning their decisions with Islamic 

ethical standards. These ethical values ensure that all leadership actions are undertaken 

with a deep sense of accountability to God and a commitment to excellence. 

 

2. Problem Scenario: Leaders are presented with a real-world problem scenario, which they 

must analyze and address. This scenario is designed to be complex yet solvable, requiring 

leaders to apply their problem-solving skills within the framework of Islamic values. 

 

3. Vision and Goals (Maqasid Shariah): In this component, leaders establish their vision and 

goals in alignment with Maqasid Shariah, which emphasizes the preservation of faith, life, 

intellect, progeny, and property. This alignment ensures that leadership actions contribute 

to the well-being of society in accordance with Islamic law. 

 

7.1.2 Empowering Components: 

 

4. Facts: Leaders identify and analyze the facts surrounding the problem scenario, enhancing 

their understanding and ensuring that decisions are informed by accurate and relevant 

information. 

 

5. Ideas & Assumptions: This block encourages the generation of ideas and assumptions, 

drawing on prior knowledge and Islamic principles to explore possible solutions. 

 

6. Socratic Questioning: Leaders engage in Socratic questioning to deeply explore the ethical 

implications and potential outcomes of their decisions, ensuring that their solutions are 

both effective and morally sound. 

 

7. Learning Issues: Leaders identify areas where further learning is needed, focusing on 

enhancing their knowledge and skills in line with Islamic teachings. 

 

8. Collective Decision: This component emphasizes collaborative decision-making, where 

leaders come together to make choices that are aligned with Islamic values, particularly 

Tawhid and Ihsan. 
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9. Ethical Consideration (Tawhidic Paradigm & Ihsan): Leaders reflect on the ethical 

aspects of their decisions, ensuring that their actions are consistent with the principles of 

Tawhid and Ihsan, promoting justice, fairness, and integrity. 

 

10. Vision & Goals Alignment (Maqasid Shariah): Finally, leaders review their decisions to 

ensure they are aligned with the broader objectives of Maqasid Shariah, thereby 

contributing positively to the well-being of society. 

 

The integration of Islamic Strategic Leadership into the TLMC through the ISLAH model offers 

a comprehensive approach to leadership that is both transformative and principled. By embedding 

Islamic values at every stage of the leadership process, this model ensures that leaders are equipped 

to make decisions that are not only effective but also aligned with the ethical and spiritual 

principles of Islam. This approach fosters a leadership style that is deeply rooted in the well-being 

of society, promoting justice, excellence, and holistic development. 

 

8.0 FUTURE RESEARCH RECOMMENDATIONS 

 

This paper presents a theoretical perspective on the integration of the ISLAH-TLMC model and 

highlights the need for future studies to assess its effectiveness. Key recommendations for further 

research include: 

 

1. Conduct studies to validate the ISLAH model in various cultural, organizational, and 

industry settings to assess its adaptability and relevance. 

 

2. Compare the ISLAH model with other leadership models to identify its unique 

contributions and areas for refinement. 

 

3. Measure the long-term effects of the ISLAH model on organizational outcomes such as 

employee satisfaction, retention, and ethical decision-making. 

 

4. Explore how AI, machine learning, and digital platforms can be integrated with the ISLAH 

model to enhance decision-making and ethical compliance. 

 

5. Assess the model’s effectiveness in handling crises and maintaining organizational stability 
while adhering to ethical standards. 

 

6. Study the influence of Islamic values on leaders' decision-making, emotional intelligence, 

and stress management. 

 

7. Explore how Islamic principles within the ISLAH model can address challenges like 

globalization, digital transformation, and ethical dilemmas. 

 

8. CONCLUSION 

 

The integration of Islamic Strategic Leadership into the Transformational Leadership Model 

Canvas (TLMC) offers a powerful and holistic approach to leadership development. By combining 
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the ethical and spiritual principles of Islamic leadership, such as Tawhid (the oneness of God), 

Ihsan (excellence), and Maqasid Shariah (objectives of Islamic law), with the structured, problem-

solving framework of TLMC, leaders are equipped to address complex challenges in a manner that 

aligns with both organizational goals and ethical imperatives. This integration not only enhances 

decision-making processes but also ensures that leadership practices are deeply rooted in values 

that promote justice, accountability, and the well-being of society. 

 

The implications of this integrated model for leadership development in Islamic contexts are 

significant. It fosters a leadership culture that is not only results-oriented but also ethically driven, 

encouraging leaders to engage in reflective practices and value-based decision-making. This 

approach can lead to the cultivation of leaders who are capable of driving organizational success 

while upholding the principles of fairness, transparency, and social responsibility, thus shaping a 

more inclusive and morally conscious organizational culture. 

 

Looking ahead, there are ample opportunities for further research and practical application of this 

integrated model. Future studies could explore its effectiveness across different industries and 

cultural settings, assess its impact on organizational outcomes, and develop tools to facilitate its 

implementation in diverse leadership training programs. As the demand for leadership models that 

are both effective and ethically grounded continues to grow, the integration of Islamic Strategic 

Leadership into the TLMC stands out as a promising direction for advancing leadership practices 

that are both innovative and value driven. 
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ABSTRACT 

 

This study aims to provide a comprehensive analysis of eschatological themes in Islamic teaching, 

focusing on the Quranic verses and Prophetic traditions. The research reveals that eschatological 

themes in Islam are consistently emphasized in both the Quran and Hadith. Key beliefs include the 

signs of the Last Day, the resurrection of the dead, the Day of Judgment, and the eternal 

destinations of Heaven and Hell. The Hadith literature offers detailed descriptions that 

complement the Quranic framework, often elaborating on the events leading up to the end times. 

Theoretically, this research contributes to the broader understanding of Islamic eschatology, 

offering insights into its theological and ethical dimensions. Methodologically, it underscores the 

importance of a multi-disciplinary approach, combining textual analysis with historical and 

cultural studies. The findings can inform interfaith dialogues, helping to dispel misconceptions 

and promote a better understanding of Islamic beliefs about the end times. This study offers a 

unique and comprehensive exploration of Islamic eschatology, bridging the gap between Quranic 

verses and Prophetic traditions. Integrating historical and contemporary perspectives provides a 

valuable resource for scholars, students, and practitioners seeking to understand the profound 

influence of eschatological beliefs in Islam. 

 

Keywords: Islamic eschatology, Quranic verses, Prophetic traditions, Afterlife beliefs 

 

 

INTRODUCTION  

 

Eschatological beliefs are fundamental to Islamic theology, reflecting deep-seated concerns about 

the ultimate fate of the world and humanity. These beliefs are derived primarily from two 

authoritative sources: the Qur’an and the Prophetic traditions (hadith). The Qur'an provides a 

detailed account of the events leading to the Day of Judgment, while the hadith expands on these 

descriptions, identifying the signs of the Hour (Ashrat al-Sa'ah) and offering insights into the 

afterlife. Islamic eschatology not only defines the structure of the Hereafter but also serves as a 

moral and spiritual guide for Muslims, urging ethical conduct and faith in divine justice. This 

article examines the eschatological framework in Islam, with an emphasis on the interpretation of 

Quranic verses and Prophetic traditions concerning the end of times, resurrection, judgment, and 

the afterlife. 
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METHODOLOGY 

 

This research adopts a qualitative approach, utilizing both primary Islamic sources (the Qur’an 

and authentic collections of hadith) and secondary academic literature. The analysis is conducted 

through a hermeneutic method, interpreting Quranic eschatological verses and key Prophetic 

narrations within their historical, theological, and socio-cultural contexts. Secondary sources 

include works by renowned Islamic scholars, contemporary researchers, and theologians. 

 

FINDINGS 

 

The research reveals that discussion of eschatology in the Quran and Hadith consists of five core 

themes. Each theme shares many core similarities, focusing on the themes of the fundamental 

beliefs about the signs of the Hour, the Hour, the resurrection of the dead, the judgement day, and 

the afterlife. However, they differ in the level of detail, narrative style, focus on intercession, and 

descriptions of the intermediate state (Barzakh). The Quranic verses on eschatology emphasize the 

certainty and suddenness of the Day of Judgment. These verses highlight the transient nature of 

worldly life and the inevitability of resurrection, underscoring the importance of accountability 

and moral conduct. Prophetic traditions further elaborate on the signs preceding the Last Day, 

dividing them into minor and major signs. Minor signs include societal decay, moral corruption, 

and the rise of materialism, while major signs involve apocalyptic figures such as the Dajjal 

(Antichrist), the return of Prophet Isa (Jesus), and the appearance of Ya’juj and Ma’juj (Gog and 

Magog).  

 

In the theme of the signs of the Hour, the Quran presented the signs of the hour in a brief description 

compared to hadith. For example, the Quran states the signs such as al-Dabbah, al-Dukhan, Yajuj 

and Ma;juj and the descendance of prophet Isa in a very brief narration without further explanation. 

Meanwhile, the hadith literature provides a detailed elaboration and explanation of the signs 

presented in the Quran. In addition, some signs of the Hour are not mentioned literally in the Quran 

but exist in hadith literature such as the appearance of Dajjal and Imam Mahdi. 

 

Meanwhile, the events of world destruction also known as ‘the Hour’ have detailed descriptions 

in the Quran rather than the hadith. The resurrection of the dead is mentioned in general in the 

Quran, while the specific description such as the first person to be resurrected is mentioned in the 

hadith. Similar to the judgment day, this concept is mentioned in brief descriptions in the Quran, 

while the hadith elaborates on specific situations that will occur on the judgement day such as the 

conditions of people and the situations in which the people will ask for intercession from their 

prophets.  

 

The concept of paradise and hellfire are also important in Islamic eschatology. The Quran 

describes paradise in many narrations. It is depicted as a beautiful and serene place with gardens, 

rivers, and fruit-bearing trees. In paradise, the believers will be reunited with their loved ones and 

will be granted everlasting pleasure and contentment. Meanwhile, hell is described as a place of 

torment and punishment for those who have lived a life of disobedience to Allah and have 

committed sins. It is a place of eternal suffering and anguish, where the sinners will be deprived 

of all comfort and mercy. Hell is depicted as a place of fire, darkness, and painful punishment, 

where the sinners will be separated from Allah and will be punished according to their deeds. 
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CONCLUSION 

 

This study highlights the importance of considering both Quranic and Prophetic sources to gain a 

comprehensive understanding of Islamic eschatology. Future research could further explore the 

intertextual relationships between these sources and their influence on various Islamic traditions 

and practices. Additionally, examining the contemporary relevance of these eschatological themes 

could provide insights into how they continue to shape Muslim thought and identity in the modern 

world. 

Ultimately, this article reaffirms the centrality of eschatological beliefs in Islam, revealing how the 

Quran and hadith, while sharing foundational themes, offer distinct yet complementary portrayals 

that together enrich the spiritual and ethical tapestry of the Islamic tradition. Eschatological beliefs 

in Islam play a crucial role in shaping the spiritual, ethical, and moral dimensions of Muslim life. 

They provide a moral compass, guiding believers in their actions and reinforcing the principles of 

justice, accountability, and the eternal consequences of earthly deeds. The dynamic interplay 

between Quranic and Prophetic perspectives ensures that these beliefs remain relevant and 

adaptable, addressing both historical and contemporary challenges faced by the Muslim 

community. 
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ABSTRACT 

 

The process of Islamic revivalism in Malaysia, influenced by the Malaysian Islamic Youth 

Movement (ABIM), has significantly shaped Muslim practices and awareness. ABIM, acting as 

an Islamic youth organization, functions as a pressure group, implementing demands and 

impactful programs. This research delves into ABIM's role in fostering an Islamic-aware 

generation, emphasizing its contributions in preaching Islamization, establishing institutions, 

cultivating relations with non-Muslims, and engaging the international community. ABIM's 

multifaceted approach, encompassing interfaith, social, political, and educational initiatives, 

aims to empower youth, uphold Islamic principles, advocate for justice and human rights, and 

foster peace and cooperation within and beyond Malaysian society. 

 

Keywords: ABIM, Islamic Revivalism, Islamic awareness, Role and Contributions. 

 

1. INTRODUCTION  

Islamic revivalism in Malaysia has witnessed a transformative surge, reshaping the dynamics 

and practices of Islam within the Muslim community in the country. This resurgence has given 

rise to a profound consciousness regarding the appreciation and application of religious 

principles. Amidst this epoch of transformation, the Malaysian Islamic Youth Movement 

(Angkatan Belia Islam Malaysia; henceforth ABIM) emerges as a pivotal force, playing a crucial 
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role in catalyzing and channeling the forces of Islamic renewal. As a prominent Islamic youth 

organization, ABIM operates as a pressure group, actively advocating and implementing various 

demands and programs that exert a substantial influence on Malaysian society (Ghani et al., 

2021). 

This research endeavors to comprehensively analyze the nuanced role and significant 

contributions of ABIM in fostering an Islamic generation characterized by heightened 

awareness. The study will centre on ABIM's role and contributions in preaching activities, 

specifically through the dissemination of Islamization concepts. The study will also look into 

ABIM's role in establishing institutions and cultivating healthy ties with non-Muslims and the 

international community. 

This multifaceted exploration aims to unravel the intricacies of ABIM’s engagement in interfaith 

dialogue, social initiatives, political discourse, and educational endeavors. By examining 

ABIM's varied contributions, ranging from empowering the youth to championing Islamic 

principles, advocating for justice and human rights, and fostering peace and cooperation, this 

study seeks to elucidate the comprehensive impact of ABIM both within Malaysia and on the 

international stage. 

Islamic Movement and Da’wah  

Establishing an Islamic state is a major goal in the Islamic movement (Ahmad Fahmi et al. 

2022). The goals of the establishment of PAS, ABIM, and Jamaah Tabligh are with a sole 

disposition as to lead to the spread of Islamic preaching (i.e. da’wah) to the Malay community. 

The spread of preaching in Malaysia is a daunting and challenging task as it is the trust and 

aspiration of Muslims from a country that has undergone a process of modernization and 

secularization at the community, institution, and national levels. Muslims in Malaysia are facing 

major post-independence protests . Not only does it affect the Islamic position as a “Pan-

National Order” (Hassan al-Turabi, 1992) but it also impacts the Islamic movement of the 

community-based gene exchange fund (Anis Ahmad, 1997). Thus, the Islamic movement in 

Malaysia should focus on preaching to the Malay community. 

The Islamic movement has a responsibility as a da’i not only to help the social dimension and 

the needs of the community but also to aid humanity so it may progress and thrive. According 

to Siddiq Fadhil (1989), the struggle for the preaching of the Islamic movement is not only in 

oral and written activities but also in all aspects of social life in the strategy of winning the hearts 

of the people.  

The Islamic movements in Malaysia must be fully engaged in all intersections of life to address 

issues concerning the ummah such as individualism, materialism, gender freedom, dirty politics, 

etc. According to Ziauddin Sardar (1990), it is the responsibility of the people to pay attention 

to the future of Islam and not to manifest the weakness of Islam. The effects of colonialism in 

Malaysia can be seen emerging rampantly at the beginning of the 20th century.  

In Malaysia, however, the Islamic movements play a key role in maintaining and maintaining 

Islam. The Islamic struggle is unlikely to stand up to the ignorant. The Islamic movement has 

Islamic and Muslim ‘aqliah factions in the guidance and orientation of the ‘Ulum Islam and 
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tarbiyah towards the unity of science advocated by PAS, ABIM and Jamaah Tabligh Islamic 

movements. According to Yusuf Qaradawi (1983), the establishment of the Islamic movement 

is in line with the direction of its struggle, which emphasizes the distinguishing features of Islam 

from religion, the philosophy and ideology of man is known as ‘asy-shyumul’ or the whole with 

all its meanings that encompass and cover everything in life. 

 

2. CONCLUSION 

The approach adopted by ABIM as the major Islamic movement in Malaysia is to convey the 

preaching to the Malaysian community in various aspects of life so that the Malaysians, especially 

the Malay Muslims, do not shun away from the Islamic path and is always guided by the principals 

of Islamic belief and value system. ABIM's preaching struggle in upholding the Malaysian Muslims 

by adopting the Manhaj Malizi approach is found to be in line with the Islamic and Malay special 

characteristics.  As an Islamic movement, the preaching struggle pendakwah, ABIM has been a 

contributor to the rise of Islam in Malaysia and has played a leading role as a religious and defense 

advocate of the Malays in the country. No mention of the peace-making role of Abim in the inter-

religious, muti-diversity background of Malaysia as well as its pivotal role in the global arena 

(GPM, etc). 
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ABSTRACT 

The study focuses on incorporating spirituality, defined as meaning, purpose, and values, into the 

teaching of philosophy courses in Malaysian public universities. It aims to address the declining 

interest in philosophy by demonstrating its practical relevance through a spiritual lens. The objective 

of this study is to evaluate how spirituality can enrich the teaching and learning philosophy course, 

fostering a more holistic educational experience and to address educational gaps by nurturing 

students' spiritual dimensions alongside intellectual growth, aligning with Malaysia's National 

Education Philosophy. The study employed a combination of qualitative and quantitative methods. 

For a qualitative approach, an inquiry strategy was used to assess the construct of spirituality in 

teaching philosophy. As for the quantitative approach, multiple-item measures, including the Purpose 

in Life Test (PIL), were used to quantitatively evaluate the impact of spirituality on students' learning 

experiences. The study reveals that integrating spirituality into the philosophy course significantly 

enhances students' cognitive and social engagement, leading to a deeper understanding of 

philosophical concepts. The study underscores the importance of nurturing students' spiritual 

dimensions alongside intellectual growth, aligning with Malaysia's National Education Philosophy 

that aims to produce balanced individuals. The study emphasizes the critical role of spirituality in 

education, particularly in philosophy, and provides a framework for enhancing teaching practices in 

Malaysian public universities. By incorporating spirituality into the course, the research aims to 

address the declining interest in philosophy and foster a more holistic and meaningful educational 

experience for students. 

Keywords: Spirituality, Philosophy course, Teaching and learning experiences, Meaning, purpose 

and values, Intellectual Growth 
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INTRODUCTION 

This paper presents the scope and objective of integrating spirituality into philosophy courses in 

Malaysian public universities, addressing the issue of declining interest in philosophy. A review of 

pertinent literature highlights the significance of spirituality in education and its potential impact on 

student engagement. The methodology includes qualitative and quantitative approaches to assess the 

integration of spirituality in teaching. The main results indicate that incorporating spirituality 

enhances students' cognitive and social engagement. 

 

METHODOLOGY 

The study utilized a mixed-methods approach. Qualitative methods included inquiry strategies to 

explore the construct of spirituality in philosophy teaching. Quantitative measures, such as the 

Purpose in Life Test (PIL), were employed to evaluate the impact of spirituality on students' learning 

experiences. 

 

RESULTS AND DISCUSSIONS 

The findings reveal that integrating spirituality into philosophy courses significantly improves 

students' engagement and understanding of philosophical concepts. The study reveals that integrating 

spirituality into the philosophy course significantly enhances students' cognitive and social 

engagement, leading to a deeper understanding of philosophical concepts. The study underscores the 

importance of nurturing students' spiritual dimensions alongside intellectual growth, aligning with 

Malaysia's National Education Philosophy that aims to produce balanced individuals. The study 

emphasizes the critical role of spirituality in education, particularly in philosophy, and provides a 

framework for enhancing teaching practices in Malaysian public universities. By incorporating 

spirituality into the course, the research aims to address the declining interest in philosophy and foster 

a more holistic and meaningful educational experience for students. 

 

CONCLUSIONS AND RECOMMENDATIONS 

The study concludes that integrating spirituality into philosophy education fosters a more holistic 

learning experience. It identifies the theoretical and practical implications of this integration and 

recommends further exploration of spirituality in educational curricula to enhance student 

engagement and interest in philosophy. 
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ABSTRACT 

 

Integrity has emerged as an increasingly serious and worrying problem, especially among 

government officials. This is evidenced by the annual increase in arrest statistics of government 
officers involved in integrity issues, such as abuse of power and corruption. Unethical leadership 

is believed to be the primary cause of integrity-related problems whereby some civil servants in 
leadership positions fail to demonstrate their commitment and adherence to government rules 

regarding corruption and embezzlement. However, there is still a lack of clarity in the discussion 

concerning the relationship between leadership and integrity. Therefore, this paper aims to 
comprehensively deliberate the styles of leadership that relate to integrity. The library-based study 

involved a content analysis of past literature from various sources to propose a conceptual 
framework that can guide future research on this topic. 

 

Keywords: Keywords: Integrity, Style of Leadership, Public Administration, Conceptual 

Framework. 

 

INTRODUCTION  

Most countries conduct reforms and transformations in the public sector to meet the people’s 

demands and enhance the efficiency and effectiveness of the service delivery system. Both 

technological progress and high integrity values are crucial to ensure transparency and people's 

trust in the services provided by civil servants (Megat Ayop & Abd. Halim, 2016; Nik Hairi, Azmi 

Awang, & Azmi Abdul Manaf, 2012). Integrity in public service is vital to creating efficient and 

effective administration and service through the application of good and pure values, particularly 

among civil servants. This, in turn, helps to address any issues and weaknesses in administration, 

such as financial management, disciplinary problems, corruption, abuse of power, distortions, and 

unfair actions (Nik Hairi et al., 2012; National Integrity Plan, 2012).  

Nowadays, corruption has become an alarming and serious issue in Malaysia. The Malaysian Anti-

Corruption Commission (MACC) reported a total of 719 arrests from January to June 2024, which 

is significantly higher than the 664 arrests recorded within the same period last year. From this 

number, 319 individuals were civil servants of various levels, including top management, 

professionals, and support staff. According to Abdul Rahman (2009), the main key to good 

governance in both the public and private sectors is the application of integrity values among 

employees and leadership. Unethical leadership has been propounded as the primary cause of 
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integrity-related problems, with some civil servants in leadership positions failing to set a strong 

example, demonstrate commitment, and adhere to the government's rules on corruption and 

embezzlement (Clercq, Inam, & Muhammad, 2019). Furthermore, government officials should 

have the characteristics of a leader who prioritizes ethics and the interests of their employees while 

serving as a role model for their employees (Rohana, 2016; Muhammad Yasir & Noor, 2015). 

While such notion suggests the possible influence of leadership on the practice of integrity, the 

discussion on leadership and integrity is lacking and remains unclear. Therefore, this paper aims to 

comprehensively deliberate the styles of leadership that relate to integrity and the crucial role of 

leadership in cultivating a culture of integrity inside public institutions.  

MATERIALS AND METHODS 

 

This study is library-based research that relies on the content analysis of various sources, including 

journal articles, books, government websites, and reports. The review process began by 

highlighting the definitions and theories of integrity and leadership to establish the basic concept 

and understanding of the variables. It was followed by a thorough review of past literature and 

empirical evidence concerning the relationship between ethical leadership, transformational 

leadership, and integrity. Finally, such insights were used to construct the conceptual framework 

of this study. 

 

2.1. Integrity  

 

Integrity comes from the Latin word "integer", which means comprehensive, harmonious, perfect, 

firm unity, and wholeness (Md. Mahmudul, Jamaliah, & Mohamed, 2018; Jamiah, Arena, & 

Mohammad, 2015; Bauman, 2013; Hooks, 2010; Palanski & Yammarino, 2009, 2007). It is the key 

to achieving quality work that is accountable to an individual or organization based on the 

characteristics of integrated and comprehensive work (Nik Hairi et al., 2012). Furthermore, Nik 

Hairi et al. (2012) emphasize that integrity is a commitment to high moral principles in task 

execution, whether at the individual or organizational level. This aligns with Craig and Gustafon 

(1998) who perceive integrity as an ethical value for thinking and acting with a high moral standard. 

 

According to Nik Hairi et al. (2012), integrity can be distinguished between two levels: individual 

and organizational. At the individual level, one must demonstrate a balance between their words 

and actions, adhere to moral, ethical, and legal principles, prioritize the public interest over their 

own desires, and perform their work with quality and accuracy. Meanwhile, organizations can 

demonstrate their appreciation of service integrity by implementing ethical codes, customer 

charters, and work processes while adhering to laws and regulations (Nik Hairi et al., 2012). This 

denotes that integrity concerns the knowledge, awareness, appreciation, and firm adherence to good 

values combined with a full commitment to those values in every word and action to achieve 

personal and organizational excellence. 

 

In the context of Malaysia, these virtues coexist within the values and ethics of public services and 

can be classified into three categories: purity, trustworthiness, and wisdom in thinking and acting 

(Jamiah et al., 2005). Purity encompasses attributes like adherence to religious teachings, personal 

height, kindness, and honesty; trustworthiness describes one’s sense of responsibility, dedication, 

discipline, fairness, and productivity in conducting tasks; and wisdom refers to an individual who 
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is selfless, forgiving, patient, virtuous, friendly, intellectual, creative, and innovative (Jamiah et al., 

2005). Figure 1 shows the three components of integrity as postulated by Jamiah et al. (2005). 

 

Figure 1: Components of Integrity (Jamiah et al., 2005) 

 

Theories of Integrity 

1. Egoistic Theory 

Various ethical theories, such as the Egoistic Theory, Utilitarianism Theory (Teleology), and 

Kantianism Theory (Dermatology) have been linked to integrity theories (Northouse, 2019; Felix, 

2016). The Egoistic theory involves an individual determining and considering the moral aspect of 

their actions or behaviors. Rachels (2004) has classified this theory into two parts, namely 

psychological egoism and ethical egoism. Psychological egoism refers to an individual's actions or 

behaviors that disregard others' interests while ethical egoism refers to actions that prioritize one's 

own interests, but it does not always ignore the interests of others (Northouse, 2019; Felix, 2016; 

Kaptein & Wempe, 2011). 

 

Figure 2: Egoistic Theory 
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2. Utilitarianism Theory (Teleology) 

The word teleology is derived from Greek, which means result. This theory prioritizes results rather 

than an individual's intention to act or behave. Jeremy Bentham (1748–1832) and Skuat Mill (1806–

1873) are prominent advocators of this theory and divide it into two categories, namely action 

utilitarianism and rule utilitarianism. Action utilitarianism refers to actions taken by an individual 

to do good and benefit others. However, the act of utilitarianism can lead to negative consequences 

for the individual involved. Thus, the rules and goodness of society should guide the actions under 

utilitarianism. This means that the theory prioritizes interests and benefits others (Northouse, 2019; 

Felix, 2016; Kaptein & Weepe, 2011). 

3. Kantianism Theory (Deontology) 

The term deontology comes from a Greek word that refers to the duties and obligations of an 

individual. The theory was introduced by Kant (1781–1785), which emphasizes on the nature of an 

individual with a sense of responsibility to conduct the given trust as best as possible. Kant (1981–

1985) explained that moral values cannot be entirely dependent on effects and consequences 

because the explanation is unclear and uncertain. Therefore, the attitude of responsibility in an 

individual is highly important in forming moral values (Northouse, 2019; Felix, 2016; Kaptein & 

Weepe, 2011). 

Leadership Style and Integrity 

According to Northouse (2019) and Yukl (2019), several leadership styles are associated with 

integrity, namely transformational leadership and ethical leadership. 

Transformational Leadership and Integrity 

Burns (1978) introduced the concept of transformational leadership, characterizing it as a process 

to enhance morale and motivation for both the leader and their followers. Transformational leaders 

often influence their followers through the process of forming moral values, increasing motivation 

and enthusiasm, and establishing work commitment to achieve organizational goals (Rohana, 2016; 

Muhammad Yasir & Noor, 2015). Furthermore, the Transformational Leadership Theory is defined 

as a process whereby followers develop trust, admiration, and respect for their leaders, which in 

turn motivates them to exceed their own expectations (Yukl, 2019; Lim & Daft, 2004; Parry et al., 

2002). Transformational leaders often utilize task roles to exert influence over their followers 

within the organization while periodically implementing adjustments to accomplish organizational 

objectives. The objective is to enhance employees' incentive to demonstrate greater effort in doing 

the assigned activities (Yukl, 2010, 2006). Furthermore, Muhammad Yasir and Noor (2015) 

connect the concept of transformational leadership to change-oriented leadership at the 

organizational, group, and individual levels. This transformation arises from the leaders' capacity 

to shape the values, attitudes, beliefs, and actions of their followers to accomplish corporate goals 

(Rohana, 2016; Lim & Daft, 2004). 

Several past studies have explored the link between transformational leadership and integrity. For 

instance, Parry and Thomson (2002) conducted a study involving managers at the National Institute 
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of Management and the National Institute of Public Administration New Zealand and found that 

transformational leadership positively influences the ethical behavior of managers and directly 

impacts employee performance within the organizations. The transformational leadership style 

places emphasis on inspiring factors that can enhance the motivation and conduct of followers at 

all levels. This not only influences followers' behavior in adopting a mindset of honesty and moral 

uprightness but also enhances the company's success and effectiveness.  

Meanwhile, the qualitative research by Mills (2017, 2016, and 2015) examined the correlation 

between transformational leadership and integrity attitudes among football managers in the United 

States, both at the league and international levels. The results revealed that the aspects of 

transformational leadership, specifically inspirational motivation, individual consideration 

(empathy), and intellectual stimulation through the introduction of innovative training methods, are 

essential factors for team performance. They not only lead to team success but also foster a culture 

of integrity among team members. However, Sajeet et al. (2018) reported that transformational 

leadership does not influence the integrity of managers in India's information technology industry. 

Similar result was also found by Sumi Jha (2014) concerning the linkage between transformational 

leadership and organizational citizenship behavior. Therefore, the relationship between 

transformational leadership and integrity remains inconsistent and stands as a potential research 

gap.  

                                        

Figure 3: Transformational Leadership Theory (Source: Vishnu, Renu, & Anice, 2015) 

Ethical Leadership and Integrity  

Heifetz (1994) defines ethical leadership as the inherent qualities, principles, and actions exhibited 

by a leader. Ethical leaders often serve as exemplars of ethical behavior inside their businesses. 

Their role includes conveying ethical norms, offering ethical advice, and ensuring adherence to 

ethical protocols. Integrity is part of the fundamental aspect of ethical leadership, encompassing 

the alignment of one's words and acts, adherence to moral and ethical ideals, and the establishment 

of trust among followers (Den Hartog & De Hoogh, 2009; Treviño, Brown, & Hartman, 2003).  
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A study by Janenova and Knox (2020) found that ethical leadership has a positive effect on 

employees’ organization-related attitudes in numerous companies across Germany. The result is 

consistent with Federico, Alessandro, and Fabian (2022) who demonstrated how the introduction 

of specific ethics commissioners improves the benefits derived from the adoption of the code of 

conduct in Kazakhstan. Whereas, Heifetz (1994) argues that ethical leaders employ power and 

authority to shape the moral ideals and integrity of their followers. Such approach can increase the 

followers' awareness toward integrity issues within the business (Northouse, 2019).  

On the other hand, Brown and Trevino (2006) reported that leader characteristics, such as honesty, 

integrity, and trustworthiness, were associated with the "moral person" dimension of ethical 

leadership. Integrity also shares some conceptual similarities with ethical leadership, but it is just 

one aspect of ethical behavior (Palanski & Yammarino, 2007). Mayer et al. (2012) further 

postulated that leaders' ethical conduct stems from their personal moral principles and that their 

personal values, such as integrity and altruism, are essential components of their social identity that 

contribute to their ability to act morally. While ethical leadership is indeed associated with moral 

character, good behavior, and integrity, it also concerns value-based management like setting 

ethical standards through communication and rewards (Ko et al., 2018). This means that ethical 

leaders use a two-way communication approach and a system of rewards and punishments to 

influence their followers to behave ethically and with integrity.  

Ilham (2015) divides ethical leadership into two aspects: the moral individual and the moral 

manager. The former refers to the personalities (i.e., nature, behavior, and actions) possessed by a 

leader in making decisions and resolving conflicts. Whereas, the latter describes a leader's crucial 

capacity to shape and direct their followers toward positive conduct. This is often accomplished by 

fostering two-way communication, implementing a system of rewards and punishments, and 

establishing rules to discipline the followers. Therefore, the relationship between ethical leadership 

and integrity can be argued based on the techniques or approaches, thus standing as a potential 

research gap. 

Conceptual Framework  
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Discussion and Conclusion 

In modern organizational settings, leadership is critical for influencing the ethical environment and 

cultivating a culture characterized by honesty and moral principles. Transformational and ethical 

leadership styles have a significant impact in this context since they prioritize ethical conduct and 

motivate others to uphold high standards of integrity. Conversely, both transformational and ethical 

leaders establish an environment that naturally resists corruption by embodying ethical ideals and 

creating a common vision of integrity. 

The findings of this study demonstrate that transformational and ethical leaders are characterized 

by their capacity to exemplify ethical conduct as role models. They exhibit integrity through their 

behaviors and judgments, establishing a benchmark for staff to imitate. Brown and Treviño (2006) 

assert that ethical leaders exert influence over their followers through overt behaviors and 

unwavering adherence to ethical principles. Employees are more inclined to embrace and integrate 

these values into their day-to-day tasks when they see their leaders' unwavering dedication to ethical 

ideals. This act of role modeling has a cascading impact, fostering ethical conduct across the entire 

organization. Moreover, accountability is a fundamental aspect of ethical leadership that governs 

transformational and ethical leaders in setting explicit expectations for ethical behavior and 

ensuring that they and their teams are responsible for maintaining these standards. Yukl (2013) 

asserts that accountability measures, such as periodic performance evaluations and ethical audits, 

play a crucial role in upholding ethical norms. Through the regular implementation of 

accountability, leaders can strengthen the significance of integrity and deter unethical conduct. 

Leadership can support ethical development in an organization. Transformational and ethical 

leaders employ the technique of investing in employees' ethical growth. Leaders often utilize 

training programs, workshops, and mentoring to cultivate a workforce that possesses a 

comprehensive understanding of ethical concepts and is adequately prepared to navigate ethical 

quandaries. Treviño, Weaver, and Reynolds (2006) highlight the significance of ethical training in 

improving employees' moral reasoning and decision-making abilities. Continuous ethical 

development fosters a culture that equips personnel to address complex ethical dilemmas. However, 

recognition and reward systems are effective mechanisms for strengthening and encouraging 

ethical conduct. Transformational and ethical leaders also recognize and incentivize people who 

exhibit integrity, ultimately strengthening the importance of ethical behavior. Podsakoff, 

MacKenzie, and Bommer (1996) state that recognition can manifest in different ways, including 

awards, promotions, and public acknowledgment. Subsequently, leaders demonstrate the 

significance of ethical conduct and inspire others to follow by acknowledging and promoting it. 

Transformational and ethical leaders also take the initiative in recognizing and resolving unethical 

behavior. They swiftly address immoral activities and implement explicit repercussions for 

misbehavior. Adopting a proactive approach is essential for preserving an ethical environment and 

deterring corruption. According to Brown, Treviño, and Harrison (2005), ethical leaders who are 

watchful in addressing unethical behavior act as deterrents, thus strengthening the organization's 

dedication to honesty and moral principles. 

Ultimately, the implementation of transformational and ethical leadership styles plays a crucial role 

in fostering a culture of integrity that actively rejects dishonest practices. These leaders deeply 

embed ethical principles in a culture by exemplifying ethical conduct, instilling a collective vision, 
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fostering transparent communication, promoting responsibility, facilitating ethical growth, 

acknowledging integrity, and forbidding unethical conduct. Amidst the challenges of dealing with 

intricate ethical situations, the concepts of transformational and ethical leadership provide a strong 

framework for promoting honesty and deterring corruption within businesses. 
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ABSTRACT 

 

With the rapid development and increasing popularity of social media, online public opinion events 

in universities have occurred from time to time. How to comply with the trend of information 

technology development, effectively respond to online public opinion crises, and public opinion is 

an important issue currently facing university educators. A qualitative research method is used in 

this study. The interviewees were all from Sichuan Film and Television University. A total of 25 

students participated in focus group discussions and 5 experts participated in expert interviews. It 

studies the dissemination methods of online public opinion, sorts out the current situation of 

university online public opinion, analyzes the characteristics of college students' groups. The 

coefficient shows that the existing public opinion communication channels include website 

forwarding or linking, etc. which are characterized by the coexistence of rationality and irrationality, 

and have a wide range of social and public opinion influences. College students' public opinion has 

the characteristics of high participation, technical empowerment and cognitive dilemma. By 

analyzing the reasons, we can gain a deeper understanding of online public opinion and its 

influencing laws, which is beneficial for educators to effectively guide college students' online public 

opinion and help them grow and become successful in the new era. 

 

Keywords: Online Public Opinion;Era of We Media;University Students 

 

1.  INTRODUCTION  

 

The development of the Internet has changed the way of life in the 21st century and also the way 

everyone thinks in this era. According to data released by the China Internet Network Information 

Center (CNNIC), as of December 2020, the proportion of netizens with college education or above 

was 18.8%, with college students being particularly deeply influenced by the internet as indigenous 

people. With the development of internet technology, network media represented by Weibo, WeChat, 

and short videos have emerged and rapidly grown, winning the love of college students. Scholar Paul 

Schaff proposed on the basis of analyzing university public opinion that the most significant feature 

brought by the internet to people's social interaction is the lifting of time and space restrictions on 

mailto:hamdan@unisel.edu.my
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communication activities. The free and open networked social living space created by self media is 

more likely to cater to the interests and needs of college students, and to a large extent, it also affects 

their thinking methods, value judgments, and behavioral habits. The traditional campus media 

inherent in universities is prone to losing its attractiveness and influence in the face of self media, 

making it more difficult to control the generation and guidance of online public opinion in 

universities compared to the traditional media era. 

 

Using self-media as the keyword, a search was conducted on China National Knowledge 

Infrastructure (CNKI), resulting in a total of 32935 articles. Using "online public opinion" as the 

keyword for search, the total number of papers is 3061.By searching with keywords such as self-

media, college students, and online public opinion guidance, the total number of literature is only 

472, and the number of published papers from 2022 to 2024 is 28/34/43. It can be seen that there is 

relatively little research on this issue. Therefore, this study will focus on the research of online public 

opinion guidance for college students in the era of self-media. 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

2.1 Research Problem 

 

Firstly, studying the online public opinion of college students is conducive to finding the "black" and 

"gray" areas that exist in the public opinion space, thereby contributing to the governance of the 

online space and the clarity of the online atmosphere. Secondly, observing the impact of online public 

opinion on college students' growth from the perspective of a survey questionnaire is beneficial for 

improving the pertinence and effectiveness of ideological education for college students. Thirdly, by 

analyzing the reasons for the impact of online public opinion on college students, we can gain a 

deeper understanding of online public opinion and its influencing laws, which is beneficial for 

ideological educators to effectively guide college students' online public opinion and help them grow 

and become successful in the new era from multiple perspectives. This paper focuses on the Sichuan 

Film and Television University. Supported by theories such as education, communication, and 

psychology, focusing on the to identify the existing channels and characteristics of public opinion 

dissemination and to identifty the Public Opinion Characteristics of College Students in the We 

Media Era. Characteristics of online public opinion guidance from a theoretical perspective. 

 

2.2. Methodology 

 

This study adopts qualitative research method. The main purpose of this study is to summarize the 

existing channels and characteristics of public opinion dissemination, analyze the public opinion 

characteristics of college students in the era of self-media. This study will adopt methods such as 

focus group discussion, case analysis, expert interviews, and observation to address the 

aforementioned research objectives. The experts and interviewees for this study will be selected from 

the Sichuan Film and Television University teachers and students of the college. This study is divided 

into two Phases.Phase 1: identify.The main research objective of this stage is to identify the existing 

channels and characteristics of public opinion dissemination. Researchers will use two research 

methods: focus group discussion and case analysis. Through literature research methods, organize 

and summarize the existing channels and characteristics of public opinion dissemination. Phase 2: 

Analysis. The main research objective of this stage is to analyze the public opinion characteristics of 

college students in the era of self-media. Researchers will use two research methods: expert 
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interviews and case analysis. Through the above research methods, analyze the characteristics of 

public opinion among college students in the era of self-media and conduct in-depth discussions. 

 

Table 1. Population and Sample 

Research 

objectives 

Survey Tools Sample 

composition 

Sampling 

Technique 

Number 

Sample1 Focus group 

discussion 

case analysis 

Student random sampling 25 

Sample2 interview with an 

expert 

case analysis 

Expert random sampling 5 

 

 

3.RESULTS AND DISCUSSION 

 

3.1 Specific channels for public opinion dissemination 

 

Randomly select 5 students and conduct focus group discussions on the channels of online public 

opinion dissemination among college students in the era of self-media. Common online 

communication methods are used as research objects, and each student takes turns answering the 

questions about the channels of public opinion dissemination and keeping records. Currently, there 

are official websites such as Xinhua and People's Daily Online in the virtual space of the internet, as 

well as a large number of commercial websites such as Sina, NetEase, Baidu, and Sohu. These 

websites have tremendous dissemination, influence, and appeal. Therefore, they are widely accepted 

by a large number of groups, Especially the attention and favor of college students. At the same time, 

the college student community will follow up and report on events based on these websites, 

constantly reprinting relevant content such as comments from various parties, opinions of netizens, 

and government actions, creating strong public opinion pressure. Summary of public opinion 

dissemination methods: Most students use methods such as chatting, commenting, online 

forwarding, and linking to each other. 

 

3.2 Public opinion development mode 

 

Randomly select 5 students and conduct focus group discussions on the development of online public 

opinion among college students in the era of self-media. Each student will articulate their views on 

specific popular public opinions and keep records. In the research process of college student online 

public opinion, the college student group not only actively participates in online public opinion, but 

also timely proposes new hot topics and focal points. When a certain event or topic deepens with 

discussion, college students will provide new information and opinions on the relevant event, guide 

new attention points and topics on the internet, and achieve the effect and purpose of guiding the 

public agenda. Summary of the development mode of public opinion, evaluation and discussion of 

public opinion related content, and discussion of related public opinion derivatives. 
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3.3 Participation methods for C-related public opinion hotspots 

 

Randomly select 5 students and conduct focus group discussions on the ways in which college 

students participate in online public opinion in the era of self-media. Each student is required to 

provide a specific way of participating in hot public opinion and record it. Posting comments is 

currently the most commonly used way and means for college students to express themselves online. 

Similarly, in the online public opinion of college students, "posting comments" is also one of the 

most common forms and plays a crucial role. After reading the news and understanding the cause of 

the event, college students attach their personal opinions, emotions, etc. to the online news. Over 

time, the dissemination and influence of a certain online news will greatly increase after receiving 

attention and comments from multiple people. Hotspot public opinion forwarding has the following 

characteristics: fast transmission speed, the popularity of the Internet enables information to quickly 

spread to all corners in a short time, and once an event or topic becomes a hot spot, relevant 

information can be quickly spread and discussed on the network. High level of participation, hot 

public opinion can often resonate with a large number of netizens. They participate in topic 

discussions through comments, reposts, likes, and other means to express their views and emotions.  

 

3.4 Is the online public opinion dissemination among college students rational 

 

Randomly select 5 students and conduct a focus group discussion on whether the online public 

opinion dissemination of college students in the era of self-media is rational. Each student needs to 

use examples to illustrate whether the online public opinion dissemination is rational and record it. 

As an independent social group, college students have higher scientific and cultural literacy, sharp 

political judgment, and a strong sense of social responsibility compared to other social groups.  It 

can be seen that the rational online expression of college students is consistent with the selfless spirit 

of promoting student-centered education, and both transmit positive energy for the dissemination of 

socialist core values. In addition, college students often express their interests and demands in the 

online space when it comes to matters related to their own interests. 

 

3.5 Does online public opinion dissemination have broad social and public opinion influence 

 

Randomly select 5 students and conduct a focus group discussion on whether online public 

opinion communication among college students in the era of self-media has broad social and public 

opinion influence. Each student is required to use examples to illustrate whether online public 

opinion communication has broad social and public opinion influence, and record it. The 

dissemination of online public opinion does have a wide social impact. With the rapid development 

and popularization of Internet technology, network public opinion has become an important force 

influencing social public life. The fast dissemination speed, wide coverage, and high participation of 

online public opinion can greatly influence the public's views and attitudes, and even play an 

important role in policy formulation, social event development, and resolution. Online public opinion 

can quickly focus on a certain social issue or event, and through extensive discussion and 

dissemination, form public consensus or focus, thereby promoting social awareness and attention to 

these issues.  
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3.6 Interview with expert 

 

The five experts participating in the interview are all associate senior professors from Sichuan 

Film and Television University. The interview will be conducted at Sichuan Film and Television 

University, and the detailed content of the interview is as follows. Experts believe that the Internet 

public opinion of college students in the era of "we media" is very concerned about major 

emergencies. whenever there is a major emergency, they will see classmates forward the news link 

and take the initiative to comment. Some experts believe that the Internet public opinion of college 

students in the era of we-media is widely disseminated. Take the popular short video platform 

"Douyin" as an example, hot events and high comments in short videos will be spread among college 

students in a very short speed, and its information update speed can even be measured in minutes. 

Some experts believe that college students' online public opinion in the We-media era is more 

affected by cognitive difficulties than technical barriers. Therefore, the impact of college students' 

online public opinion on technical barriers in the we-media era is negligible.  

 

4. CONCLUSION 

 

This study discusses the characteristics of network public opinion in the era of we-media, and combs 

the status quo and characteristics of university network public opinion. Next, the author will conduct 

research on the management and guidance strategies of online public opinion in universities, which is 

conducive to the study of communication laws and the promotion of public opinion guidance in a 

digitally empowered society. 
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ABSTRACT 

 

Leadership is indispensable in every organization, society, or community, and Islamic community or 

‘ummah is not excluded. Islam is a comprehensive way of life that encompasses all endeavors of its 

adherents. The primary sources in Islam or Islamic civilization are Al-Qur’an and Hadith, while the 

Qur’an claims that it envelopes clarification of everything, it has answer for every complications, it 

is a guidance, glad tidings and mercy for the whole universe (Al-Nahal (16):89). Based on these 

statements, this paper proposes to look in to the concept and characteristics of leadership which is 

crucial in Islam through analysis of Surah Al-Nisa’ (4): verses 58-59. The paper utilizes qualitative 

methodology to achieve its objective(s). In doing so, it employs analytical approach which gives 

room to create “solutions for common issues and make educated and actionable decisions.” The 

finding among others, indicates that leadership is a must in Islam, it also shows that leadership is a 

trust and must be given to the rightful owner. Likewise, justice or fairness is one of the basic 

operational principles of leadership or governance in Islam.  

 

Keywords: Concept; Characteristics; Leadership; Islam; Al-Qur’an; Surah Al-Nisa’. 

 

1. INTRODUCTION. 

 

It has been emphasised that “man is political by nature” that is to say, human cannot exist without 

social organisation, co-operation or mutual relationship between one another. The inability to stand 

alone necessitates living in a community or society. Furthermore, living in society also needs 

regulation because of the nature of human. Human beings are subject of temptation, who loves to 

follow his humanistic nature therefore there is need for an authority to control that. It was also known 

that the Prophet Muhammad once said that if the three persons are on a journey, they should appoint 

one as their leader. 

Leadership in Islam is one of the religious duties without which neither religion nor a well-

order world can be achieved, and Qurán has claimed that it contains clarification of everything, it 

incorporates solution to every issue and it is glad tidings, manual and reference to human being.  Laid 

mailto:tunbado@gmail.com
mailto:Faosiy.ogunbado@unissa.edu.bn
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on this background, this paper is set to seek for the concepts and characteristics of Islamic leadership 

through verses 58-59 of the surah al-Nisai, which is chapter four of the book:  

ا يعَِظُكُمْ بِهِ ۗ  َ نعِِمَّ َ يَأمُْرُكُمْ أنَْ تؤَُدُّوا الْْمََانَاتِ إِلَىٰ أهَْلِهَا وَإِذاَ حَكَمْتمُْ بيَْنَ النَّاسِ أنَْ تحَْكُمُوا بِ الْعَدْلِ ۚ إِنَّ اللََّّ إِنَّ اللََّّ

َ كَانَ سَمِيعًا بَصِيرًا   إِنَّ اللََّّ

 ِ سُولَ وَأوُلِي الْْمَْرِ مِنْكُمْ ۖ فَإنِْ تنََازَعْتمُْ فِ ي شَيْءٍ فَرُدُّوهُ إِلَى اللََّّ َ وَأطَِيعوُا الرَّ يَا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا أطَِيعوُا اللََّّ

لِكَ خَيْرٌ وَأحَْسَنُ تأَوِْيلً  ِ وَالْيوَْمِ الْْخِرِ ۚ ذَٰ سُولِ إِنْ كُنْتمُْ تؤُْمِنوُنَ بِاللََّّ  وَالرَّ

Allah doth command you to render back your Trusts to those to whom they are 

due; And when ye judge between man and man, that ye judge with justice: Verily 

how excellent is the teaching which He giveth you! For Allah is He Who heareth 

and seeth all things. 

O ye who believe! Obey Allah, and obey the Messenger, and those charged with 

authority among you. If ye differ in anything among yourselves, refer it to Allah 

and His Messenger, if ye do believe in Allah and the Last Day: That is best, and 

most suitable for final determination.53 

 

2. ANALYSIS 

 

2.1. Ultimate Leadership. (command) 

 

The beginning of the verse says  “Allah doth command”. The word command in its verb form means 

“give an authoritative or peremptory order  from a superior height.” while in a noun form signifies 

“the ability to use or control something.”54 thus the command or order comes from Almighty Allah, 

the omnipotent to his servants. That is to say,  in the concept of  leadership in Islam, absolute 

command or order is in hand of the creator of the universe this is buttressed by another verse which 

says “To Allah belongeth the dominion of the heavens and the earth; and Allah hath power over all 

things.”55 Another verse says “Knowest thou not that to Allah belongeth the dominion of the 

heavens and the earth? And besides Him ye have neither patron nor helper.”56 

2.2. Put the Right Person in the Proper Position. 

 

The next phrase in the first verse says: “To render back your Trusts to those to whom they are due.” 

Islamic leadership strongly believes in pointing the right finger to the right direction. That is why 

Almighty Allah commands to place the trust in the hand of   the proper person(s). It has been noticed 

that one of the great mistakes of the nations before Islam was entrusting authority or position to 

incompetent persons. Responsibilities or controls were given to immoral, narrow minded and 

dishonest people. Therefore, the whole society was disintegrated and collapsed.57  To this effect, it 

 
53 Al-Qurán : Surah Al-Nisa’ (4): verses 58-59. 
54  Oxford language. 
55 Al-Qurán , surah Al-Imran (3) :189.  
56 Al-Qurán, surah Al-baqarah (2): 107. It has been noticed that many verses in the holy Qurán express or indicates the 

notion of sovereignty or absolute power of the heaven and earth belongs to Almighty Allah. Here are some of the verses:  

Q5:17,18,40,120; Q9:116; Q24:42; Q25:2; Q38:10; Q39:44; Q42:49; Q43:85; Q45:27; Q48:14 etc. 
57 Ogunbado, A. F.  (2019). Leadership in Islam: Ibn Khaldun’s Perspective. Bandar Seri Begawan: UNISSA press p58. 
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was reported that prophet Muhammad (s.a.w) said “one who appointed an incompetent person to a 

responsible post as though has betrayed Allah and his Prophet” (Al-bukhari). 

 

2.3. Trust or Responsibility (Aamanah). 

 

Another characteristic of Islamic leadership which can be seen from the same phrase “To render 

back your Trusts to those to whom they are due.” Is Amanah (trust). The word emanates from Arabic 

three letters (a-m-n) which means safety, security or to be in the state of peace. As a noun form, 

amanah connotes security safety shelter protection and peace. Furthermore, literally, the word 

means trust, honest, responsibility, reliability, integrity, faithfulness, and trustworthiness and so 

on.58  It is anything with which a person is entrusted and enjoined to take care of. It is defined as 

“something given to a person over which he has a power of disposition, he is expected to use it 

otherwise”59 It is “moral responsibility or honest and all the duties which Allah has ordained”.60  

It is an important characteristic in Islamic leadership. It is the responsibility upon human 

being after it has been rejected by the heaven earth and mountains because of its magnitude and all 

what it contains but human being foolishly and unjustly shouldered it. Allah says: 

نْسَانُ َۖ إنَِّهُ كَانَ   إنَِّا عَرَضْنَا الْأمََانَةَ عَلَى السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَالْجِبَالِ فَأبَيَْنَ أنَْ يَحْمِلْنهََا وَأشَْفقَْنَ مِنْهَا  وَحَمَلهََا الِْْ

  ظَلوُمًا جَهُولًَّ 

We did indeed offer the Trust to the Heavens and the Earth and the Mountains; but 

they refused to undertake it, being afraid thereof: but man undertook it;- He was 

indeed unjust and foolish.61 

 

2.4 Justice (Al-Adlu) 

Justice is another attribute that can be seen in the verse  based on the  phrase “And when ye judge 

between man and man, that ye judge with justice”.Al-‘adl is an abstract noun emanated from  the 

root word ‘adala” which means to strengthen, to depart from one part to another,  it also means to 

be equal, match, equalize or corresponding,  to balance or counter-balance, or to be in the state of 

equilibrium.62    

Ogunbado expresses that the concept of justice in Islam is beyond limitation, likewise its 

application is not limited to the law and judiciary only but it relevant to every filed of human 

endeavours. It is one of the basic operational principles when it came to Islamic leadership.63   It is 

strongly attached with concept of trust which is shouldered by human being to be discharged with 

utmost sincerity and honesty. Another verse says: 

 
58 Lane, E. W. (1968 ). An Arabic-English Lexicon, Beirut: Librairie du Liban. P.102. 
59  Abdullah, Yusuf Ali (2006). The meaning of the Holy Quran, New edition with revised translation, Commentary 

with newly compiled comprehensive Index. Maryland: Amana Publication. P.1080. 
60 Al-Hilal Muhammad Taqi-ud-din & Khan, Muhammad Muhsin (2000).  Interpretation of the Meaning of the Noble 

Quran in the English Language. Riyad: Darussalam Publisher and Distributions vol 6:300. 
61 Al-Quran: Surah al-Ahzab (33):72. 
62 Ibn Mansur, Abu Al-fadli, Jamal al-din Muhammad (1970) Lisan al-Arab. Beirut: Dat al-lisan. Vol. 8:457-8. 
63 Ogunbado, A. .F. (2019). Leadership…, 83-89. 
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ِ شُهَداَءَ بِالْقِسْطِ َۖ وَلََّ يَجْرِمَنَّكُمْ شَنَآنُ قوَْمٍ عَلَىٰ  امِينَ لِلََّّ  ألَََّّ تعَْدِلوُا ۚ اعْدِلوُا هوَُ أقَْرَبُ يَا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا كُونوُا قوََّ

َ خَبيِرٌ بِمَا تعَْمَلوُنَ  َ ۚ إِنَّ اللَّّٰ    لِلتَّقْوَىٰ َۖ وَاتَّقوُا اللَّّٰ

 

O ye who believe! stand out firmly for Allah, as witnesses to fair dealing, and let not 

the hatred of others to you make you swerve to wrong and depart from justice. Be 

just: that is next to piety: and fear Allah. For Allah is well-acquainted with all that ye 

do.64  

 

2.5 Belief (Iman) 

The second verse (verse 59), starts with the phrase “O ye who believe!”  belief means “to have 

confidence in truth”or accept that something is true. Almighty Allah calls upon those who believe in 

him and his apostle, before other thing that follow. This indicates that believing in Allah and his 

apostle is one of the fundamental features in Islamic leadership.  “iman” or belief  is also the first 

pillar of Islam, and articles of faith, which is mandatory upon a person before he or she can be called 

a Muslim.   

 

2.6 Obedience (Taáh) 

The next characteristic is obedience. The verse says “Obey Allah, and obey the Messenger, and those 

charged with authority among you”. Obedience is defined as “compliance with an order, request, or 

law or submission to another's authority”. It is also said to be the act of obeying; dutiful or submissive 

behavior with respect to another person” 65  Obedience here is in hierarchy, obedience to Almighty 

Allah is the first and foremost. An individual in a society owes his or her loyalty first to Almighty 

Allah, any other Allegiance, loyalty or obedience to anyone else can only be acceptable if it does not 

antagonised the obedience to the Allah the creator. Otherwise, it is rejected. The prophet says "There 

is no obedience to any of His creatures in what involves disobedience to the Creator."66 

Next to obedience to Allah and his noble apostle is obedience to those whom are in helm of 

affairs. It is said that the Arabic word “ulil-amr” is a comprehensive term which includes all those 

who in one way or the other at the steering system, be it a political leader, company managers, 

scholars, thinkers, judges, community chiefs and so on. Furthermore, upholding obedience to the 

leader is tantamount to obedience to Allah and his prophet as long as it does not contradict the 

commands of Allah. 

 

2.7. Supremacy of Shriaáh  

Another characteristic or feature of Islamic leadership is supremacy of Shariáh. Shariah is defined 

as religious regulation or the legal practice derived from the Qurán and Shunnah governing the lives 

of Muslims. Supremacy of Shariáh could be inferred from the phrase “If ye differ in anything among 

yourselves, refer it to Allah and His Messenger”. Dispute or conflict is inevitable in human society, 

it has been in human behaviour since then first human generation. Qabil and Habil had different 

opinion towards Allah’s command, consequently led to killing of the later by the former. Human 

 
64 Al-Quran: Surah al-Maidah (5): 8. 
65 Wordweb Dictionary  
66 Sahih ibn Hibban; Al Ihsan, Hadith: 4568 and Musnad Ahmad, vol. 1 pg. 131 
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society is instructed in the verse that whenever there is different opinion in decision, it should be 

referred back to the Allah (Qurán) and Prophet (Hadith). During the Prophet’s time, that is to say, 

when he was alive, it meant accepting the Prophets judgment or decree in all ramification, as he 

never follow his humanistic nature but decreed with inspiration and command from his Creator as 

it has been discussed earlier. Subsequently, after his departure, it means that reference must be made 

to two things which he said that he left behind Qurán and Sunnah. Whenever a dispute, conflict, 

difference of opinion or challenge arises, sharia’h should be used to judge the right. And this is what 

is meant the supremacy of shariaáh.   

 

3. CONCLUSION 

 

The paper discovers and explains some attributes of Islamic leadership it started from confirmation 

that Ultimate leadership belongs to Allah. He is omnipresence omnipotent which everything in this 

world and heaven belongs to. The next characteristics is “put the right person in the right place next 

is trust/responsibility (Amanah). Justics Al-ádlu in a major feature of Islamic leadership if it is 

missing the leadership is worthless. Belief (Iman) is another characteristic of Islamic leadership, 

obedience and last but not the least supremacy of Sharia’.  It necessary to note that there are other 

characteristics but the aforementioned are only based on the targeted verses.  
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ABSTRACT 

 

This study examines the methodology employed by Tuan Guru Nik Abdul Aziz in his interpretation 

of surah Al-Ikhlas. Nik Abdul Aziz is widely known as "Tuan Guru or Tok Guru" (Master of 

Scholars) and is regarded as one of the most prominent Malaysian scholars (ulama’) in the field of 

Qur’anic exegesis (tafsir). Thus, his contribution is substantial and demand continual initiatives to 

preserve this scholarship. Concurrently, regarding an effort to retain this tradition, Alim Rabbani 

Media Sdn. Bhd has published a manuscript entitled Projek Tafsir Al-Quran Tuan Guru Nik Abdul 

Aziz Nik Mat. The publication of the manuscript represents a continuation of the series of Tafsir 

publications that emerged in the 1990s. The transcription of the manuscript is derived from recorded 

audio of his Friday weekly lectures. The transcription is presented in the Kelantanese dialect to 

facilitate comprehension of the content by the reader. This study is a qualitative in nature by adopting 

deductive content analysis techniques. The analytical method is adopted to analyze Tuan Guru's 

methodology employed in the interpretation of surah al-Ikhlas. The findings show, Tuan Guru has 

adopted both methodologies of Qur’anic interpretation: 1) the interpretation based on tradition (al-

Tafsir bi al-Ma’thur) in explaining the verses of the Qur'an by Qur'an, and the Qur'an by Sunnah; 

and 2) the interpretation based on rationality (al-Tafsir bi al-Ra’yi) in interpreting the Qur’anic verses 

with various examples, metaphors, and analogies to facilitate understanding among the audience 

especially among Malay Muslim community.  

 

Keywords: Qur’anic exegesis, surah al-Ikhlas, Tuan Guru Nik Abdul Aziz.  

 

1. INTRODUCTION 

 

Tuan Guru Dato Haji Nik Abdul Aziz bin Haji Nik Mat is one of the prominent scholars in Malay 

Archipelago. He is considered as a great administrator, and humble politician particularly in the state 

of Kelantan Darul Naim. He proved that a scholar also could be active in politics, not merely focusing 

on religious matters. Despite his intense responsibilities in managing state issues as Chief Minister, 

he consistently delivers his lectures on Qur’anic exegesis in the mosque near his house. Nevertheless, 

his scholarships have made substantial contributions to several disciplines, particularly in tafsir, 

religious education, and politics. Therefore, his contribution is indisputable and necessitates a 

continuous endeavor to preserve this heritage as to ensure the continuation of knowledge especially 

mailto:hidayah.arom@live.iium.edu.my
mailto:imannabila@ums.edu.my
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among the Muslim community. 

 

 In this article, the researchers will discuss a brief contribution of Tuan Guru Haji Nik Abdul 

Aziz bin Haji Nik Mat in multiple disciplines and his approaches in the interpretation of surah al-

Ikhlas. The relevance of this surah lies in its regular consideration as it frequently reading and 

memories by the Muslim on a daily basis. Additionally, it is also known as ذاَت  Verses of) سورة المُعوَِِّ

Refuge) or 3 Qul )ُْقل which consists of surah al-Ikhlas (The Purity), surah al-Falaq (The Day Break), 

and surah an-Nas (The People) (Al-’Asqalani 1959, 62). According to Tuan Guru, these three 

chapters are also known as ayat lazim (common verses) among the Malays. This collection of 

chapters is referred to as 'Surah Qadam' or 'Surah Muqaddam', denoting the introductory chapter that 

is previously given to our children. The readable nature of surah al-Ikhlas facilitates efficient 

memorization. Therefore, this study will provide the entire interpretation of surah al-Ikhlas by Tuan 

Guru to his audience during his speech at a mosque. 

 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

This research adopting a qualitative approach by employed a content analysis technique which is 

primarily to organize and elicit meaning from the data collected and to draw realistic conclusions 

from the study (Bengtsson, 2016). The data were collected primarily from a published manuscript of 

Tafsir Al-Quran Nik Abdul Aziz Nik Mat (Surah An-Nas, Surah Al-Falaq, dan Surah Al-Ikhlas). 

Thus, deductive method was adopted whereby the process involved data gathering from relevant 

studies, identifying themes, and ultimately generating findings based on pre-existing concept in 

exegesis. The data were further critically and analytically categorized into two methods of exegesis 

including the transmission exegesis (al-Tafsir bi al-Ma’thur and the rational exegesis (al-Tafsir bi 

al-Ra’y) as to address Tuan Guru's methodology in the interpretation of surah al-Ikhlas.  

 

3. CONCLUSION 

 

3.1 Contribution in multiple disciplines 

 

Nik Abdul Aziz bin Nik Mat was born on 10th January 1931 in his village, Kampung Pulau Melaka, 

Kota Bharu, Kelantan. His father was Haji Nik Mat or Raja Muhammad bin Raja Banjar. Haji Nik 

Mat also known as Tuan Guru Haji Nik Mat Alim (referring to his extensive knowledge) and Tuan 

Guru Haji Nik Mat Pongoh (which means fierce in Kelantanese dialect) (Ismail, 2015). Tuan Guru 

Nik Mat dutifully educated the community to understand the truth of Islam in their lives (Wan Ji, 

2010). This was due to the society of Kelantan which practiced a lot of superstitions basically from 

the Hindu-Buddhism influences (Mohd Aizat, 2011). Tuan Guru, a scholar, and teacher began his 

education in tawhid (faith), sharia (Islamic law), and Arabic language from his father, Tuan Guru 

Nik Mat. He studied at Pondok Tok Khurasan, a scholar from Bhafar, Pakistan, and later at Pondok 

Tok Guru Haji Abbas or Madrasah Ittifaqiah in Jertih, Terengganu. In 1952, he was accepted to study 

at Aligarh University, where he studied with scholars and leaders of famous Islamic movements in 

India and Pakistan (Ismail, 2015). 

 

After studying abroad for almost 12 years, Tuan Guru returned to Kelantan in 1962 and 

became a teacher at several schools, including Sekolah Menengah Agama Tarbiyyah Mardiah and 

his father's school, Sekolah Menengah Agama Darul Anwar. He encouraged his students to venture 
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into sports, speech, and debate as preparation for society. In 1964, he became a teacher at Maahad 

Muhammadi in Kota Bharu. Tuan Guru was active in preaching activities, teaching in various 

villages, government offices, mosques, and schools. His dedication to educate the community spans 

all age groups, including young, middle-aged, and elderly individuals. He regularly delivered 

religious discourses at Pulau Melaka Mosque, alternating with his father. Tuan Guru embarked on 

his political career unexpectedly when he was selected as a prospective candidate for the Kelantan 

Hilir Parliamentary constituency in 1967. He joined Parti Islam Se-Malaysia (PAS) or The Malaysian 

Islamic Party and won the seat in the small election held in 1967. After a long journey in the political 

world, Tuan Guru was appointed Menteri Besar Kelantan (Chief Minister of Kelantan) in 1990. 

Despite receiving criticism from various sides, he tried to develop the state of Kelantan according to 

Islam as the way of life (Ismail, 2015). 

 

3.2 Tafsir Al-Quran (Quranic exegesis book) of Tuan Guru 

 

Tuan Guru's Tafsir Al-Quran, a Quranic exegesis book, was published by Pertubuhan Alim Rabbani 

(Pertubuhan Alim Rabbani, 2020). The team used several methods to compile and write the book, 

including identifying and transcribing the lecture audio of surah al-Ikhlas, editing, and compiling 

the transcription, and identifying Arabic quotes from Quranic verses, Prophet's hadiths, or scholar's 

sayings. The translation of Kelantan dialect pronunciation and the meaning of words were also done 

using the Kamus Dewan dictionary. The book's authenticity was also highlighted in footnotes. 

 

In his interpretation of surah al-Ikhlas, Tuan Guru adopted two distinct approaches: 

transmitted exegesis (al-Tafsir bi al-Ma'thur) and rational exegesis (al-Tafsir bi al-Ra'y). Translation 

exegesis explains Quranic verses by referring to the Qur'an, Sunnah, or commentary, conversely 

rational exegesis relies on examples, opinions, and intellectual analysis.  This approach incorporates 

the translation of verse meanings, understanding of the underlaying messages (hikmah), exposition 

of Arabic grammatical principles, the implementation of Sufism, discourse on politics, and use of 

metaphors and analogies. 

 

In conclusion, Tuan Guru's interpretation of the Quran involves various examples, metaphors, 

and analogies to provide a comprehensive understanding of the Quran. His teachings serve as a 

powerful tool for understanding the Quran and its teachings. On this basis, future research should 

expand the study to other chapter of the Quran as to enhance the understanding of Quranic translation 

especially among Muslim community. 
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ABSTRACT 

Democracy is a Western political and governmental system often interpreted as governance by the 

people, for the people, and returning to the people. In the context of Indonesian politics, there are 

groups that reject any correlation between Islam and democracy, while others accept it. This ongoing 

debate and difference in perspectives has persisted to this day. Mohammad Natsir, a prominent 

political figure in Indonesia who served as Prime Minister during the Old Order and was the leader 

of the Masyumi Party, significantly contributed to laying the foundations of the nation's ideology. 

This research aims to explore the interface of Islamic values and the democratic system in Indonesia, 

particularly in the current democratic context. The analysis identifies several points of correlation 

between Islamic values and Indonesia's democratic system in several aspects. First, it prioritizes 

national values and rejects both theocratic states and political secularism. Second, it fosters a spirit 

of democracy based on plurality, not pluralism. Third, it emphasizes substantive Islamic values in 

politics over formalistic expressions of Islam. Fourth, the universality of Islamic values is relevant 

to Indonesia's democratic system.  

Keywords: Mohammad Natsir, Theistic Democracy, Islamic values, Democracy in Indonesia 

 

1. INTRODUCTION 

 

Indonesia's political journey encompasses several significant phases, starting from the era of Hindu-

Buddhist kingdoms, Islamic sultanates, colonialism, independence, and up to the reform era. After 

independence, Indonesia's political system can be divided into four periods: the Constitutional 

Democracy period (1945-1959), also known as Parliamentary Democracy, Guided Democracy 

(1959-1965), Pancasila Democracy (1965-1998), and the Reform Era (1998-present) (Miriam 

Budiarjo, 2012). Essentially, to this day, Indonesia is still searching for a form of democracy that 

aligns with the values and perspectives of the Indonesian people. This is because the practice of 

democracy in the Muslim-majority country has not yet achieved the expected goals and objectives. 

This is due to the fact that democracy remains at a procedural stage and has not yet reached the level 

of internalization and implementation of its substantial values. 

In the effort to strengthen the form and substantial values of democracy today, there are several 

groups of Muslims in Indonesia that still propose the concept of an Islamic state with the full 

implementation of Islamic sharia, which is closer to a theocratic political system. On the other hand, 
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there are groups that advocate for a democracy free from the influence of any religious values, so 

that religion and the state remain separate (secular). However, there is also a group that strives for a 

form of democracy grounded in religious moral and ethical values. While Islam does not provide a 

specific system of governance, it does offer a set of ethical values for the life of the state (Munawir 

Sadzali, 1990). This third group seeks the integration of the substance of religious values with the 

democratic system. 

 

In this context, Mohammad Natsir’s ideas on theocratic democracy or Theistic Democracy have 

gained significant attention and relevance. Theistic Democracy envisions a fair and democratic 

government founded on moral and ethical values, particularly those of Islam (Mohammad Natsir, 

2014). This concept is believed to offer an alternative path in integrating the principles of modern 

democracy with the theistic framework, encompassing divine sovereignty, social justice, and broader 

societal welfare. 

 

Natsir’s fundamental reason for advocating Theistic Democracy is his belief that religious values can 

provide a strong moral and ethical foundation for democracy. He viewed this concept as a way to 

integrate divine principles with the mechanisms of modern democracy, ensuring that governance is 

not only fair and inclusive but also moral and ethical. In doing so, it would lead to better governance 

and a more prosperous society (Lukman Hakiem, 2019). 

 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

In reality, many parties still attempt to oppose the values of theocratic democracy with modern 

democracy. However, in essence, they have many points of convergence that need to be further 

explored and emphasized, even though both have different historical backgrounds and concepts. The 

debate surrounding this issue primarily involves two fundamental sources of state sovereignty: the 

sovereignty of God and the sovereignty of the people, as well as the boundaries between divine law 

and the decisions of the people. After more than half a century of Indonesian independence, this 

lengthy debate should have produced a common ground that is both accepted and serves as a guide 

for all elements of society. 

 

In response to this issue, numerous studies have sought to explore the relationship between Islam 

and the state, which is closely linked to the concept of theocratic democracy and the modern 

democratic system in Indonesia. To deepen this understanding, this research is conducted to reaffirm 

the common ground between theocratic democracy and modern democracy in Indonesia. Research 

on this issue must continue as a strategic step to expand the ever-evolving political thought, as the 

concept of democracy must constantly receive additional attributes over time for improvement 

towards an ideal democracy (Jimly Asshiddiqie, 2005). 

 

Therefore, it is understandable that there is current research highlighting Mohammad Natsir's theistic 

democracy as an alternative to address the unfinished practice of democracy in Indonesia. With 

various issues involving numerous political actors, particularly concerning moral and ethical matters, 

as well as the increasingly neglected substantial values of democracy, it is crucial at this point to 

emphasize the common values shared by theistic democracy and modern democracy. In doing so, 

the spirit of building a more ideal democracy can emerge, surpassing the endless debates about 

differences. 
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3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

3.1 The Common Ground of Theistic Democracy 

 

This research finds that theistic democracy has several points of convergence within the context of 

democracy in Indonesia, namely: first, the principle of upholding the values of nationalism by 

rejecting both theocratic states and secularism. Mohammad Natsir rejected theocracy because he saw 

it as conflicting with the principle of shura (consultation) and potentially leading to authoritarian rule 

by religious elites. On the other hand, he also rejected secular democracy because it was seen as 

eliminating the role of religion in politics and creating a morality detached from religious values. As 

a solution, Natsir offered the concept of theistic democracy, where Islamic values are combined with 

modern democracy, resulting in a just, moral government that still respects the principles of freedom 

and people's participation (Mohammad Natsir, 1968). Therefore, he did not hesitate to state that 

Pancasila is the unifying ideology of the nation, and that no part of Pancasila contradicts the teachings 

of any religion, especially Islam. In fact, Pancasila can further nurture democracy if it is interpreted 

correctly (Lukman Hakiem, 2019). 

 

Second, building the spirit of democracy based on plurality, not pluralism. Since diversity is an 

inevitable reality, it is a wealth of the nation that must be preserved. Indonesia is Bhinneka Tunggal 

Ika (Unity in Diversity), meaning that the state must recognize plurality. However, pluralism must 

be avoided as it could damage democracy. In this regard, Natsir built Indonesia's democracy by 

recognizing the plurality of ethnicities, cultures, and religions, but firmly rejected religious pluralism, 

which equates the truth of all religions. According to Natsir, plurality is an unavoidable reality of 

diversity that must be managed fairly and respected within the context of democracy. Nevertheless, 

Islamic values must remain the moral and spiritual foundation in the life of the nation and state. 

Therefore, it can be concluded that the theistic democracy proposed by Natsir offers a model of 

governance that respects diversity but still upholds the principles of tauhid (monotheism) and Islamic 

values as the main foundation (Yusril Ihza Mahendra, 1995). 

 

Third, prioritizing the substantial values contained within the spirit of democracy. In this regard, 

Islam as a religion teaches the values of justice, honesty, adherence to the law, equality, freedom, 

responsibility, brotherhood, and tolerance. These values, which are inherent in Islamic teachings, 

show that essentially, Islam also desires a democratic system of governance, but the highest 

sovereignty remains with God (Mohammad Natsir, 2014). Additionally, Islam's principle of shura 

(consultation) is closely aligned with modern democratic principles, giving parliament a significant 

status and position as a representation of the practice of consultation. The concept of theistic 

democracy, therefore, does not reject the possibility of implementing a modern democratic system, 

as long as it does not conflict with the fundamental values of Islamic teachings. In other words, 

theistic democracy cannot be fully integrated with modern democracy rooted in Western secular 

culture. 

 

Fourth, the universality of Islamic values. This means that the fundamental principles of Islam apply 

to all human beings, in every place and time, regardless of geographical, cultural, or ethnic 

differences. Values such as justice, equality, freedom, and shura (consultation) are fundamental 

teachings that are not bound by specific contexts but can be applied in various social, political, and 

cultural situations. In the context of democracy in Indonesia, these universal Islamic values find their 
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relevance because Indonesia is a country with a Muslim-majority population, yet it has adopted a 

modern democratic system. Democracy in Indonesia, as stated by Anders Uhlin, is not only inspired 

by Western values but also by Islamic values (qur'anic values) that have been adapted into the 

Indonesian political system (Anders Uhlin, 1995). 

 

According to Jimly Asshiddiqie, the essence of theocratic democracy is indeed acknowledged, but 

its manifestation in practice is not reflected through the power of a king or ruler. Instead, it is realized 

through the principles of human equality (egalitarianism), a representative system, and a mechanism 

of consultation among representatives of the people. Externally, democracy is formally expressed 

through institutional mechanisms, but in its substance, democracy must be realized in the form of 

moral values, ethics, and noble culture (Jimly Asshiddiqie, 2005). 

 

3.2 Reality and Challenges 

 

In reality, secular groups do not accept this concept of common ground, as modern democracy is 

viewed as a political system that is neutral towards all religions. These groups believe that religion 

and the state must be separated, and therefore, they reject the integration of religious values, 

including Islamic values, into the democratic system. Instead, they see modern democracy as a 

political system that stands independently, without the need to involve religion in governance or 

public policy. Their fundamental reason is that the state must remain neutral and separate religion 

from governance in order to protect civil liberties, equality, and pluralism. They are also concerned 

that integrating Islamic values into democracy would threaten individual freedoms, lead to 

discrimination against minorities, and pave the way for the politicization of religion and theocracy. 

It is even considered a threat to democracy, which aims to balance diverse religious and ethnic 

identities (Moh. Thoyib Syafi’i & Muhammad Najib, 2024). This perspective is undoubtedly rooted 

in their commitment to secularism, which emphasizes that democracy must operate on the principles 

of freedom and equality without the dominance of any particular religion. 

 

Additionally, Islamic fundamentalists hold a somewhat similar stance. This group has an extreme 

view in advocating for the total implementation of Islamic sharia in the governance of the state. They 

reject the modern democratic system, including theistic democracy, because they believe that 

sovereignty must rest entirely in the hands of God, not in the hands of the people. They regard modern 

democracy, including a democracy that incorporates Islamic values, as a Western product that does 

not align with the concept of God's sovereignty in Islam. Instead, they support a theocratic system 

purely based on Islamic law, without involving democratic mechanisms such as elections or 

representative consultations. They see Islamic sharia as a perfect teaching regulating all aspects of 

human life starting from worship, and interaction with God's creation and in the government system 

(Syarifuddin Jurdi, 2008). 

 

3.3 The Prospects of Theistic Democracy 

 

This is where Mohammad Natsir’s ideas play such an important role. Natsir argued that democracy 

implemented in Indonesia should be based on Islamic values as an ethical guide in decision-making. 

Thus, the freedom offered by modern democracy remains preserved within the moral boundaries set 

by Islam. According to Natsir, theistic democracy allows the people to participate and govern through 

their representatives, but decisions must always adhere to Islamic values. Natsir’s theistic democracy 

emphasizes that politics and governance must be based on Islamic ethics and morality. Natsir 
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believed that Islam is a religion that provides comprehensive guidance for life, including in political 

and social aspects. Therefore, theistic democracy offers a model of governance that not only 

emphasizes democratic procedures but also upholds the values of justice, equality, and social welfare 

according to Islamic teachings. 

 

According to Natsir, the state is merely a tool, not an end, and there is a reciprocal relationship 

between religion and the state. Religion needs the state or at least influence within the state, because 

through the state, religion can flourish. Conversely, the state needs religion because through religion, 

the state can develop in terms of ethics and morality. As Natsir expressed:  

 

“The state for us is not an end, but a means. Essentially, state affairs are an inseparable 

part; the goal is the perfection of the application of divine laws, both concerning life in 

this mortal world and regarding the life hereafter.” 

 

In principle, Mohammad Natsir believed that theistic democracy is closer to the modern democratic 

system (Mohammad Natsir, 2014). However, in reality, modern democracy has been greatly 

influenced by secular ideologies that conflict with Islamic values, leading to challenges in applying 

the values of theistic democracy within the framework of modern Indonesian democracy, especially 

in the Reformasi era. These challenges require ongoing responses. 

 

4. CONCLUSION 

 

Mohammad Natsir's concept of theistic democracy emphasizes that there is no contradiction between 

modern democracy and theistic democracy, despite their different historical backgrounds. In fact, the 

common ground between the two lies in the strength of their values. In the context of Indonesian 

democracy, the most important aspect is the application of values in democratic practice. First, 

prioritizing the values of nationalism and rejecting both theocratic states and political secularism. 

Second, fostering a spirit of democracy based on plurality rather than pluralism. Third, emphasizing 

substantive Islamic values over formalistic Islam. Fourth, the universality of Islamic values is 

relevant to Indonesia's democratic system. 
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ABSTRACT 

 

Transmissible diseases, also known as infectious or contagious diseases, are illnesses caused by 

infectious agents such as bacteria, viruses, fungi, or parasites. Nowadays in Malaysia, several 

transmissible diseases are of public health concern. Among them are tuberculosis, hepatitis B, 

HFMD, Influenza, and Covid-19. In Islamic teachings, the Prophet Muhammad PBUH provided 

guidance on various aspects of life, including health and disease prevention. The objective of this 

article is to identify hadiths (sayings and actions of The Prophet PBUH) approaches to transmissible 

disease prevention and how to control it based on the Prophetic tradition approaches. The qualitative 

methodology and library research were applied in this study. The data was examined through textual 

analysis followed by critical examination and verification of hadith grade. The result revealed there 

are many hadiths related to preventive measures for this disease including practicing good personal 

hygiene, quarantine and isolation, social distancing and avoiding the sick, avoiding harm, seeking 

medical treatment, spiritual and psychological support, and community responsibility. 

 

Keywords: Transmissible disease, prevention, Prophetic tradition 

 

1. INTRODUCTION  

The history of transmissible disease prevention in Islamic history reflects the integration of 

Prophetic traditions or the sunnah of Prophet Muhammad (PBUH). As early as the 7th century, 

these teachings were widely adopted by the Muslim community and laid the foundation for later 

advancements in public health. During the Islamic Golden Age (8th to 14th century), Muslim 

scholars and physicians built upon Prophetic teachings and made significant contributions to 

medical science, particularly in understanding and preventing transmissible diseases. Among the 

pioneers of Islamic medicine and public health currently are al-Razi (d.925 CE), Ibn Sina (d.1037 

CE), Ibn Khatima (1369 CE), Ibn al-Khatib (1374 CE), and many more. Besides that, Islamic 

civilisations were pioneers in building hospitals across major cities like Baghdad, Cairo, 

Damascus, and Cordoba. These institutions played a critical role in the prevention and treatment 

of diseases, and they implemented practices of segregation of patients, sanitation, public health, 

and preventive care.  
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Later, the Ottoman Empire (1299-1922 CE) was highly organized in its response to 

epidemics and played a key role in modernizing quarantine practices. They introduced formal 

quarantine stations and procedures during outbreaks of plague and cholera. Nowadays in modern 

times, the principles of disease prevention derived from Islamic teachings continue to influence 

public health policies in many Muslim-majority countries by providing vaccination programs, 

sanitation, and hygiene campaigns in combating transmissible diseases like cholera, malaria, and 

more recently, COVID-19. All these principles are rooted in the Prophetic traditions (sunnah). 

Thus, the objective of this study is to identify related hadiths on the prevention of transmissible 

and contagious diseases as guided by Prophet Muhammad (PBUH).   

2. MATERIALS AND METHODS 

In this study, library research was applied by obtaining data from books, journal articles, 

documents, or pure library research related to the research topic. Next, two stages of research on 

hadith were implemented, which are takhrij al-hadith and syarah al-hadith. The first step in takhrij 

al-hadith is identifying hadiths pertaining to disease prevention that were recorded in the six 

canonical collections of Hadith known as al-Kutub al-Sittah. The chain of narration (isnad) was 

examined and evaluated by verifying the integrity and accuracy of the transmitter, followed by 

textual analysis of hadith text (matan) for internal consistency and conformity with established 

Islamic principles. After analysing the isnad and matan, the hadith is graded as sahih, hasan, and 

da’if. Meanwhile, syarah al-hadith refers to the detailed explanation or commentary on the hadith 

text with a certain analysis.   

 

3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

The prevention of transmissible diseases through Prophetic traditions encompasses a holistic 

approach that combines spiritual, ethical, and practical health guidelines. The teachings of Prophet 

Muhammad (PBUH) provide timeless wisdom on disease prevention, which aligns with modern 

public health principles. These Prophetic traditions address hygiene, quarantine, personal 

responsibility, and community welfare, all of which are essential in controlling and preventing the 

spread of infectious diseases. Here are the essential aspects of transmissible disease prevention 

through the Prophetic tradition approaches: 

 

3.1. Personal Hygiene 

 

i) Allah’s Messenger said: “When anyone amongst you wakes up from sleep, he must not put his 

hand in the utensil till he has washed it three times, for he does not know where his hand was 

during the night.” Hadith transmitted by Muslim (hadith number 278, graded as sahih) 

 

ii) Allah’s Messenger said: “If I had not found it hard for my followers or the people, I would have 

ordered them to clean their teeth with Siwak for every prayer.” Hadith transmitted by al-Bukhari 

(hadith number 887, graded as sahih) 

 

Disease prevention guidelines mentioned in these hadith include regular washing of hands after 

waking up from sleep in preventing the spread of diseases, especially those transmitted through 
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physical contact or ingestion. Meanwhile, practices like using the siwak or tooth stick ensure that 

individuals maintain cleanliness, thus reducing the risk of infections. 

 

3.2. Quarantine and Isolation 

 

i) Allah’s Messenger said: “If you hear that it (plague) has broken out in a land, do not go to it; but 

if it breaks out in a land where you are present, do not go out escaping from it.” Hadith transmitted 

by al-Bukhari (hadith number 5730, graded as sahih) 

 

Based on the hadith, The Prophet’s advice reflects the importance of containing an outbreak by 

limiting movement. This prevents the healthy from being exposed to the disease and stops infected 

individuals from spreading it to new areas. Besides that, this principle also reflects the moral and 

ethical obligation of individuals to protect others from harm. 

 

3.3. Social Distancing 

 

i) Allah’s Messenger said: The cattle (sheep, cows, camels, etc.) suffering from a disease should 

not be mixed up with healthy cattle.” Hadith transmitted by al-Bukhari (hadith number 5771, 

graded as sahih) 

 

Another preventive measure found in the Prophetic tradition is the practice of social distancing when 

there is a risk of disease transmission. This hadith reinforces the idea of separating those who are 

sick from those who are healthy to prevent the spread of illness. In modern terms, this can be equated 

with social distancing or isolating infected individuals to minimize transmission. 

 

3.4. Avoiding Harm 

 

i) Allah’s Messenger said: “There should be neither harming nor reciprocating harm.” Hadith 

transmitted by Ibn Majah (hadith number 2340, graded as da’if) 

 

The general ethical rule of ‘avoiding harm’ underpins much of the disease prevention advice in 

Islam. Therefore, Individuals are obligated not to harm others, whether intentionally or 

unintentionally. This principle applies directly to situations involving contagious diseases, where it 

becomes a duty to isolate oneself if infected and to avoid putting others at risk. 

 

3.5. Seeking Medical Treatment 

 

i) Allah’s Messenger said: “Make use of medical treatment, for Allah has not made a disease 

without appointing a remedy for it, with the exception of one disease, namely old age.” Hadith 

transmitted by Abu Dawud (hadith number 3855, graded as sahih) 

 

The Prophet Muhammad (PBUH) encouraged believers to seek medical treatment while having 

trust in Allah. Thus, Islam encourages a proactive approach to health by seeking treatment when ill. 

While quarantine and isolation are preventive measures, seeking appropriate medical care is critical 

for recovery and preventing further transmission of diseases. This guideline shows the balance 
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between relying on faith and taking practical actions to deal with diseases, emphasizing both 

spiritual and physical approaches. 

 

3.6. Spiritual and Psychological Support 

 

i) Allah’s Messenger said: “Plague was a punishment which Allah used to send on whom He 

wished, but Allah made it a blessing for the believers. None (among the believers) remains patient 

in a land in which plague has broken out and considers that nothing will befall him except what 

Allah has ordained for him, but that Allah will grant him a reward like that of a martyr.” Hadith 

transmitted by al-Bukhari (hadith number 5734, graded as sahih) 

 

During outbreaks or crises, maintaining spiritual and psychological well-being is important. The 

Prophet (PBUH) assured believers that enduring difficulties with patience, including staying in 

quarantined areas, brings spiritual rewards. This teaching provides comfort during trying times, 

encouraging believers to stay firm in their faith, while also understanding the importance of personal 

sacrifice for the greater good. It also reminds believers of the importance of maintaining 

psychological resilience and seeking solace through faith in difficult situations. 

 

3.7. Community Responsibility 

 

i) Allah’s Messenger said: “The similitude of believers regarding to mutual love, affection, fellow 

feeling is that of one body; when any limb of it aches, the whole body aches, because of 

sleeplessness and fever.” Hadith transmitted by Muslim (hadith number 2586, graded as sahih) 

 

This hadith highlights the interconnectedness of the community. Just as a disease affecting one part 

of the body affects the whole body, so does a disease in one part of society affect everyone. Therefore, 

caring for the well-being of others and preventing the spread of disease is a communal obligation. In 

addition, ensuring public health is a collective responsibility in Islam, and measures like quarantine, 

vaccination, and sanitation practices must be supported by the community as part of their moral and 

ethical duties. 

 

 

4. CONCLUSION 

 

The Prophetic traditions offer a comprehensive approach to preventing transmissible diseases. They 

address individual responsibilities like maintaining personal hygiene, practicing social distancing, 

and seeking treatment, while also emphasizing community-wide measures like quarantine and 

mutual care. These traditions not only promote physical health but also provide spiritual and 

emotional guidance during health crises. The teachings of Prophet Muhammad (PBUH) on disease 

prevention are timeless and align closely with modern public health strategies, showing the enduring 

relevance of these practices in promoting societal well-being. 

 

 

ACKNOWLEDGEMENT 

This research was funded by Universiti Sains Islam Malaysia (USIM) under Geran Penyelidikan 

Transdisiplinari (PPPI/TRANSDISIPLINARI/FPQS/USIM/17723).  



 

480 
 

 

REFERENCES 

 

1. Al-Bukhari, Abu ‘Abdullah Muhammad bin Isma’il, (2002), Sahih al-Bukhari, Beirut: Dar Ibn 

Kathir. 

2. Al-Nasa’i, Abu ‘Abd al-Rahman Ahmad bin Syu’ayb, (2014), Sunan al-Nasa’i wa Huwa al-

Mujtaba, ‘Imad al-Tiyyar et al. (ed.), Damsyik: Mu’assasah al-Risalah.  

3. Al-Naysaburi, Abu al-Husayn Muslim al-Hajjaj al-Qusyayri, (1991), Sahih Muslim, Muhammad 

Fu’ad ‘Abd al-Baqi (ed.), Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah.  

4. Al-Qazwini, Abu ‘Abd Allah Muhammad bin Yazid, (t.t.), Sunan Ibn Majah, Muhammad Fu’ad 

‘Abd al-Baqi (ed.), Kaherah: Dar Ihya’ al-Kutub al-‘Arabiyyah.  

5. Al-Sijistani, Abu Dawud Sulayman bin al-Asy’at al-Azadi, (2009), Sunan Abi Dawud, Shu’ayb 

al-Arnut et al. (ed.), Beirut: Dar al-Risalah al-‘Alamiyyah.  

6. Irfan, I. S.; Awang, M. D.; Rahman, S. A.; Hasan, A. (2020). Pandemic and Islamic point of view 

based on hadith plague. Journal of Critical Reviews, 7,8,1017-1020. 

7. Kamal-deen Sulaiman. (2020). A Study of the Islamic Strategies for Prevention and Management 

of Pandemic Diseases (COVID-19). Alqalam Journal of Medical and Applied Sciences, 4,1, 12-

23.   

8. Md Ariffin, M. F., Ahmad, K., & Abd Shukur, M. I. M. (2018). Vektor Zika dan Teknik Kawalan 

Haiwan Perosak Menurut Perspektif Hadis: The Perspective of Hadith on Zika Vector and Pest 

Control Techniques. Maalim Al-Quran Wa Al-Sunnah, 14(1), 85-90.   

9. Mohd Subri, I. . (2020). Langkah Pencegahan Pandemik Covid 19 Melalui Perintah Kawalan 

Pergerakan:Satu Maslahah: Covid 19 Pendemic Prevention Step Through Movement Control 

Order:A Maslahah. Journal of Fatwa Management and Research, 22,1, 65-98. 

10. Norhasnira Ibrahim, & Fathima Begum Syed Mohideen. (2021). Pencegahan Penyakit Covid-19 

Melalui ‘Amalan Mencuci Tangan’ Daripada Perspektif Hadith, Ulum Islamiyyah, 33,1,99-118.   

11. Nurhidayati, T., & Rofiq, M. N. (2021). Pandemi Covid-19 dalam Kacamata Islam. FALASIFA: 

Jurnal Studi Keislaman, 12(02), 62-74. 

12. Zohaib Ahmad and Arzzo Ahad. (2020). COVID-19: A Study of Islamic and Scientific 

Perspectives. Theology and Science, 19 (1), 32-41. 

 

 

 

  

https://pesquisa.bvsalud.org/global-literature-on-novel-coronavirus-2019-ncov/?lang=en&q=au:%22Irfan,%20I.%20S.%22
https://pesquisa.bvsalud.org/global-literature-on-novel-coronavirus-2019-ncov/?lang=en&q=au:%22Awang,%20M.%20D.%22
https://pesquisa.bvsalud.org/global-literature-on-novel-coronavirus-2019-ncov/?lang=en&q=au:%22Rahman,%20S.%20A.%22
https://pesquisa.bvsalud.org/global-literature-on-novel-coronavirus-2019-ncov/?lang=en&q=au:%22Hasan,%20A.%22


 

481 
 

A-068 

MODEL OF TA‘ĀWUN-BASED IN SOCIAL WELFARE: A PRACTICAL 

INVESTIGATION OF MASJIDS IN MALAYSIA 

 

Mohd Nazmi Mohd Khalli 

Mohd Farid Mohd Sharif* 

School of Humanities, Universiti Sains Malaysia, 11800 Gelugor, Pulau Pinang 

Nazmikhalli.nk@gmail.com 

*faridusm@usm.my 

 

ABSTRACT 

 

This study aims to develop a ta‘āwun-based social welfare model experienced by masjids in 

Malaysia. The study focused on qualitative methods through an interview approach with the 14 best 

masjids from all states in Malaysia. Then, the study analyzed the data using the ATLAS ti software 

thematically and adapted the case study and grounded theory design. The study’s results found that 

there are three levels of masjids in practising ta‘āwun-based social welfare. The first level is about 

the identified principles of the model, which are al-‘adālah (justice), al-waqi‘iyyah (realistic), al-

mas‘uliyyah (responsible) and al-insāniyyah (humanity). The second level is related to implementing 

the model, including factors, initiatives and welfare recipients. The third level concerns the model’s 

implications, containing six cores: religious demand, management system, welfare institutions, 

social relations, economic empowerment, and Sustainable Development Goals (SDGs). Therefore, 

the existence of this model becomes a guide to expanding the concept of ta‘āwun in welfare and 

developing a management system that involves masjids, especially in Malaysia. 

 

Keywords: Ta‘āwun-based model, masjid-based management, social welfare, COVID-19, great  

        flood. 

 

1.0 INTRODUCTION 

 

Ta‘āwun is an Islamic term based on al-bir wa al-taqwa meaning goodness in human relations and 

obedience to Allah SWT (Al-Mā’idah, 5: 2). Accordingly, in interpreting of ta‘āwun, this study 

examines the experience of masjids in Malaysia that are active in social welfare. This is a sequence 

of disasters and the current state of society that requires action from religious institutions such as 

masjids.  

 

Reviewing the year 2020 to 2021 records, the situation in Malaysia is worrying because it is 

faced with the infection of COVID-19 and great floods. For example, the infection of COVID-19 

spread throughout the country to record a high number of deaths. At the end of 2021, Malaysia was 

hit by a great flood that destroyed many community settlements. Looking at these two situations, 

Malaysia not only strives to restore the normal situation before but also puts pressure on the country 

when the economic system collapses, and the poverty rate of the community increases. This situation 

led to the actions of various parties to help the country deal with the crisis. 

 

During that period, the masjid was not left behind as a religious institution that actively helped 

the community in the field. This is in line with several related studies; for example, masjids have the 

mailto:*faridusm@usm.my
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potential to be disaster safety centres that provide various infrastructure and equipment that can help 

affected communities [1;2]. Similarly, masjids are active in helping the community during COVID-

19 by providing food and certain goods [3;4]. According to the latest findings obtained by [5], 

masjids in Malaysia indeed have various initiatives in managing the community during the COVID-

19 epidemic and the flood disaster that destroyed property. However, this study only discusses the 

masjids’ initiative in managing the community during the emergency season. 

 

The series of emergencies as above lead to a situation that shows the state of the community is 

restrained with confusion, disappointment, sadness and a sense of loss. They are not only suspected 

of property and financial destruction but involve loss of life. Such a situation requires concern 

regarding welfare so that the community remains in a controlled situation. In fact, there is a need for 

a solution that has the potential to be proactive planning so that any immediate action can be 

implemented in the future. 

 

Therefore, this study is an effort to develop a social welfare model based on ta‘āwun 

implemented by masjids. Although some early studies have formed several welfare models through 

masjids, most of them only focus on economic aspects involving zakat, sadaqa, waqf and others 

[6;7;8]. In relation to that, this existing gap provides an opportunity to improve the studies by 

bringing a new model that involves the experience of selected masjids from all over Malaysia. 

 

2.0 METHOD 

 

This study uses a fully qualitative approach, integrating the library with the field sources. Field 

sources were conducted through semi-structured interviews with masjid informants, as shown in 

Table 1. After field sources were obtained, all findings were examined and analyzed using case 

studies and grounded theory. Then, thematic analysis is used as the culmination so that the findings 

can be arranged in a structured and clear manner. All of these analyses use the ATLAS ti software to 

facilitate the systematic study. 

 

Table 1. The demography of informants masjid 

No. Institution State 
Reference 

number 

Date and time of 

interview 

1. 
Masjid Abdullah Fahim, 

Kepala Batas 
Pulau Pinang Inf01-M 

22 February 2023 

10.00 a.m. 

(Physical) 

2. 
Masjid Jamek Pengkalan 

Hulu 
Perak Inf02-M 

7 March 2023 

12.00 p.m. 

(Physical) 

3. Masjid Ar-Rahmah Melaka Inf03-M 
15 March 2023 

9.00 p.m. (Physical) 

4. Masjid Zaid Haritsah 
Kuala 

Lumpur 
Inf04-M 

27 March 2023 

10.00 a.m. 

(Physical) 

5. Masjid Kota Damansara Selangor Inf05-M 
29 March 2023 

3.00 p.m. (Physical) 
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6. Masjid Putra Nilai 
Negeri 

Sembilan 
Inf06-M 

31 May 2023 

10.00 a.m. 

(Physical) 

7. Masjid Ismail Petra Kelantan Inf07-M 

3 June 2023 

11.00 a.m. 

(Physical) 

8. 
Masjid Pangkalan Pandan, 

Chukai 
Terengganu Inf08-M 

7 June 2023 

9.00 p.m. (Physical) 

9. 
Masjid Taman Temerloh 

Jaya 
Pahang Inf09-M 

9 June 2023 

10.00 a.m. 

(Physical) 

10. Masjid Al-Jawahir Johor Inf10-M 

21 June 2023 

10.00 a.m. 

(Physical) 

11. Masjid Imam Haji Hashim Sabah Inf11-M 
21 July 2023 

9.30 a.m. (Online) 

12. Masjid As Sobirin Perlis Inf12-M 
27 July 2023 

5.00 p.m. (Physical) 

13. Masjid Sharifah Fatimah Kedah Inf13-M 
28 July 2023 

9.00 p.m. (Physical) 

14. 
Masjid Jamek Negeri 

Sarawak 
Sarawak Inf14-M 

31 January 2024 

(Report) 

 

3.0 RESULT 

 

After the analysis of the field data is carried out, the study forms a model using the ATLAS ti 

software. This model is a compilation of experiences from interviews with informants masjid, as 

seen in Figure 1. 

 
Figure 1. Model of ta‘āwun-based in social welfare by masjids in Malaysia 

Note. TB: Ta‘āwun-based. Adapted the term from [9], and the idea from [10] 
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4.0  DISCUSSION 

 

Once the model is developed, this section begins with a discussion of it. The discussion of the model 

is summarized in the form of a table that aims to connect each element found in the model above, as 

can be seen in Table 2. 

 

Table 2. Summary of discussion based on the developed model 

 

Level 1 

The principle of model 

Level 2 

The implementation of model 

Ta‘āwun-based (TB) Factor of welfare Initiative of welfare 
Welfare 

recipients* 

Al-‘adālah  

(justice) 
- Population diversity 

- Service 

- Infrastructure 
Emergency 

Patient 

Family 

Death 

Poor 

Disabled 

Mualaf 

Student 

Orphan 

 

*Subject to 

situation. 

Al-waqi‘iyyah  

(realistic) 

- Strategic location 

- Disaster 

- Service 

- Infrastructure 

- Placement 

- Incentive 

Al-mas‘uliyyah  

(responsible) 

- Committee member 

- Agency 

collaboration 

- Education 

- Health 

- Placement 

- Incentive 

Al-insāniyyah  

(humanity) 

- Committee member 

- Financial 

contribution 

- Incentive 

- Service 

- Health 

Level 3 

The implication of model 

C
o
re

 

Religion Fulfilling religious demands 

Social Sustaining cooperation in various community relations 

Economy Strengthening the economy of the community 

Welfare Ensuring the welfare of the community 

Management Improving mosque management 

Sustainable 

Development 

Goals (SDGs) 

Realizing the Sustainable Development Goals (SDGs) 
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5.0 CONCLUSION 

 

 
Figure 2. The fundamental of 

ta‘āwun-based experienced by 

masjids 

⚫ Masjids have the potential to become social 

welfare institutions. 

⚫ The ta‘āwun-based principle in social welfare is in 

line with the Islamic fundamental. 

⚫ The implementation of ta‘āwun-based by masjids 

in social welfare meets the various needs of 

communities 

⚫ The implications of ta‘āwun-based by masjids in 

social welfare complement various aspects of 

human life. 
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ABSTRACT 

The Kapal Terbang plant, or Chromolaena Odorata, grows in forests and open spaces like shrubs. 

Many in our community are allergic to industrial medications and synthetic chemicals, seeking 

organic, ecologically friendly alternatives without adverse effects. Inspired by the Hadith, "There is 

no disease that Allah has created, except that He also has created its treatment" (Sahih Al-Bukhari, 

book #71, Hadith 582), this study aims to identify bioactive compounds in the Kapal Terbang plant 

to demonstrate its efficacy and compatibility as a natural substitute. The study uses Gas 

Chromatography-Mass Spectrometry (GC-MS) to analyse the plant's bioactive compounds. An 

acetone extraction was prepared and analysed using an AGILENT INTUVO 9000 GC-MS with 

ionisation voltage set at 70eV and a Restek column for gas chromatography. Several compounds 

were identified, including decane, 2,2-Dimethoxybutane, Cyclotrisiloxane, hexamethyl-, 2,4,6-

Cycloheptatrien-1-one, 3,5-bis-trimethylsilyl-, Tris(trimethylsilyl)ester, Tris(tert-

butyldimethylsilyloxy)arsane, and 1,4-Bis(trimethylsilyl)benzene. This plant offers safer, natural 

options for consumers and serves as an alternative source for chemical components in medical 

products. The results suggest that the Kapal Terbang plant could be used in therapeutic applications. 

Further evaluation of its metabolite pathways and additional studies on its medicinal properties and 

potential side effects are needed to confirm its efficacy and safety. 

Keywords: Kapal Terbang plant; Chromolaena Odorata; gas chromatography-mass spectrometry; 

bioactive compounds. 

1. INTRODUCTION  

Chromolaena Odorata, a perennial shrub, grows rapidly, reaching heights of 3 to 7 metres (Jumaat 

et al., 2017; Zahara, 2019). Native to Central and South America, it has spread to Southeast Asia, 

Africa, and the Pacific Islands (Tanhan et al., 2007; Kouamé et al., 2013). This invasive species 
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significantly impacts forestry, pasture, and plantation crops such as cashew, coconut, coffee, cocoa, 

and rubber (Akinmoladun et al., 2007). The plant is notable for its aromatic properties and wide-

ranging ethnopharmacological uses, particularly in Asia and West Africa, where it is traditionally 

employed to treat malaria, wounds, and various infections (Omokhua et al., 2016). Recent studies 

have expanded its medical applications, including more effective antibacterial therapies for post-

operative wound infections (Omeke et al., 2019) and antidiabetic treatments in diabetic-induced rats 

(Yusuf et al., 2020). While extensive research has been conducted on C. Odorata in Asia and Sub-

Saharan Africa, there is a significant research gap regarding its presence in Malaysia, particularly in 

metabolite profiling, which is crucial for identifying bioactive compounds (Devi et al., 2018; 

Gyanaranjan et al., 2023). Techniques such as Gas Chromatography-Mass Spectrometry (GC-MS) 

have been employed to analyse these compounds, contributing to the understanding of its therapeutic 

potential (Aziz, 2020; Olawale et al., 2022). 

2. MATERIALS AND METHODS 

The approach used to analyse C. Odorata in this study was adapted from Meela et al. (2019). Fresh 

C.  Odorata leaves were obtained from a bushy area near the lake at Kolej PERMATA Insan and 

processed in the Ar-Razi Halal Action Lab. The leaves were dried for 14 days and then pounded into 

a powder with a pestle and mortar. A Vortex Mixer was used to aggressively agitate approximately 

1 g of powdered material with 10 cc of acetone for 30 minutes. The mixture was centrifuged at 3500 

rpm for 10 minutes to separate the supernatant, which was saved for further analysis. The extraction 

process was done twice to guarantee accuracy before moving on to Gas Chromatography-Mass 

Spectrometry (GC-MS) analysis. 

 

The metabolite chemicals were identified using an AGILENT INTUVO 9000 GC-MS instrument 

equipped with a 70 eV ionisation voltage. Gas chromatography was carried out on a Restek XTI-5 

column (0.25 mm, 60 m) using temperature programming mode. The temperature was initially set at 

80°C for 1 minute, then increased to 220°C at 70°C/min for 3 minutes, and finally to 290°C at 

10°C/min for 10 minutes. The injection port and GC-MS interface temperatures remained at 290°C 

(Raju & Kumar, 2020). The sample was introduced using an all-glass injector in split mode, using 

helium as the carrier gas and a flow rate of 1.2 ml/min. The bioactive chemicals were identified based 

on retention time and spectral data, using the NIST mass spectral library (Cock & Kalt, 2012; Murad 

et al., 2020). 
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3. RESULTS AND DISCUSSION 

 
Figure 1. GC-MS report 

The study conducted a GC-MS analysis of C. Odorata collected near a lake, identifying eight key 

compounds: Decane, 2,2-Dimethoxybutane, Cyclotrisiloxane, hexamethyl-, 2,4,6-Cycloheptatrien-

1-one, 3,5-bis-trimethylsilyl, 3,3-Diisopropoxy-1,1,1,5,5,5-hexamethyltrisiloxane, 

Tris(trimethylsilyl) ester, Tris(tert95 butyldimethylsilyloxy)arsane, and 1,4-

Bis(trimethylsilyl)benzene. Decane, a nonpolar solvent, was identified in the leaves, which is 

uncommon since it is generally found in the roots. It is known for its ability to dissolve lipophilic 

molecules and has potential applications in antimicrobial compounds (Dougnon & Ito, 2021) (Khan 

& Javaid, 2021). 

2,2-Dimethoxybutane was also detected in C. Odorata , a compound previously found in the leaves 

of Piper longum and the roots of Withania somnifera. This compound exhibits antibacterial, 

anticancer, and antidermatophytic activities and is used in cryopreservation and tissue engineering 

(Das et al., 2012) (Lı̇ngfa et al., 2024).  

Tris(trimethylsilyl) ester was identified and is recognized for its role in protecting functional groups 

and facilitating chemical reactions, with potential applications in metal detoxification and cancer 

therapy (Kifayatullah et al., 2016) (Farooq et al., 2020). 2,4,6-Cycloheptatrien-1-one, 3,5-bis-

trimethylsilyl- and 1,4-Bis(trimethylsilyl)benzene have also been detected in C. Odorata. Both 

compounds have significant pharmaceutical potential, particularly in synthesizing bioactive 

compounds with antibacterial, antifungal, and other therapeutic properties (Bhama Devi et al., 2018) 

(Wiraswati et al., 2023) (Ayyakkannu et al., 2020). 
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4. CONCLUSION 

The Gas Chromatography-Mass Spectrometer examination of the ethanolic extract of C. Odorata 

revealed the presence of seven bioactive compounds, including decane: 2,2-Dimethoxybutane; 

Cyclotrisiloxane, hexamethyl-; 2,4,6-Cycloheptatrien-1-one, 3,5-bis-trimethylsilyl; 

Tris(trimethylsilyl) ester; Tris (tert-butyldimethylsilyloxy) arsane, and 1,4-

Bis(trimethylsilyl)benzene. C. Odorata’s traditional application in disease treatment will be 

enhanced as a result of the discovery of bioactive compounds. More pharmacological study on these 

phytocompounds is needed to develop innovative drugs for the treatment of specific disorders. 
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ABSTRACT 

 
Breast cancer is a significant global health issue, with an incidence rate of 46.8 per 100,000 women 

worldwide, making it the second most common cancer overall and the leading cancer among 
women. Malaysia mirrors this global trend, facing both a high incidence and a concerning 

mortality rate. Despite the widespread prevalence, many individuals do not seek life-saving 

treatments due to negligence, fear, and lack of awareness. Guided by the Hadith, "Allah has sent 
down both the disease and the cure," this study aims to explore and promote innovative 

advancements in breast cancer treatment. Through a systematic literature review, the study 
evaluates cutting-edge technologies like wearable ultrasound scanners, cone-beam breast CT, 

iBreastExam, MARIA, PEM, magnetic targeting of tumors, and robotic mastectomy. These 
innovations hold the potential to significantly reduce the global burden of breast cancer and 

improve patient outcomes. To enhance public understanding, an accessible infographic was 
created using Canva to educate a broad audience, ensuring that these life-saving advancements are 

widely known and utilized. 

 

Keywords: Breast cancer; innovation; infographics; advanced treatment; medical devices 

 

1. INTRODUCTION  

Breast cancer is one of the most prevalent types of cancer, primarily affecting women, though men 

can also develop the disease. It typically originates in the ducts or lobules of the breast and can 

either remain localized or spread to other parts of the body. Various forms of breast cancer, such as 

ductal carcinoma in situ (DCIS), invasive ductal carcinoma, and triple-negative breast cancer, 

present unique challenges in terms of detection, treatment, and prognosis (American Cancer 

Society, 2023). Globally, breast cancer is the most common cancer among women and the second 

most common overall, following lung cancer (World Health Organization, 2023). The incidence of 

this disease is rising, with over 2.3 million new cases reported in 2020 alone (GLOBOCAN, 2023). 

In Malaysia, breast cancer poses a significant health challenge, with an incidence rate estimated at 

36 per 100,000 women (Malaysian Ministry of Health, 2022). While high-income countries have 

seen improvements in mortality rates due to advancements in early detection and treatment, many 

low- and middle-income countries, including Malaysia, continue to face difficulties with late 

diagnoses, which are often compounded by a lack of awareness about advanced technologies, 

contributing to higher mortality rates (American Cancer Society, 2023). Addressing these gaps in 
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access to timely and effective treatment and improving awareness of innovative technologies are 

critical for reducing the global burden of breast cancer. 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

A systematic review of existing literature was conducted to gather information on the latest 

innovations in breast cancer detection and treatment. The review focused on journals, books, and 

research publications relevant to breast cancer treatment and detection technologies. Keywords such 

as "breast cancer," "advanced treatment," "innovation," "early detection," "breast cancer 

technology," and "medical devices" were used to identify studies directly related to these areas. The 

gathered data were then organized into a table to systematically compare and evaluate each 

innovative technology, its applications, benefits, and potential impact on patient outcomes. 

Additionally, to enhance public understanding and accessibility of the findings, an infographic was 

developed using Canva, chosen for its user-friendly interface and extensive library of templates. 

The infographic clearly communicates the key findings, summarizing the table's contents, including 

descriptions of each technology, its benefits, and its impact on breast cancer treatment outcomes, 

aiming to bridge the gap between technological advancements and public awareness. 

 

3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

The systematic review highlighted several important innovations in breast cancer detection and 

treatment, each offering substantial potential to enhance patient outcomes. These advancements 

were meticulously summarized in a comprehensive table that provides a detailed overview of the 

purpose and application of each technology. To make these findings accessible to a wider 

audience, an informative infographic was also developed. This infographic was carefully designed 

to convey the key findings of the study, offering clear and easy-to-understand descriptions of each 

innovative technology, thus ensuring that the information is both engaging and educational for a 

diverse range of readers. 

 

Table 1. Breast Cancer Innovation 

 

Innovation Type Description Impact on outcomes Implementation 

Challenges 

Cone-beam 
breast 

computed 
tomography 

 
(O’Connell et 

al., 2021) 

Diagnostic Provides 3D imaging 

with less radiation 

exposure than 

traditional CT 

Enhances early 

detection, particularly 

in dense breast 

tissues. 

Expensive equipment, 

not widely available 

in low-resource 

settings. 

A Magnetism 
to Target 

Breast Tumors 
 

 (Galehouse & 
Galehouse, 

2020) 

Treatment Utilizes magnetic fields 
to direct therapeutic 
agents precisely to 

tumor sites 

Enhances the 
effectiveness of 

chemotherapy with 
fewer systemic 

impacts. 

Still in research phase; 
needs clinical trials. 
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Positron 
emission 

mammography 
(PEM) 

 
(Ledger, 2012) 

 

Diagnostic Detects metabolic 
activity in breast 

tissues, aiding in the 
identification of 
cancerous cells. 

Improves treatment 
planning by accurately 

staging cancer. 

Expensive and limited 
by high operational 

costs. 

MARIA 
 

(Blake, 2021) 
 

Diagnostic Uses microwave 
technology for safe, 

non-invasive imaging. 

Increases patient 
comfort and 

compliance with 
screening 

recommendations. 

Requires further 
validation and 

acceptance in clinical 
settings. 

iBreastExam 
 

(Tyagi, 2017) 

Diagnostic A handled device for 
early detection, 

especially useful in 
low-resource settings. 

Could significantly 
reduce late-stage 
diagnoses in low-

resource areas. 

Limited by the scope 
of detection; needs 

broader 
implementation. 

Robotic 
Mastectomy 

 
(Morrow, 

2021) 

Treatment A minimally invasive 
surgical technique 

using robotic arms for 
greater precision. 

May improve post-
surgical outcomes and 
reduce hospital stays. 

High cost of 
equipment and 

specialized training 
required. 

A wearable 
ultrasound 

scanner 
 

(Massachusetts 
Institute of 

Technology, 
2023) 

Diagnostic Portable devices that 
allow continuous  

monitaring of breast 
tissue 

Potentially improves 
survival rates by 

catching cancer early. 

Requires trained 
operators, integration 

into existing 
healthcare systems. 
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Figure 1. The infographic of latest innovations on breast cancer treatment 
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This study aimed to address the global challenge of breast cancer by improving the accessibility of 

information on the latest detection and treatment innovations. Guided by the Hadith, "Allah has sent 

down both the disease and the cure, and He has appointed a cure for every disease, so treat yourselves 

medically" (Sahih Bukhari, 5678), the research underscores the importance of medical treatment as 

a divinely endorsed practice. Despite significant technological advancements, late diagnoses and 

limited access to advanced treatments persist, particularly in countries like Malaysia, leading to 

higher mortality rates (American Cancer Society, 2023). The study’s systematic literature review 

identified promising new technologies that could enhance early detection and patient outcomes. 

However, the success of these advancements depends on widespread awareness and accessibility. To 

address this, an infographic was created using Canva to simplify and clearly communicate these 

innovations to a broad audience. By presenting complex medical information in an accessible format, 

the infographic aims to combat the fear and lack of awareness that often delay treatment, particularly 

in low- and middle-income countries. The inclusion of the Hadith reinforces the importance of 

seeking medical care as part of divine guidance, highlighting the need for combining technological 

innovation with effective public health communication to reduce the global burden of breast cancer.  

 

 

4. CONCLUSION 

 

This study underscores the need for accessible breast cancer technologies, particularly in regions like 

Malaysia. Future work should focus on expanding the reach of the infographic to ensure life-saving 

information is widely available to the public, bridging the gap between innovation and 

understanding. 

 

 

5. ACKNOWLEDGEMENT 

 

We would like to thank Bahagian PERMATA, Kementerian Pendidikan Malaysia and Kolej 

PERMATA Insan for their invaluable support and guidance throughout this project. 

 

 

6. REFERENCES 

 

1. American Cancer Society. (2023). Breast Cancer Facts & Figures 2023-2024. American 

Cancer Society. 

2. World Health Organization. (2023). Global Cancer Observatory. World Health Organization. 

3. International Agency for Research on Cancer. (2023). Global Cancer Observatory: Cancer 

Today. GLOBOCAN 2023. 

4. Malaysian Ministry of Health. (2022). National Cancer Registry Report 2020. Ministry of 

Health Malaysia.  

5. O’Connell, A., Koning Corporation. (2021). Cone-beam breast computed tomography. 

Journal of Breast Imaging, 15(2), 28-35. 

6.  Galehouse, M., & Galehouse, L. (2020). A Magnetism to Target Breast Tumors. Journal of 

Cancer Therapy, 11(7), 123-131. 

7. Ledger, A. (2012). Positron emission mammography (PEM).  Advanced Imaging Techniques 

in Oncology, 45-58.  



 

496 
 

8. Blake, R.(2021). MARIA: Microwave Radiometry Imaging for Breast Cancer. Radiology 

Research and Practice. 

9. Tyagi, P. (2017). iBreastExam: A handheld device for early breast cancer detection. 

Technology in Cancer Research & Treatment, 16(6), 567-573. 

10. Morrow, M.(2021). Robotic Mastectomy: Advances in Breast Cancer Surgery.  Modern 

Surgical Techniques, 78-90.  

11. Massachusetts Institute of Technology. (2023). A wearable ultrasound scanner for early 

breast cancer detection. MIT News, January 15, 2023. 

12. Al-Bukhari, Muhammad ibn Ismail. (9th Century). Sahih Al-Bukhari, Hadith 582. Translated 

by Islamic Foundation. 

 

 

 

  



 

497 
 

A-071 

 

ENHANCING BREAST CANCER AWARENESS AMONG MALAYSIAN WOMEN 

THROUGH INFOGRAPHICS 

 

A’wani Aziz Nurdalila1,2, Nur Alleya Natasha Mohamad Suwardi1, Maryam Hamim1 

1Kolej PERMATA Insan, Universiti Sains Islam Malaysia, Bandar Baru Nilai, 71800, Nilai, Negeri 

Sembilan, Malaysia 
2Institute of Fatwa and Halal (IFFAH), Universiti Sains Islam Malaysia, Bandar Baru Nilai, 

71800, Nilai, Negeri Sembilan, Malaysia 

 

Email: nurdalila.awani@usim.edu.my 

 

 

ABSTRACT 

 

Breast cancer is a major health issue for women globally, including in Malaysia. Despite advances 

in treatment, late-stage diagnosis remains challenging. Poor recognition leads to adverse effects 

from a lack of understanding and confusion. Fostering awareness can contribute to quicker 

discovery, more effective treatment choices, and higher survival rates. In the Quran, Surah Al-

Isra’ verse 36 advises against pursuing matters without knowledge, emphasizing accountability for 

what one hears, sees, and feels. This aligns with this study's aim to bridge the gap in breast cancer 

awareness and understanding among Malaysian women of all ages. Additionally, the study aims 

to design an attractive infographic on breast cancer. It involves a systematic review of existing 

literature, including books, articles, research publications, and news on breast cancer awareness 

among Malaysian women. The creation of engaging infographics will make complex information 

more accessible. These infographics can also serve as valuable study references for medical 

students, aiding in retaining crucial information and providing quick references during their studies 

and clinical practice. In conclusion, new initiatives are required to ensure that women are educated 

about breast cancer and motivated to seek regular screening, thereby reducing the mortality rate 

associated with this disease. 

 

Keywords: Breast Cancer; Awareness; Educate; Knowledge; Infographics 

 

1. INTRODUCTION  

Breast cancer represents a significant health concern globally, with its impact profoundly felt 

among women in Malaysia. Despite considerable advancements in medical treatments, the 

challenge of late-stage diagnosis remains pervasive, leading to less favorable prognoses and 

limited treatment options. Early detection is crucial in improving treatment efficacy and survival 

rates (American Cancer Society, 2023); however, a widespread lack of awareness and 

understanding often results in delayed diagnosis. This delay complicates treatment and diminishes 

the overall effectiveness of medical interventions (World Health Organization, 2023). Addressing 

this gap in knowledge and fostering greater awareness is essential for enhancing early detection 

and, consequently, improving health outcomes. 
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The imperative for greater awareness is not only a public health issue but also deeply intertwined 

with cultural and religious values. In the Islamic tradition, the pursuit of knowledge is a 

fundamental principle, as articulated in the Quran. Surah Al-Isra’, verse 36, states: 

ٰٓئكَِ كَانَ عَنْهُۥ مَسْـ   (٣٦) ٰـ ولًَّ وَلََّ تقَْفُ مَا ليَْسَ لكََ بِهۦِ عِلْمٌ ۚ إِنَّ ٱلسَّمْعَ وَٱلْبَصَرَ وَٱلْفؤَُادَ كُلُّ أوُ۟لَ  

And do not pursue that of which you have no knowledge. Indeed, the hearing, the sight, and the 

heart—about all those [one] will be questioned. 

This verse underscores the ethical obligation to seek knowledge and to act upon informed 

understanding. The emphasis on accountability for what one learns and perceives aligns with the 

objectives of this study, which seeks to address the gap in breast cancer awareness among 

Malaysian women. By facilitating informed decision-making through education, this study aims 

to empower women with the necessary knowledge to identify early symptoms of breast cancer and 

to seek timely medical advice. 

To achieve this, the study utilizes an innovative approach by designing a comprehensive 

infographic that simplifies complex medical information about breast cancer (Krause et al., 2020). 

Infographics are powerful tools for visual communication, effectively conveying essential 

information in a clear and engaging manner. The use of an infographic ensures that the information 

is accessible to a broad audience, thereby enhancing the reach and impact of the educational 

material. The infographic is designed to resonate culturally and contextually with Malaysian 

women, further aligning with the study’s objectives. 

The integration of this Quranic principle into the study highlights the broader cultural and religious 

context within which health awareness campaigns must operate. In a predominantly Muslim 

society, aligning health education initiatives with religious teachings can enhance the relevance 

and acceptance of the message. The study’s focus on breast cancer awareness, combined with the 

use of a visually engaging infographic, is thus not only a response to a pressing public health issue 

but also a reflection of the ethical imperative to pursue and disseminate knowledge, as prescribed 

in the Quran. 

By empowering women with knowledge through this targeted educational effort, the study seeks 

to encourage early detection practices and to reduce the incidence of late-stage diagnoses. Through 

the use of an infographic, the study aligns with both public health goals and the ethical mandates 

of religious teachings, offering a holistic approach to addressing the breast cancer burden in 

Malaysia. 

 

2. MATERIALS AND METHODS 

The methodology for this study is grounded in a comprehensive and critical review of existing 

literature related to breast cancer awareness and the use of infographics in health education. This 

review involved the analysis of various sources of information, including books, news articles, and 

research publications focusing on breast cancer awareness among Malaysian women (Schliemann 

et al., 2022). Additionally, the study includes the creation of a breast cancer awareness infographic 

designed using Canva, a user-friendly graphic design tool. 
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An essential component of this study involved the creation of a breast cancer awareness 

infographic. The infographic was designed using Canva, a widely accessible and intuitive graphic 

design platform. Canva was chosen for its versatility and ease of use, enabling the creation of a 

visually appealing and educational infographic that could effectively communicate key 

information about breast cancer to a broad audience (Dunlap et al., 2016). The design process 

involved synthesizing the information gathered from the reviewed literature into a format that was 

both engaging and informative, with the goal of enhancing public understanding and encouraging 

proactive health behaviors. 

This methodology provided a robust framework for understanding the current landscape of breast 

cancer awareness in Malaysia and the role of infographics in enhancing public knowledge. By 

synthesizing information from various sources and incorporating it into a well-designed 

infographic, the study aims to present a comprehensive overview of the challenges and 

opportunities in breast cancer education. 

 

Figure 1. Infographics on Breast Cancer Awareness 

 

3. RESULTS AND DISCUSSION 
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Figure 2. Infographics on Breast Cancer Awareness 

Infographics (Figure 1) shows an awareness on breast cancer that covered topics on lifestyle effect, 

coping with breast cancer from a holistic perspective and enhancing the path of breast cancer 

awareness. These infographics are designed by using bright colors, clean design, straightforward 

and simple language to reach wider attention and are accessible to a broad audience (Barnes et al., 

2024). 

Based on the recent study proved that infographic could significantly enhance the understanding 

and retention of information (Chu et al., 2024). Thus, the study results may show a significant 

increase in breast cancer awareness among Malaysian women after engagement with the 

infographic, particularly in understanding risk factors, symptoms, and the importance of early 

detection. The infographic may prove to be an effective educational tool not only for the general 

public but also for medical students, who found it useful in simplifying complex medical concepts 

and enhancing their learning (Butdisuwan et al., 2024). This dual benefit highlights the 

infographic’s value in both raising public awareness and serving as a quick reference and study 

aid for medical professionals in training. 

This method emphasizes the usefulness of visual aids in health education by showing how well-

thought-out design can successfully convey complex information. The infographic promotes 

preventative actions like routine checkups and social engagement and highlights that additional 

healthcare subjects might be included in it, and that it could be revised and shared online to reach 

a wider audience in future projects. 

 

4. CONCLUSION 

The study highlights the need for comprehensive breast cancer awareness initiatives using 

innovative tools like infographics to overcome stigmas and improve the information accessibility. 

Future efforts will involve a collaboration among healthcare providers, community, and 

organizations to empower  Malaysian women  to take proactive steps for prevention and early 

detection, thus enhancing health outcomes. 
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ABSTRACT 
 

The Chromolaena odorata, commonly known as Siam Weed, is a member of the Asteraceae 

family. Locally referred to as the Kapal Terbang plant, it is known for its health benefits, with 
various parts used to treat wounds, burns, and skin infections due to its anti-inflammatory, 

antimicrobial, and antioxidant properties. Siam Weed has been thriving in the market. However, 
the identity of the plant sparks confusion albeit the identical physical characteristics as 

Chromolaena Odorata. This research aims to identify genomic DNA analysis of the Chromolaena 
odorata plant using the Promega commercial kit. The extracted DNA will be quantified against a 

Lambda DNA/HindIII Marker standard through electrophoresis in a 1% agarose gel. Results 
indicate successful DNA extraction, enabling further analysis through agarose gel viewing and 

imaging. This process will help in avoiding false identification by accurately sizing base pairs. 
This study relates to a hadith by Prophet Muhammad (PBUH) illustrating that physical traits can 

reappear after skipping generations due to ancestral traits. The concept of genetic inheritance 

applies to both human and plant genetics. Different species may exhibit similar phenotypes, but 
the underlying genetic makeup is key to their identification. This approach could annotate the 

genetic foundations of the plant’s medicinal properties, potentially leading to new healthcare 
applications. In addition to its scientific contributions, this research underscores the significance 

of Islamic scientific knowledge in genetics. The evidence for Chromolaena odorata DNA 
identification aligns with the hadith’s implications on genetic variation and inheritance, 

demonstrating the relevance of historical wisdom in modern science. 

 

Keywords: Chromolaena odorata; DNA extraction; electrophoresis; genetic inheritance. 

 

1. INTRODUCTION 

Chromolaena odorata (L.) R.M. King & H. Rob is a perennial shrub from Central and South 

America that has spread to Southeast Asia (McFadyen & Skarratt, 1996; Suksamrarn et al., 2004; 

Kouamé et al., 2012; Tanhan et al., 2007). It features a woody base, soft, hairy stems, and can 

grow up to 5 meters tall in sunny areas, often climbing on other vegetation. The plant has glandular, 

opposite leaves that are triangular to elliptical and emit a strong odor when crushed. Its flowers are 

mailto:nurdalila.awani@usim.edu.my
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tubular and pale pink to white, forming clusters at the branch tips. The seeds, dark and 4 to 5 

millimeters long, have a parachute-like structure for wind dispersion and can cling to fur, clothing, 

or machinery. The root system is fibrous, extending about 300 millimeters deep (Parsons & 

Cuthbertson, 1992; Ostermeyer, 2000). In Malaysia, this shrub grows near houses, ditches, and 

rubber plantations and adapts to various soils including mineral, peat, bris, and rocky types. 

Traditionally, it is used for treating ailments. It is also noted as one of the worst invasive species 

globally (Akinmoladun et al., 2007) and has numerous traditional uses for conditions like malaria 

and wounds (Omokhua et al., 2016). This study will use DNA-based methods to identify 

Chromolaena odorata in Malaysia. Our stride for genetic and DNA-based identification is driven 

by the following hadith by Prophet Muhammad PBUH: There came a person to the Prophet is 

from Banu Fazara and said: My wife has given birth to a child who is black, whereupon Allah's 

Apostle * said: Have you any camels? He said: Yes. He again said: What is this [sic: read their] 

colour? He said: They are red. He said: Is there a dusky one among them? He said: Yes, there are 

dusky ones among them|.] He said: How has it come about? He said: It is perhaps the strain (irq) 

to which it has reverted, whereupon he (the Prophet) said: It is perhaps the strain (irq) to which he 

(the child) has reverted (Sahih Al-Bukhari, 6847).  

Currently, on many online sales platforms unidentified leaves are being marketed as Chromolaena 

odarata calling for DNA based identification to verify the species sold online. Protocols solely on 

the isolation of plant DNA have varied over the years as more methods are published (e.g., Doyle, 

1990; Scott & Playford, 1996; Haymes et al., 2004). In this study, methods of identification will 

be based on genomic DNA in order to identify the Chromolaena odorata in Malaysia. Genomic 

DNA methods will be employed using a Promega kit for extraction and electrophoresis on a 1% 

agarose gel with the Lambda DNA/HindIII Marker (Abdel-Latif & Osman, 2017). 

2. MATERIALS AND METHODS 

Samples of plant with the same features as Chromolaena odorata near the lake at Kolej 

PERMATA Insan was collected and ensured to be free from contaminants. Sample was preserved 

in 80% ethanol (Mangeot-Peter et al., 2016) in a falcon tube to ensure preservation of nucleic acids 

and disruption of plant cells (Linke et al., 2010). 

 

2.1. Genomic DNA Extraction 

40 mg of sample was ground using a pestle and mortar before being preserved in a 4°C fridge in a 

1.5 ml microcentrifuge tube. 600 μl of Nuclei Lysis Solution was added to the microcentrifuge 

tube using a pipette before vortexing for 3 seconds. The sample was then incubated in a water bath 

at 65°C for 15 minutes. After adding 3 μl of RNase into the microcentrifuge tube, it was inverted 

5 times to mix the sample. Once more, the sample was incubated at 37°C for 15 minutes and was 

subsequently allowed to cool at room temperature (25°C) for 5 minutes. 200 μl of Protein 

Precipitation Solution was added to the sample, ensued by vortexing sample at high speed for 20 

seconds. Then, the sample underwent centrifugation at 14000 x g for 3 minutes. Afterwards, the 

supernatant in the microcentrifuge tube containing DNA was removed using a pipette with caution, 

ensuring that only the protein pellet was left behind. The supernatant was transferred to a new 1.5 

ml microcentrifuge tube containing 600 μl of isopropanol. The supernatant was mixed by inversion 

slowly 8 times and centrifuged at 14000 x g at 25°C for 1 minute. Supernatant was decanted and 

excess supernatant was absorbed using tissue paper. 600 μl of 70% ethanol was added to the 
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microcentrifuge tube and inverted to was DNA. Following centrifugation at 14000 x g for 1 minute 

at 25°C, the microcentrifuge tube was air-dried for 15 minutes upside-down on tissue paper to 

aspirate the ethanol. DNA pellet left in the tube is stored at 4°C for further usage (Promega 

Corporation, USA). The procedure is as shown below. 

 

Table 1. Genomic DNA Extraction Protocol 

Ste

p 

Buffer and Reagents Volu

me 

Vorte

x 

Incubation 

Temperatur

e (°C) 

Incubatio

n 

Time 

Centrifugation 

Setting 

1 
Chromolaena odorata 

sample 
40 mg — — —              — 

2 Nuclei Lysis solution 
600 

μl 
1-3 s 65 15 min        — 

3 RNase 3μl — 37 15 min   — 

 

4 

Protein Precipitation 

Solution 

200 

μl 

 

20 s 

 

24 
20 sec 

16,000 × g for 

3 min 

5 Isopropanol 
600 

μl 
 — 24 20 sec 

16,000 × g for 

1 min 

6 Ethanol 70% 
600 

μl 
 — 24 20 sec 

16,000 × g for 

1 min 

7 
DNA Rehydration 

Solution 

100 

μl 
— 65 1 hour — 

 

2.2. Gel Electrophoresis 

When DNA is obtained, electrophoresis is then conducted to separate DNA by size for purification 

and visualization. Agarose gel for electrophoresis was prepared first. 0.3 g of agarose is measured 

and mixed with 30 ml x TAE buffer in a microwavable flask. The mixture was microwaved for 

more than 40 seconds until completely dissolve. The mixture was swirled mid heating. The agarose 

gel was cooled down for about 50°C. 3 μl of GelRed® is added for staining, the solution was 

swirled. The agarose gel is poured into a gel tray with the well comb in place. Bubbles can disrupt 

the gel; therefore, any bubbles are removed. The gel is then let to solidify for 15-20 minutes. 

After agarose gel is ready, the comb is removed. Molecular weight ladder is added into the first 

lane of the gel. The DNA samples were mixed with loading buffer. It has a high percentage of 

glycerol, which enhances the density of your DNA sample, enabling it to settle at the bottom of 

the gel well instead of diffusing in the buffer; and it gives a visible dye that aids in gel loading thus 

allowing to gauge how far the DNA has migrated. Samples are then carefully added into the 

additional wells of the gel. The gel is then run at 80 V for 1 hour. Power is turned off and electrodes 
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are disconnected. The gel is carefully removed from the gel box. Ultraviolet (UV) rays were used 

to visualize the DNA fragments using a Bio-Rad gel imager (Baharum & Nurdalila, 2011). 

3. RESULTS AND DISCUSSION 

The study involved obtaining DNA profiles from Chromolaena odorata using the Wizard® 

Genomic DNA kit by Promega for the extraction process. The samples used were collected from 

two different Kapal Terbang plants identified by their characteristics, sourced from the nearby lake 

of Kolej PERMATA Insan. Both plants, labelled A and B, underwent DNA extraction to confirm 

the presence of genomic DNA from Chromolaena odorata in the samples. The research findings 

were verified and validated based on triplicates of genomic DNA from each sample. By 

implementing triplicates of genomic DNA of two samples in this study, we ensured the quality 

control of the extraction process.  

The genomic DNA needed to align with the highest molecular weight marker on the ladder 

(Baharum & Nurdalila, 2011). Gel electrophoresis results (Figure 1) confirmed the presence of 

genomic DNA in the collected sample of Chromolaena odorata, using a Lambda DNA/ HindIII 

Marker for precise sizing due to the wide size range of the marker. This marker is well-suited for 

extracting genomic DNA involving different sized DNA fragments. The genomic DNA extraction 

of Chromolaena odorata is of utmost importance particularly during the onset of a study. It is the 

first step in affirming the species of the plant before proceeding with the development of a product 

using the sample. Going forward, the Chromolaena odorata can be analysed using Polymerase 

Chain Reaction (PCR) for supplementary information on its genetic material in future studies. 

 

Chromolaena odorata  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Figure 1. Gel Imaging of Sample with 1% TAE Agarose Gel 

 

4. CONCLUSION 

 

Result of this study shows that all samples of Chromolaena odorata or Kapal Terbang leaf collected 

and tested contains DNA material as identified through gel imaging. Further analysis on the DNA 

material of sample can be conducted, specifically through PCR testing to enable the sequencing of 

DNA, identification of beneficial properties, genomic identification of the species and to allow 
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further research and construction of the phylogenetic tree of the Chromolaena odorata species in 

Malaysia. 
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ABSTRACT 

 
This study intends to demonstrate how the Daulat concept in the past permeates society through 

including the gundik in the Malacca Sultanate in determining their actions and behaviour behind 
the palace walls. The analysis was conducted as library research, where the analysis derived from 

Malay magnum opus, Sulalatus Sulatin, is heavily studied. The findings that strong Malay adat, 
which is Daulat of the sultan, is part and parcel, limit the movement of gundik to explore further 

their social and political roles.  Furthermore, the Malays in the past tend to lead their social lives 
solely to adat and religious perceptions molded by traditional views where they believed women 

should stay at home rather than getting involved in social and political activities. Interestingly, 

most of the Sultan’s gundik derived from the Bendahara lineage, where the most consistent people 
to uphold justice and honour the Daulat is from Bendahara.  Thus, it can be assumed that Daulat, 

along with narrow-minded worldview, give away hints as to why the treatment of gundik was poor 
and their role was limited only behind the palace wall.  

 

Keywords: Concubines; Daulat; Gundik; Social; Political   

 

1. INTRODUCTION  

This study intends to demonstrate how the Daulat concept in the past permeates society through 

including gundik in determining their actions and behaviour behind the palace wall. The core 

reason why Malay gundik and concubinage culture is different from other Muslim kingdoms is 

because of strong belief in adat and Daulat, which become sort of life shackles in the life of 

Malays. A series of historical realities extracted from Sulalatus Salatin will be used to picture the 

life of gundik in Malacca Sultanate during that time. The stories of notorious heroines, namely Tun 

Kudu, Tun Fatimah, and Dang Anum are the perfect examples to be used as a case study.  

Findings show that the Daulat concept has led to the immunity of the sultan thus, the subject must 

remain obedient, especially gundik, where they have no voice to express their thoughts and 

emotion, otherwise they will encounter tulah. Interestingly, most of the Sultan’s gundik derived 

from the Bendahara lineage, where the most consistent people to uphold justice and honour the 

Daulat is from Bendahara. For instance, Tun Kudu and Tun Fatimah both derived from respectable 

families and sacrificed their lives to obey the sultan, even though their father dealt with merciless 

punishment from the sultan. Meanwhile, Tun Kudu destiny related to tulah reflected that Daulat 

somehow can bring a destructive for the sultan for his actions. Even though Daulat is instrumental 
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in deriving legitimacy, the concept also has a few shortcomings, the most notable being that the 

sultan was treated above the law, hence free from punishments even though he committed crimes 

or inflicted unjustified harm onto his subjects. In a way, this led to the destruction of the Daulat 

itself in the eyes of some people and tarnished the image of Islam as a fair and just religion when 

the sultan cannot be judged and punished for his mistakes. In such a situation, power corruption 

and injustice consequently set in the politics. Apart from the women who become the victims of 

the sultan having been forced to become a gundik, with Daulat, the sultan uses it to victimize 

women of other men for his own pleasures.  

2. MATERIALS AND METHODS 

This study will be library documentation where the author used Malay magnum opus, Sulalatus 

Salatin written by Tun Seri Lanang (1565-1659) to analyse historical account regarding gundik in 

social and political realities. The historical account of Tun Kudu, Tun Fatimah and Dang Anum 

were examined as case study for this research.  

3. CONCLUSION 

As a conclusion, while Daulat provides legitimacy and power to the Malay kings, the position of 

gundik in relation to Daulat is sometimes very damaging where they were traumatized by the 

assassination of the family members, causing some of them to react with the situation in an 

unpleasant and unappealing way.  
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INTRODUCTION 

Kwara State, located in North-Central Nigeria, has long been characterized by its ethnic and religious 

diversity (Olademo, Oyeronke ; Abubakre, Samiat Olúbùnmi ; Adebisi, Aliy AbdulWahid ; Fahm, 

AbdulGafar ; Omotoye, R. W. ; Ikibe, Solomon O. ; Ibraheem, I. O. ; Tijani, Y. O. ; Adimula, 2021). 

Over the years, this diversity has become a source of tension, leading to recurring ethno-religious 

conflicts, particularly in the Ifelodun, Ilorin, and Edu local government areas (Joshua et al., 2022). 

These tensions have resulted in periodic violence that threatens the state’s socio-economic and 

political stability (Udom & Okolie, 2022). The study seeks to explore the root causes of these 

conflicts, which have created significant governance challenges and hindered regional development. 

Objectives 

The primary goal of this research is to identify and examine the major factors contributing to ethno-

religious conflicts in Kwara State. Key areas of focus include the historical context of these tensions, 

socio-economic inequalities, political manipulation, and religious discord. In addition, the research 

will assess how these conflicts affect governance, social cohesion, and economic growth. Based on 

these findings, the study aims to propose strategies for conflict resolution and fostering long-term 

peace in the region. 

METHODOLOGY 

A qualitative research approach was used to analyze the intricate dynamics of ethno-religious conflict 

in Kwara State. Data was collected through in-depth interviews with key stakeholders, including 

community leaders, religious figures, and government officials. Additionally, a thorough review of 

historical and contemporary literature provided a broad perspective on the roots and ongoing nature 

of the tensions. By incorporating both field data and theoretical insights, the research offers a detailed 

analysis of the conflict and potential resolutions. 

 

FINDINGS 

The findings indicate that ethno-religious conflicts in Kwara State are driven by a complex 

combination of factors. Historical legacies, including unresolved land disputes, political 

marginalization, and longstanding animosities between ethnic and religious groups, continue to fuel 

tensions. Socio-economic disparities, such as widespread poverty, unemployment, and unequal 

resource distribution, further exacerbate these tensions, creating conditions ripe for conflict. 
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Additionally, local political actors often exploit ethnic and religious divisions for electoral gain, 

deepening existing divisions. Finally, limited interfaith dialogue has worsened misunderstandings 

and fostered hostilities between religious communities, further contributing to the ongoing conflict. 

Implications 

The persistence of these conflicts weakens governance structures and disrupts local institutions, 

leading to cycles of instability and economic stagnation. Furthermore, the violence threatens national 

unity by undermining efforts to foster social cohesion and development in the region. Without 

significant intervention, these issues will continue to impede the state’s progress and contribute to 

ongoing national disunity. 

Recommendations 

The study underscores the importance of a multi-faceted approach to resolving ethno-religious 

conflicts, recommending several key strategies. First, legal and policy reforms are essential to 

promote social justice, ensure fair resource distribution, and hold political actors accountable for 

exploiting ethnic and religious divides. Additionally, educational and community-based interventions 

should foster interfaith dialogue, peace education, and active community participation in 

peacebuilding efforts. Empowering women and youth is also critical, as they are often most affected 

by violence yet have the potential to lead meaningful change. Finally, capacity-building programs 

should equip local leaders and institutions with the necessary resources and training to mediate 

conflicts and address grievances proactively. 

CONCLUSION 

This research provides a valuable insights into the complex dynamics of ethno-religious conflicts in 

Kwara State. It emphasizes the importance of addressing both socio-economic and political drivers 

of violence to foster lasting peace. By promoting interfaith understanding, addressing historical 

grievances, and implementing inclusive governance reforms, policymakers can create a more 

peaceful and stable Kwara State. These findings have broader implications for addressing ethno-

religious conflicts in other multi-ethnic societies, both within Nigeria and beyond. 
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ABSTRACT 

 

This study examines the role of teachers as role models in shaping students' identity in Islamic 

schools in Malaysia and Britain. Focusing on Maktab Mahmud Alor Setar and New Horizon 

Community School (NHCS) in Leeds, it highlights how teachers today are responsible not only for 

academic instruction but also for moral and social development, which was traditionally a parental 

role. Using participant observation, interviews, and focus groups, the findings show that most 

students acknowledge the significant influence of teachers on their personal identity. The study 

emphasizes the importance of recruiting qualified, pious, and knowledgeable teachers in Islamic 

schools, as their personality, academic background, and passion directly impact students' moral 

development and self-identity. Differences in the process of identity formation between Malaysian 

and British schools are also noted, with teachers playing a key role in fostering Islamic values and 

akhlak (moral character). 

 

Keywords: Islamic schools, Muslim girls’ identity, Role model  

 

1. INTRODUCTION  

In Islamic education, teachers play a crucial role in imparting knowledge and fostering moral and 

ethical development. Abdullah Ishak (1995) highlights that teachers help students acquire 

knowledge, skills, and positive behavior, while Proweller & Mitchener (2004) emphasize that 

teacher identity is shaped by personal experiences and the teaching environment. 

Zakiyah Daradjat (2011) argues that schools can develop good student identity through role models, 

and H.M. Nurdin (2010) adds that, in Islam, the teacher is not just an educator but also a guide, 

responsible for instilling good values. The concept of murabbi—a nurturing teacher who provides 

intellectual, emotional, and spiritual care—is emphasized by Kazmi (1999) and Tamuri (2000, 

2006). According to Seyyed Hossein Nasr (1987), teachers in Islam have a dual role as murabbi 

(soul trainers) and mu’allim (knowledge transmitters), with an ethical duty to guide students. 

Scholars like Al-Ghazali, Abdullah Nasih Alwan, and Rosnani (1998) stress that teachers should 

embody adab (ethical discipline) and serve as virtuous role models, following the example of the 

Prophet Muhammad and great Muslim scholars. Halstead (1995) adds that teachers must have a 

deep personal commitment to faith and live as examples of virtue and piety for students to emulate. 

2. MATERIALS AND METHODS 

This study employs a qualitative approach, utilizing comparative case studies to examine how role 



 

512 
 

models influence Muslim girls' identities in educational settings. The research focuses on two 

institutions: New Horizon Community School (NHCS) in Leeds, United Kingdom, and Maktab 

Mahmud (MM) in Alor Setar, Malaysia.Both schools provide Islamic education tailored for Muslim 

girls. 

2.1 Methodology 

 

2.1.1 Semi-Structured Interviews: Conducted with key stakeholders at each school, including: 

   - One (1)governor 

   - The head teacher 

   - Four (4) teachers 

   - Thirty (30) students aged between 15 and 16 

This approach balances structured guidance with open-ended questions, allowing for in-depth insights 

into individual experiences and perceptions. 

 

2.1.2 Focus Groups: Following the interviews, focus groups were organized to delve deeper into 

emerging themes. Participants were selected based on their responses, attitudes, and engagement 

during the interviews, ensuring a diverse representation of perspectives. Prior to the focus groups, 

researchers established a strong rapport with the girls to foster a comfortable and open discussion 

environment. 

 

By integrating these methods, the study seeks to comprehensively understand the impact of role 

models on the identity formation of Muslim girls within these educational contexts. 

 

3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

This study examines the role of teachers as role models in shaping the identity of Muslim girls in 

two Islamic schools: New Horizon Community School (NHCS) in the United Kingdom and Maktab 

Mahmud (MM) in Malaysia. Both schools believe that teachers have a significant impact on students' 

identity formation, and they agree on three main qualities that a teacher must possess to be a role 

model: charisma, knowledge, and qudwah hasanah (exemplary behavior). Through these qualities, 

teachers inspire and motivate students, both academically and in terms of personal growth, to emulate 

their behavior. 

 

3.1The Qualities of Teachers as Role Models 

 

1. Charismatic:  

In both Malaysia and the UK, charismatic teachers play a pivotal role in inspiring students, 

particularly in today’s world, where more Muslim women are involved in public life and professional 

careers. Charisma allows teachers to influence how Muslim women should carry themselves in 

society, which bridges the gap between traditional Islamic theory and contemporary life. In both 

schools, charismatic teachers are seen as influential figures, setting examples for students on how to 

succeed as Muslim women in various roles in society. 

 

2. Qudwah Hasanah (Exemplary Behavior):  

NHCS, being located in a non-Islamic society, places a stronger emphasis on *qudwah hasanah* 
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than MM. In the UK, finding Islamic role models, especially in state schools, is challenging, so 

NHCS provides a space where students can have Islamic role models who uphold shared religious 

values. The teachers at NHCS are praised for their ability to nurture students' spiritual and emotional 

needs by reinforcing Islamic teachings through ethical and moral behavior. In both schools, the role 

models demonstrate the Islamic principles students learn in the classroom, motivating them to 

develop good character and follow an ethical path. 

 

3. Knowledgeable:  

Both NHCS and MM value knowledge in their teachers, but MM emphasizes it more due to its strong 

academic reputation and the long history of producing successful graduates. MM’s culture promotes 

a "knowledge culture" among students, and teachers are expected to embody this by being 

knowledgeable and well-versed in Islamic teachings. Knowledgeable teachers are considered 

essential role models who can guide students in both academic and religious matters. MM, known 

for its academic excellence and emphasis on good behavior, continues to be one of the top Islamic 

schools in Kedah, Malaysia. 

 

3.2 The Impact of Role Models on Students' Identity 

 

1. Becoming Better Individuals: 

The study found that NHCS students are more likely to be influenced by their role models to become 

better Muslims because of the unique challenges they face in a non-Muslim society. The students at 

NHCS often come from religious families that chose to enroll them in an Islamic school rather than 

a state school. In Leeds, many Muslim families choose state schools for convenience, but NHCS 

parents see the school as a place where their children can learn Islamic values and develop strong 

Muslim identities. Teachers at NHCS are viewed as important figures in helping students navigate 

their religious and cultural identities, especially in a diverse, non-Muslim environment. 

 

2. Discipline:  

Discipline is another key impact of role models. MM has a stronger reputation for producing 

disciplined students due to its strict regulations and high standards. The school’s reputation for 

academic excellence and moral behavior is linked to the disciplinary measures enforced by the 

school's administration. Students recognize that self-discipline is essential for academic success and 

personal growth. MM’s strict code of conduct and focus on student discipline have made it a 

respected institution known for producing well-rounded students with strong Islamic values. 

 

3.3 Future Contributions to Society 

 

1. Open Free Islamic Classes: 

MM students express a desire to contribute to their communities by offering free Islamic classes. 

This reflects the economic realities in Malaysia, where many families struggle with personal 

expenses. Free classes, such as Qur’anic lessons, Hajj courses, and marriage counseling, would 

benefit middle-class and rural communities that might not have access to formal Islamic education. 

While local mosques often provide informal religious talks, MM students envision more structured 

and accessible Islamic education programs to help people deepen their understanding of Islam. 

 

2. Engaging in Dakwah (Spreading Islam):  

NHCS students, on the other hand, see themselves contributing to the community by engaging in 
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dakwah, especially in the context of the UK, where Muslims are a minority. NHCS students are 

motivated to spread Islamic teachings, not only to non-Muslims but also within their own 

communities, where some Pakistani Muslims still follow cultural practices that are not aligned with 

Islamic teachings. These students believe that through dakwah, they can correct misconceptions 

about Islam and promote its true teachings. 

 

3. Establishing Islamic Organizations and Charities:  

NHCS students also express interest in forming Islamic organizations and charities to support the 

Muslim community in the UK. Since Muslims are a minority in the UK, these organizations would 

address their specific needs, such as funding for Islamic education and social services. By creating 

these initiatives, Muslim women in the UK can help unify their community and provide essential 

services that the government may not fully support. 

 

CONCLUSION 

 

This study highlights how the process of Muslim identity formation varies depending on context. In 

a Muslim-majority country like Malaysia, the process is smoother, as Islamic values are already 

embedded in the culture and education system. In contrast, in the UK, Muslim students face greater 

challenges due to the non-Islamic environment, but institutions like NHCS provide them with a space 

to develop their Islamic identity. The findings show that teachers as role models play a crucial role 

in both schools, influencing students’ personal development and future contributions to society. 

Through their charisma, knowledge, and exemplary behavior, teachers help students navigate their 

identities as Muslims and inspire them to contribute positively to their communities.  
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ABSTRACT 

 

This preliminary study explores the role of Sufi chanting in inducing Altered States of Consciousness 

(ASC) that is known as Fana in Sufism.  Sufi chanting such as Zikr is a prevalent spiritual practice 

in Islamic mystical tradition, well-known for its profound impact on mental health and spiritual 

growth. This preliminary study investigates the mechanisms of these chanting practices through their 

rhythmic and melodic elements and comparing their effectiveness in inducing ASC and promoting 

psychological well-being. The problem addressed in this study is the lack of comprehensive 

understanding of how specific elements of Sufi Chanting contribute to Fana or ASC and 

consequently lead to psychological well-being. This preliminary study employs content analysis 

method which includes past literatures and communication artefacts such as texts, pictures, audio 

and video related to Sufi Chanting and ASC. The initial findings reveal that Sufi chanting 

significantly enhances emotional regulation, reduce stress, and induce states of deep meditation and 

spiritual connection. The findings suggest that incorporating traditional spiritual practices like Sufi 

chanting into contemporary therapeutic models can improve mental health intervention. These 

practices offer a culturally sensitive approach to well-being, providing holistic benefits that integrate 

spiritual and psychological health.  

 

Keywords: Chanting, Sufism; Fana; Altered State of Consciousness (ASC); psychological well-

being 
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1. INTRODUCTION  

Achieving spiritual enlightenment by chanting is a common practice in Islamic mysticism i.e 

Sufism. Fana, one of the spiritual enlightenments in Sufism, is the term for the total destruction of 

the self in the divine, attained via chanting among other rituals (Laughlin & Takahashi, 2020). The 

purpose of this review is to explore how Sufi chanting affects Fana as a form of Altered States of 

Consciousness. The precariousness of psychological and mental state has been highlighted by the 

increased stress, anxiety, and depression levels seen throughout the world (Li, 2023; Tran et al., 

2022). Numerous researches have revealed that the ASC can impact an individual’s overall 

psychological well-being (Corneille & Luke, 2021; Drigas et al., 2022). The accomplishment of 

ASC is becoming better acknowledged for its profound effect on mental health (Cheung et al., 

2023). ASC is being investigated progressively in academic literature for its ability to support 

transformative experiences that improve self-awareness, emotional regulation, and cognitive 

functioning, all of which have a direct impact on a person’s psychological well-being (Perry et al., 

2022). The ASC study offers insightful information about enhancing psychological well-being and 

highlights the need for further thorough research in this area. 

Religious chanting has gained attention in tandem with the growing body of research on Altered 

States of Consciousness (ASC) because it can induce ASC experiences, making it an effective 

therapeutic tool in a variety of cultural contexts (Perry et al., 2021). Chanting is thought to cause 

ASC, which may have positive psychological effects. Chanting is commonly acknowledged as a 

spiritual development aid and a conduit to the divine (Weinel, 2018; Dudeja, 2017). Many spiritual 

contexts, including Sufi practices that use chanting to promote divine connection and facilitate 

entry into trance states, have well-documented the ability of chanting to induce ASC (Vernon, 

2009). After delving deeper into the various concepts associated with these traditions, it is clear 

that in Sufism, Fana refers to Altered States of Consciousness (ASC) (Isgandarova, 2019; 

Valverde, 2021). According to Beyad and Vafa (2021) fana is the collapse of the ego in the divine 

in Sufism.  Although chanting is widely used in many cultures and traditions as a tool for spiritual 

development and altered states of consciousness, the underlying mechanisms of this practice are 

still mostly unknown. 

However, there is still lack of comprehensive understanding on how specific elements of Sufi 

chanting contribute to Fana or Altered States of Consciousness and consequently lead to 

psychological well-being. The research questions therefore focus on what are the rhythm and 

tempo and what are the specific mechanisms in Sufi chanting that can elicit Fana or ASC? This 

preliminary review therefore, aims at exploring Sufi chanting by focusing on the rhythm and tempo 

and its influence in inducing Altered States of Consciousness (ASC).  In order to gain an initial 

understanding on this matter, this study employs content analysis method such as past literatures 

and communication artifacts such as texts of various formats, pictures, audio and video related to 

Sufi Chanting and Altered States of Consciousness. 

2. MATERIALS AND METHODS 

Since this is just a preliminary study, it employs content analysis method which includes past 

literatures and communication artefacts such as texts, pictures, audio and video related to Sufi 

Chanting and ASC. 
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3. RESULTS AND DISCUSSION 

Another name for chanting is Dhikr or Zikr. This is an essential Sufi activity (Saniotis, 2018). 

Islamic mystical strand places a strong emphasis on a person’s spiritual relationship with God 

(Karim, 2020). Sufi chanting is the rhythmic and melodious recitation of brief sentences or the 

names of God, frequently accompanied by music and gestures. Chanting is meant to awaken the 

heart, purify the soul, and draw the chanter closer to God, ultimately resulting in a state of spiritual 

ecstasy and oneness with the divine. 

Islamic text, which promotes remembering God to become closer to Him spiritually, is the source 

of Sufi chanting (Knysh, 2019). Sufi chanting is widely used in Islamic traditions, but little is known 

about its psychological consequences. On the other hand, recent investigations have demonstrated 

that chanting can lead to altered states of consciousness, which can significantly affect 

psychological health. Insights into the function of spiritual practices in Islamic traditions in fostering 

wellbeing and mental health can be gained from more research on this subject.  

 

The fundamental idea of fana in Sufism is the destruction of the ego, which leads to a condition of 

oneness with the divine (Beyad & Vafa, 2021). Various techniques, including chanting and 

meditation, which are thought to generate Altered States of Consciousness (ASC), are used to help 

this process of self-negation. A sense of oneness with the divine, ego loss, and expanded awareness 

are characteristics of these ASC, and they are thought to be routes to enlightenment and spiritual 

purification (Saniotis, 2018; Laughlin & Takahashi, 2020). 

 

Although there is not much information on ASC led on by fana, early study points to possible 

advantages for mental health. For example, Sufi chanting has been linked to lowering blood pressure, 

promoting serenity, and decreasing anxiety (Isgandarova, 2019). Sufi meditation techniques have 

also demonstrated potential in boosting general wellbeing, lowering symptoms of anxiety and 

depression, and increasing cognitive performance (Gul & Jehangir, 2019). 

 

4. CONCLUSION 

This preliminary implies that integrating traditional spiritual practices such as Sufi chanting into 

modern therapy paradigms can improve mental health interventions. With their holistic advantages 

that incorporate psychological and spiritual health, these practices offer a culturally sensitive approach 

to well-being.  Future research should focus on the incorporation of religious and spiritual approaches 

in mental health interventions.  
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ABSTRACT 

This study examines the impact of Islamic leadership on staff productivity and work performance in 

the Royal Malaysian Customs Department (RMC), through a case study at the RMC Lawas Branch 

involving 8 informants. Findings indicate that Islamic leadership, characterized by responsibility, 

trustworthiness, commitment, consultation, and transparency, significantly enhances organizational 

management quality. These principles improve motivation, teamwork, integrity, and workplace 

relationships, thereby increasing productivity. The study concludes that Islamic leadership creates a 

conducive work environment and boosts organizational performance. These findings have important 

implications for promoting the integration of Islamic values in leadership practices across Malaysian 

government departments, potentially enhancing public service delivery. 

Keywords: Islamic leadership, Royal Malaysian Customs Department, employee productivity,  

        organizational performance 

 

1. INTRODUCTION 

 

In today's world, it's important to understand leadership from an Islamic point of view. Every Muslim 

should have their own thoughts about how Islam views leadership. To be a good and strong leader, 

it's crucial to know where to find guidance. 

In Islam, leadership is about being responsible and honest when dealing with followers. Being a 

leader and doing a leader's job is a way of worshipping Allah. Islamic guidance helps people in their 

daily lives and in the afterlife. It shapes organizations, social customs, and the whole community. 

The Quran mentions leadership. In one verse, Allah says He made some people leaders to guide 

others by His command. These leaders do good deeds, pray, give to charity, and worship Allah alone. 

Islamic teaching emphasizes leadership. Muslims need to learn about leadership from Islamic 

sources and history. These can help form Islamic leadership theories. This study will look at 

leadership from an Islamic view. It aims to: 
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1. Define leadership in Islam 

2. Explain why using Islamic leadership in organizations is important 

3. Show how Islamic leadership affects staff productivity 

By exploring these points, we can better understand how Islamic leadership can be useful in today's 

organizations.  

 

2. METHODOLOGY 

 

This study employs a qualitative research methodology, utilizing semi-structured interviews with a 

purposively selected sample of 8 participants from the Lawas Branch of the Royal Malaysian 

Customs Department. The sample comprises 3 individuals in leadership positions and 5 in 

subordinate roles, ensuring a diverse range of perspectives. The interviews were designed to elicit 

insights into the understanding, implementation, and perceived impacts of Islamic leadership 

practices within the organizational context. Data collection focused on participants' experiences and 

perceptions of Islamic leadership principles in their workplace. 

Thematic analysis was applied to the interview data, employing open coding techniques to identify, 

analyze, and report patterns (themes) within the data. This approach allowed for the systematic 

interpretation of participants' responses regarding the conceptualization, enactment, and perceived 

effects of Islamic leadership in their specific organizational setting. Rigorous ethical considerations 

were implemented throughout the research process to ensure participant confidentiality and 

voluntary participation. Additionally, measures were taken to enhance the trustworthiness of the data 

interpretation, including member checking and peer debriefing. 

This in-depth case study of a single government department provides valuable exploratory insights 

into the real-world dynamics of incorporating Islamic leadership values within a public sector 

workplace. While the findings are context-specific, they offer a foundation for further research into 

the application of Islamic leadership principles in similar organizational environments. 

 

3. BACKGROUND OF THE CENTER 

 

Background of Royal Malaysian Customs Department )RMC( 

Royal Malaysian Customs Department (RMC) was formed in 1931, RMC is the governing body of 

the Government of Malaysia. abbreviated RMC or JKDM is the Malaysian Government agency 

responsible for administrating the nation's indirect tax policy, border enforcement, and narcotic 

offenses. 

The early beginning of its establishment began with Maritime and harbor regulations that prevailed 

in the period of the Malacca Sultanate, along with matters relating to the tax system concerning 

international and local merchants. The Head of the Exchequer was in charge of all tax-related matters. 
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During that period the tax collector and all tax-related matters were the responsibility of the Chief of 

the Exchequer (Penghulu Bendahari): " ... the Chief of the Exchequer. (He) controlled all the revenue 

and Customs Officers and looked after the palace building and equipment". (R.J.W. Wilkinson, 1935) 

Negeri Sembilan, the British High Commissioner, Sir Cecil Clementi, suggested an extension of the 

union in 1931 during the Federated Malay States Rulers Conference or Durbar in Sri Menanti. The 

plan was based on an annual increase in the tax on imports. However, it was only in 1946 that the 

Customs Union for the Malay Peninsula could be formed with the establishment of the Malay Union. 

After several years of going through the research and planning process, in 1989 the college was 

expanded. Now it is known as the Royal Malaysian Customs Academy (Akademi Kastam Diraja 

Malaysia or AKMAL, meaning ‘perfect’). Then, the Royal Malaysian Customs Department (RMC) 

until now. 

Malaysian Royal Customs Department 

VISION 

A World Class Customs Administration 

MISSION 

Collect revenue and provide trade facilitation through enforcement of and compliance with 

applicable law to spur economic growth, maintain national security and public welfare 

SERVICE ETHICS 

Trustworthy Services, Sincere and Dedicated (A.B.I.D.) 

SLOGAN 

Serving for the People’s Well-Being 

 

Background of Royal Malaysian Customs Department )Lawas Customs Station( 

This study focuses on the Royal Malaysian Customs Department's Lawas Customs Station, selected 

for its strategic location and accessibility during the COVID-19 pandemic. The information 

presented is based on data obtained from Zainurin (2020). 

Lawas Customs Station, a significant branch in Sarawak, operates under the Pusat Tanggungjawab 

(PTJ) Limbang, Sarawak division. The PTJ manages fund allocation from headquarters for various 

purposes, including development projects, employee tuition payments, and general management 

expenses. 

The station comprises three primary departments: Management and Human Resource Service 

Department (KPSM), Customs Department (Import/Export Unit), and Enforcement Department. 

Currently, it is led by an Assistant Director of Customs (grade 44) and supported by senior officers, 

with a total staff complement of 37 members. 
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While the customs department's primary function is tax collection, it also provides various facilities, 

such as licensed warehouses for companies. Notably, the organization's focus extends beyond 

revenue collection to service orientation. 

Lawas's unique geographical position enhances its service-oriented approach. Situated at the nexus 

of international and interstate borders, it connects to Long Bawan, Kalimantan (Indonesia) in the 

north, borders Sabah state, lies in proximity to Brunei Darussalam, and is near the federal territory 

of Labuan, a tax-free island. This strategic location positions Lawas as a crucial entry and exit point 

for Sarawak. 

The jurisdiction of Lawas Customs Station extends to several smaller outposts: 

1. Mengkalap Border: Bordering Brunei's Temburong district 

2. Ba'kelalan station 

3. Sindumin (Sabah)–Merapok (Lawas) station 

These outposts are staffed periodically rather than permanently, as they are not designated as main 

customs areas (Kawasan Utama Kastam, KUK). 

It's worth noting that customs stations previously established in Sundar, Punang, and Kuala Lawas 

were closed in 2019 due to inactivity, with their functions now centralized at the main Lawas station. 

This comprehensive overview of the Lawas Customs Station provides context for the study's 

exploration of Islamic leadership practices within this specific organizational setting. 

 

4. FINDINGS 

 

The data presented in this study were obtained through a series of interviews conducted within the 

organization. The interview protocol comprised 8 questions, carefully designed to align with the 

study's stated objectives. This section presents a comprehensive analysis and discussion of the 

collected data, offering clear insights into the findings derived from the interviews. The qualitative 

data gathered from the respondents provide rich, in-depth perspectives on the research topics. Each 

question was formulated to elicit specific information related to the research objectives, ensuring that 

the data collected directly addresses the core aims of this study. 

In the following subsections, we will systematically present and analyze the responses to each 

interview question. This analysis will include direct quotations from participants where relevant, 

thematic interpretations of the data, and discussions on how these findings relate to the broader 

context of Islamic leadership within the Royal Malaysian Customs Department. By presenting the 

data in this structured manner, we aim to provide a clear and comprehensive understanding of the 

participants' views and experiences, thereby addressing the research objectives and contributing to 

the broader discourse on Islamic leadership in governmental organizations. 
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Definition of Leadership in Islamic Perspective 

According to Zainurin (2020), the definition of leadership in Islamic perspective is Islamic leadership 

is not necessarily the leader from an Islamic department background such as Jabatan Agama Islam 

Sarawak (JAIS) but as a Muslim, it as a need to beliefs and practice religious teachings. In Islamic 

leadership, as a leader need in applying Islamic teachings into the workplace. 

For example, practices the pillars in Islam such as established prayer. Prayer is compulsory for 

Muslims to do and look at there are a lot of benefits from established prayer five times daily such as 

our body feel healthy. Then, it is related to the character as leader must have which is having a good 

health condition. Allah states in the Al-Quran: 

Meaning: “And perform As-Salat (Iqamat-as-Salat), and give Zakat, and whatever of good (deeds 

that Allah loves) you send forth for yourselves before you, you shall find it with Allah. Certainly, 

Allah is All-Seer of what you do.” 

(Al-Quran. Surah Al-Baqarah 2:110) 

Second, Islamic leadership can be defined from intention of the leader in beginning of his work. The 

intention is most important thing before a person start their job daily, such as employee under 

government. The good intention effect in your daily routine because as Muslims, in believing 

whatever things to do begin with the intention of “ تعالى هلل”   as worship to Allah SWT even though 

earn money to get sustenance (rizq) in reaching the demands on responsibilities as a human (Zainurin, 

2020). According to S. F. Muhammad Nor (2022), Islamic leadership is defined by the 

responsibilities of guiding the community in accordance with the teachings of Prophet Muhammad 

(SAW). Related to the Prophet Muhammad says: 

It is narrated on the authority of Amirul Mu'minin, Abu Hafs 'Umar bin al-Khattab (ra) who said: I 

heard the Messenger of Allah SWT says: "Actions are (judged) by motives (niyyah), so each man will 

have what he intended. Thus, he whose migration (hijrah) was to Allah and His Messenger, his 

migration is to Allah and His Messenger; but he whose migration was for some worldly thing he 

might gain, or for a wife he might marry, his migration is to that for which he migrated." 

(Sahih Bukhari & Muslim) 

Based on the Al-hadith above, intention is important to distinguish between worship and just routine 

as Muslims. The main concept of Islamic leadership is to lead to achieve and compete to be ahead of 

others to seek the measure of Allah and success hereafter. In addition, to confirm the practices that 

are directed to Allah SWT or it will be detrimental to the individual. 

Finally, Zainurin (2020) stated that Islamic leadership is leader as role model and reference to the 

subordinates. The subordinates will look up to the leader as a person that can influence the others 

and that called leadership by example (kepimpinan melalui tauladan). The bringing from the way 

approaches as leader to his subordinates such an obtained it through the leader’s appearance as 

dressing, talking and social relations with others during in the position. This statement agreed by 

Yusuf (2011) “An individual’s circumstantial position shaped by time, values, information, and 

socially and professionally accepted and recognized skills and qualities, which seek to influence 

others through creative and convincing methods to achieve a precise set of objectives, or that 
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contribute to establishing an idea that is determined and oriented towards ensuring adequate growth 

and overcoming challenges, in addition to obtaining the contentment and satisfaction of the 

followers.” Besides that, leadership is a mechanism by which a person controls a group of people to 

accomplish a common objective (Peter, 2007). 

In Islam, the best example of leader is Prophet Muhammad. He was messenger of Allah SWT but at 

the same time as a good leader. The Prophet Muhammad indicated a good attitude and behavior to 

his followers. Allah SWT has considered Prophet Muhamamd in the Al-Quran in verses as follow: 

Meaning: “Indeed! in the Messenger of Allah (Muhammad) you have a good example to follow for 

him who hopes in (the Meeting with) Allah and the Last Day and remembers Allah much.” 

(Al-Quran. Surah Al-Ahzab 33:21) 

Based on the verses Al-Quran above, the Prophet Muhammad (PBUH) had all the qualities which if 

implemented in life whether it’s personal, practical or corporate, it can be made successful. There are 

some universal attributes and traits that Prophet Muhammad which can be helpful in order to become 

a successful leader. 

Abdul Razak, Arbaiah, Mhd. Sarif, Suhaimi, and Ismail, Yusof (2022) undertook a systematic review 

of literature on Islamic leadership for sustainability, utilizing PRISMA. The paper scrutinizes the 

extent of initiatives in Islamic leadership for sustainable development across diverse settings. The 

research used the Preferred Reporting Items for Systematic Reviews (PRISMA) technique as a 

systematic data collection guide. Data was gathered from scholarly articles spanning two decades, 

specifically, between 2000 and 2021. The evaluation incorporated a total of 63 articles from the 

EBSCO Discovery Service (EDS) database. Outcomes reveal that the publication frequency on 

Islamic leadership for sustainable development has been on the rise over the last decade, spearheaded 

by Muslim nations. This study also demonstrates that Islamic leadership and traditional leadership 

styles possess many common values. The tawhidic paradigm surfaces as a unique characteristic of 

Islamic leadership. Results suggest that Islamic leadership is oriented towards holistic endeavors for 

social sustainability, at personal, organizational, and national scales. 

 

Significance to adapt Islamic leadership in the organization. 

The significance to adapt Islamic leadership in the organization is to achieve pleasure of Allah 

(mardatillah). As a Muslim leader must apply Islamic taught to us and it is necessarily behavior and 

ethical in our daily life. The core principle of Islamic leadership is to lead and fight to be ahead of 

others in finding the gratification of Allah and success in hereafter (al- akhirat). Zainurin (2020) 

states in achieving Allah’s pleasure with being a good Muslim as leader with the criteria as follows: 

a( Consideration and equality 

Zainurin (2020) stated a good leader must have these criteria which is consideration and equality. 

Allah SWT also mentioned in the Al-Quran: 

Meaning: “Help you one another in Al-Birr and At-Taqwa (virtue, righteousness and piety); but do 

not help one another in sin and transgression. And fear Allah. Verily, Allah is Severe in punishment.” 
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 (Al-Quran. Surah Al-Ma’idah 5:2) 

Consideration and equality in emphasizing in Islam. Took seriously on every knowledge, information 

or opinion that reached to the leader. One of the ways is celebrates every difference of opinion from 

his subordinates. In Royal Malaysian Customs Department, the staff are from different race and 

religion. Even though, the staff come from different background in aspect of beliefs, race and nations 

but as leaders must show their support and attention (lend ears) to content delivered by the 

subordinates (Zainurin, 2020). Then, be equal to everybody to avoid isolated things happened in 

department. According to this be equal, Allah states in the Al-Quran:  

Meaning: “Surely Allah enjoins the doing of justice and the doing of good (to others) and the giving 

to the kindred, and He forbids indecency and evil and rebellion; He admonishes you that you may be 

mindful.” 

(Al-Quran. Surah Al-Nahl 16:90) 

b( Sociability 

Sociability means building a good relationship with others. As leaders, this kind of social relation 

formed from friendship between a leader and his subordinates. The leader shows warmth and care to 

his workers because it leads to build effective and good teamwork as a result. This is the leader’s 

propensity to develop supportive social relationships with polite, compassionate, versatile and 

diplomatic people who are sympathetic to others’ needs and show concerned to the situation 

(Zainurin, 2020). Prophet Muhammad says: 

Meaning: It was narrated that 'Arfajah bin Shuraih Al-Ashja'I said:"I saw the Prophet [SAW] on the 

Minbar addressing the people. He said: 'After me there will be many calamities and much evil 

behavior. Whoever you see splitting away from the Jama'ah or trying to create division among the 

Ummah of Muhammad [SAW], then kill him, for the Hand of Allah is with the Jama'ah, and the 

Shaitan is with the one who splits away from the Ummah, running with him.” 

It also created feeling of love to each other as a team. Most of the time, as government agency will 

work together and need to connect each other department to achieve the goals set by top management. 

Sociability also create transparency between two persons, there is no gap or barriers between them 

but at the same time showing respect each other. Therefore, good relationship between leaders and 

his subordinate make them work together and finally produce a good and quality work. 

c( Consultation 

According Zainurin (2020), consultation means have a good conversation with the subordinates. In 

addition, consultation is a process in which as leader encourage in organization to open formal and 

informal communication channels between subordinates and leaders. Leadership in Islam contribute 

in a religious ritual (worship) and a communication mechanism between equals which leader and the 

subordinates aimed at achieving an objective (Abdulrashid, 2011). Allah SWT mentioned in the 

Al-Quran: 

Meaning: "And speak to him mildly, perhaps he may accept admonition or fear Allah." 

(Al-Quran. Surah Ta-Ha 20:44) 
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The verse above means to convey the message in order to have respond of workers. Islam teach to 

talk politely and kind to everyone. 

d( Responsibility 

Leaders must have a higher and greater sense of responsibility for themselves. Being accountable 

person as a leader that truly leads according to Islam teach. Allah state in the Al-Quran about 

accountability: 

Meaning: “So whosoever does good equal to the weight of an atom (or small ant), shall see it. (7) 

And whosoever does evil equal to the weight of an atom (or a small ant), shall see it.” 

(Al-Quran. Surah AL-Zalzalah 99:7-8) 

Become a leader not just give instruction to the subordinates but a leader also must go down to the 

field to fulfill his responsibility such as Prophet Muhammad says: 

Meaning: Allah's Messenger said, "Everyone of you is a guardian and is responsible for his charges. 

The ruler who has authority over people, is a guardian and is responsible for them, a man is a 

guardian of his family and is responsible for them; a woman is a guardian of her husband's house 

and children and is responsible for them; a slave ('Abu) is a guardian of his master's property and is 

responsible for it; so all of you are guardians and are responsible for your charges." 

(Sahih Bukhari) 

In the same time, leader required go down to the field, build good relationship with the society, gain 

information and knowledge to get their own perspective about the organization. Next, the 

responsibility is not just in carrying out duty at the department but responsible in ensuring that 

subordinates carry out the orders of Allah SWT such establish prayer, fast in Ramadhan and so on 

(Zainurin, 2020). 

 

Impacts on working productivity among the staff while adapting Islamic leadership in the 

organization 

a( Changes of Employees Attitude 

The first impact is when the attitude or behavior of employees change to the positive aspect. These 

proves by the less of ethical issues occur in the organization and lack in handling with problematic 

employees. It also refers to the increasing of performance appraisal workers every year, such as in 

aspect of employee’s attendance, showed less absent report in a week, month or year (Zainurin, 2020) 

in accordance with Ahmad and Ogunsola, 2011; Ahmad et al., 2019, except for religious, moral, and 

human underpinnings, Islam is the same as the conventional leadership method, which likewise 

serves as a bridge for leaders to influence the attitudes and behaviors of their followers in order to 

achieve corporate goals. It also mentioned by Quranic verses that Allah says: 

 

Meaning: “For each (person), there are angels in succession, before and behind him. They guard 

him by the Command of Allah. Verily! Allah will not change the good condition of a people as long 

as they do not change their state of goodness themselves (by committing sins and by being ungrateful 
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and disobedient to Allah). But when Allah wills a people's punishment, there can be no turning back 

of it, and they will find besides Him no protector.” 

(Al-Quran. Surah Al-Rad 13:11) 

b( Trustworthiness 
The second impact state by Zainurin (2020) is reducing of untrustworthy and bribing cases among 

officers. The result is zero cases in work issues in the organization. Islam emphasized trust in the life 

to get gratification of 

Allah SWT. This related to the verses in the Al-Quran: 

Meaning: “Verily! Allah commands that you should render back the trusts to those, to whom they are 

due; and that when you judge between men, you judge with justice. Verily, how excellent is the 

teaching which He (Allah) gives you! Truly, Allah is Ever All-Hearer, All-Seer.” 

(Al-Quran. Surah Al-Nisa’ 4:58)  

Allah also prohibit untrustworthy action in life while state in the Al- Quran: 

Meaning: “O you who believe! Betray not Allah and His Messenger, nor betray knowingly your 

Amanat (things entrusted to you, and all the duties which Allah has ordained for you).” 

(Al-Quran. Surah Al-Anfal 8:27) 

Thus, the effort by the leader is very important, the strong enforcement in the organization by the 

leader seriously effective for the workers when related to the effective leaders from an Islamic 

perspective possess as trustworthiness towards the organization which (Amanah) to uphold a 

psychological contract with followers, guiding and treating them fairly. Indeed, the implementation 

of leaders or this organization is effective.  

 

c( Contribution 

Thirdly, the impacts when the increase of activity organize in a year in the organization and full 

cooperation given from the employees can be proven after the successful of the program. This related 

to Islam encourages the implementation of excellent work culture and quality work in performing 

duties and responsibilities. Human beings need to do better in their job as well as possible in any 

situation. Allah says: 

Meaning: “Verily, We created man of the best stature (mould),(5) Then We reduced him to the lowest 

of the low,(6) Save those who believe (in Islamic Monotheism) and do righteous deeds, then they 

shall have a reward without end (Paradise).” 

(Al-Quran. Surah Al-Tin 95:4-6) 

Then, contribution of workers is self-involvement in department activities and others. The 

employee’s involvement in departmental NGOs and participated in CSR program organized by 

department (Zainurin, 2020). 
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d( Increasing of employee motivation 

The last impact from Zainurin (2020), he mentioned about increasing of motivation among his 

subordinates which as leader to maintain the employee’s motivation create discipline among 

members and it is a key of the success of organization. It is believed that a strong leader will establish 

organizational management that encourages worker performance and motivation, which in effect will 

increase productivity in the company and help the organization fulfill its goals. (Gultom & 

Situmorang, 2020; Samsu et al., 2021). Zainurin (2020) also mentioned the maintaining is one of the 

effective in making the subordinates obedient to the leadership in the organization.  It related to Allah 

says: 

Meaning: “O you who believe! Obey Allah and obey the Messenger (Muhammad), and those of you 

(Muslims) who are in authority. (And) if you differ in anything amongst yourselves, refer it to Allah 

and His Messenger (), if you believe in Allah and in the Last Day. That is better and more suitable 

for final determination”. 

(Al-Quran. Surah Al-Nisa’ 4:59) 

The verse above is about the command of Allah SWT to respect and follow the leader that had been 

chosen.  

 

5. RECOMMENDATIONS 

 

This study highlighted the definition, significance, and positive impacts of Islamic leadership in the 

Royal Malaysian Customs Department. Findings show such values-based leadership can improve 

organizational outcomes. Therefore, leaders should nurture Islamic practices like consultative 

decision-making, accountability, and employee welfare within agencies. The government should 

provide training programs, guidelines, and incentives to adopt such ethical, productive leadership 

styles. 

Furthermore, Muslim scholars should intensify research on conceptualizing and integrating Islamic 

leadership, such as developing theoretical frameworks, instruments to assess leader competencies, 

and comparative case studies in public and private sector contexts. This will enable a robust, context-

sensitive understanding while expanding the knowledge base for evidence-driven policies and 

initiatives. Researchers should also examine interventions like customized workshops, leadership 

coaching, and post-training sustenance mechanisms. 

Additionally, scholars should explore adaptations required in organizational processes and systems 

to embed Islamic leadership tenets into formal role expectations, performance metrics, and HR 

practices. This includes studying structural and cultural enablers from top-down commitment to 

ground-up participation. Consultative councils can formulate recommendations to systematically 

foster Islamic leadership across managerial levels. Periodic audits help to continually improve the 

alignment between religious principles and organizational environments. 

Realizing the promise of Islamic leadership needs concerted efforts to theorize concepts, study 

evidentiary trends, formulate organizational frameworks, create leadership development pipelines, 
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and promote regular self-assessment. This multi-pronged approach will help ingrain Islamic values 

in management philosophy while elevating individual and operating performance. The ultimate goal 

is the sustained embodiment of Islamic leadership for organizational excellence.  

 

6. CONCLUSION 

 

This study set out to understand the concept of leadership from an Islamic perspective and examine 

its implementation in Malaysia's public sector. The case of the Royal Malaysian Customs Department 

(RMCD) Lawas Branch provided insights into the significance and impacts of Islamic leadership on 

the productivity of employees. A key finding is that Islamic leadership embodies values-centered 

qualities emphasized in Quran, such as accountability, consultative discourse, equality, and role 

modeling after the Prophet Muhammad PBUH. 

The analysis of interview data reveals several benefits of adapting such leadership within 

organizations, including improved attitudes, higher trust, increased engagement in activities, and 

greater motivation among staff. This suggests Islamic leadership can leverage religious principles to 

generate both moral and performance outcomes in the governmental context. Employees respond 

positively when leaders show care for their wellbeing, furnish a unifying vision based on Islamic 

teachings, and foster a collaborative climate aligned with religious values. 

While this exploratory study was limited to a single case with a small sample, it sets the groundwork 

for expansion. Future research should investigate the constructs and mechanisms of Islamic 

leadership through comparative cases and quantitative surveys across organizational types and 

hierarchies. Scholarly efforts must also translate ethical leadership ideals into formal policies, 

training programs, assessment tools and other actionable frameworks suited for public sector 

agencies. In closing, the promise of Islamic leadership principles in boosting customs department 

functioning as well as countering corruption warrants ongoing research and implementation 

initiatives. Integrating Islamic teachings can guide managers to nurture productive and fulfilling 

workplaces. 

In conclusion, Royal Malaysian Customs Department (RMC) has practiced Islamic leadership based 

on this research that has been conducted. This organization also understand that Islamic leadership 

is important to be appreciated by every member in the organization. It is important to apply the 

concept Islamic leadership in the organization and understand that all action according to the work 

becomes an act of worship and gain the pleasure of Allah. At the end, clearly, Islamic leadership 

greatly affects the level of productivity of employees in the organization.  
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Abstract 

 

This article presents a comprehensive literature review focused on the epidemiology, diagnosis, and 

treatment of cancer in Beijing, China, and crucially, the integration of mental health support within 

this context. Amidst Beijing's rapid modernization and urban development, cancer emerges as a 

pressing health challenge. The review critically examines the increasing prevalence and incidence 

rates of various cancers in Beijing, reflecting global trends and regional specificities. Key studies 

like those by Wang et al. (2019), Yu et al. (2021), and Zhao et al. (2020) are analyzed to understand 

the evolving landscape of cancer typologies and their implications in the region. 

The review delves into the intricate facets of cancer diagnosis and treatment, exploring the shift 

towards personalized medicine and immunotherapy. It highlights the physical and emotional impacts 

on patients, underscoring the need for a holistic approach that addresses both physiological and 

psychological aspects of cancer care. The role of mental health support is emphasized, as studies like 

those by Guo et al. (2023), Wu et al. (2017), and Mehnert et al. (2012) reveal the profound 

psychological distress and the imperative for integrated psychosocial support in cancer management. 

Underpinning this review are the Biopsychosocial and Health Belief Models, providing 

frameworks to understand the complex interplay of biological, psychological, and socio-

environmental factors in cancer management. The Biopsychosocial Model, as discussed in studies 

by Chang et al. (2023) and Grayson et al. (2022), highlights the importance of a multifaceted 

approach to understanding and treating cancer. Concurrently, the Health Belief Model, through 

research by Muthunarayanan Thahirabanuibrahim et al. (2023) and Tupper et al. (2023), offers 

insights into preventive health actions and patient perceptions in the context of cancer. 

This literature review thus aims to establish a foundational understanding of the current state of 

knowledge in these areas, setting the stage for subsequent research and interventions that effectively 

blend medical treatment with mental health support in the unique urban context of Beijing. 

 

INTRODUCTION 

 

Nestled in the heart of China's vast expanse, Beijing stands as both a testament to the nation's rich 

historical tapestry and a beacon of rapid modernization and urban development. This unique 

juxtaposition of ancient traditions with contemporary aspirations positions Beijing as a crucible 

where socio-economic, cultural, and health dynamics interplay vividly. Among the myriad of health 

challenges that this sprawling metropolis faces, cancer, with its insidious tendrils, has emerged as a 

particularly pressing concern. The epidemiological patterns of cancer in Beijing, shaped by a 
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confluence of genetic predispositions, environmental exposures, and evolving lifestyle paradigms, 

offer a microcosmic reflection of the broader oncological challenges confronting urban China. 

 

Beijing, as the capital city, has been at the forefront of numerous epidemiological studies, with 

the prevalence and incidence rates of cancer consistently on the rise, mirroring global trends. Wang 

et al. (2019) reported that the age-standardized incidence rates of all cancers combined in Beijing 

were significantly high, underscoring the growing concern of cancer in the region. This escalation in 

cancer cases is not limited to general trends but extends to specific types, such as the notable increase 

in Human papillomavirus (HPV) infections among healthy women, as observed in studies between 

2016 and 2019. Yu et al. (2021) found a prevalence rate of 12.18% for HPV, with genotypes HPV52, 

58, 16, 51, and 56 being most prevalent. Another study highlighted the prevalence and genotypes of 

HPV infection in CIN3 patients, noting that the top ten HPV subtypes included those covered by the 

HPV nine-valence vaccines (Zhao et al., 2020). 

 

Moreover, the impact of cancer in Beijing is not limited to physical health but also encompasses 

significant psychological distress. A 2023 study revealed high incidences of depression, anxiety, and 

stress among metastatic breast cancer patients, indicating the multifaceted challenges posed by 

cancer beyond its physical manifestation (Guo et al., 2023). 

 

This analytical journey through the labyrinthine corridors of cancer epidemiology in Beijing 

necessitates a comprehensive approach to cancer management. It becomes paramount to harness 

insights from cutting-edge research, empirical studies, and data-driven analyses, thereby painting a 

holistic and nuanced portrait of the cancer landscape in Beijing. This portrait must not only inform 

and strategize effective interventions but also integrate mental health alongside traditional cancer 

treatment. The biopsychosocial model and Health Belief Model serve as essential frameworks in this 

context, aiding in understanding the interplay of biological, psychological, and social factors in 

cancer care. By situating these findings within the broader global and national contexts, stakeholders 

are provided with the requisite knowledge to inform, strategize, and intervene effectively in the face 

of this growing health concern. 

 

Epidemiology of Cancer in Beijing 

 

Beijing, a city that stands as a testament to China's rich historical legacy and its rapid modernization, 

is currently facing a myriad of health challenges, with cancer emerging as a particularly pressing 

concern. The epidemiological patterns of cancer in Beijing, influenced by genetic predispositions, 

environmental exposures, and lifestyle changes, reflect the broader oncological challenges 

confronting urban China. 

 

Prevalence and Incidence Rates 

 

Beijing has been at the forefront of numerous epidemiological studies, witnessing an increasing 

prevalence and incidence of cancer, in line with global trends. Wang et al. (2019) reported age-

standardized incidence rates of 285.91 per 100,000 for males and 231.67 per 100,000 for females, 

highlighting the growing concern of cancer in the region. Additionally, research into specific types 

of cancers, such as Human papillomavirus (HPV) infections among healthy women in Beijing, 

revealed that 12.18% of participants tested positive for HPV, with the most prevalent genotypes being 

HPV52, 58, 16, 51, and 56 (Yu et al., 2021). Zhao et al. (2020) emphasized the prevalence and 
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genotypes of HPV infection in CIN3 patients, noting that the top ten HPV subtypes included those 

covered by the HPV nine-valence vaccines. Moreover, a 2023 study highlighted the psychological 

distress among metastatic breast cancer patients in Beijing, revealing incidence rates of depression, 

anxiety, and stress at 52.3%, 60.2%, and 36.9%, respectively (Guo et al., 2023). 

 

Common Types of Cancer 

 

The cancer epidemiology landscape in Beijing has undergone significant transformations over the 

past few decades. Historically, lung, stomach, and liver cancers dominated the oncological landscape, 

a trend corroborated by the work of Li et al. (2020). However, recent epidemiological trajectories 

have indicated a shift, with breast and colorectal cancers emerging as significant contenders. This 

shift is attributed to urbanization, lifestyle changes, and increased exposure to environmental 

carcinogens. 

 

In the realm of gynecological oncology, there has been an alarming rise in cervical cancer cases 

in Beijing. A study by Lo et al. (2002) focusing on the prevalence of different HPV types in cervical 

cancer across China revealed a high prevalence of specific HPV strains leading to cervical cancer in 

Beijing. Another study covering 2016 to 2020 explored the prevalence landscape of HPV infections 

and their genotypic distribution, finding a higher overall HPV prevalence among clinical patients 

compared to healthy counterparts, with HPV-52, HPV-16, and HPV-58 being the most predominant 

(Zhang et al., 2023). 

 

Endometrial carcinoma (EC) has also been gaining prominence in Beijing. A comprehensive 

study on EC patients at Beijing Tsinghua Changgeng Hospital between 2015 and 2021 delved into 

the clinical characteristics and prognostic stratification of EC, underscoring the importance of 

molecular typing protocols for accurate diagnosis and treatment (Yang et al., 2023). 

 

In summary, while lung, stomach, and liver cancers continue to be prevalent, the cancer 

landscape in Beijing is undergoing significant changes, necessitating vigilant and innovative 

healthcare strategies to address these evolving challenges. 

 

Cancer Diagnosis and Treatment 

 

Early Detection and Screening 

 

Early detection and screening are critical components in the battle against cancer in Beijing. The 

significance of these measures is amplified by their potential to enhance cancer outcomes, especially 

when interventions are timely. Beijing has pioneered various initiatives for early detection, such as 

the "Two Cancers" program, which focuses on breast and cervical cancers. Zhou et al. (2018) have 

documented the objectives and impacts of this program on the early detection landscape in Beijing. 

However, there remains a need for comprehensive screening programs for other cancer types. 

 

A study at the Chinese PLA General Hospital in Beijing between 2009 and 2019 provided 

insights into the epidemiological characteristics of HPV infection among women, revealing that 

12.18% of participants tested positive for HPV, with genotypes HPV52, 58, 16, 51, and 56 being 

most prevalent (Liu et al., 2020). This underscores the need for robust screening, particularly due to 

the association between persistent HPV infections and cervical cancer. 
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Lung cancer screening has seen transformative shifts, with low-dose CT (LDCT) being 

recognized as the gold standard for its efficacy in reducing mortality rates. Despite its effectiveness, 

challenges such as high false-positive rates and concerns over radiation exposure persist (Li et al., 

2022). Additionally, next-generation sequencing blood tests have been posited as potential game-

changers in cancer screening (Hackshaw et al., 2021). 

 

Treatment Modalities 

 

The treatment landscape in Beijing reflects both global innovations and regional specificities. 

Traditional treatment modalities like surgery, chemotherapy, and radiotherapy continue to be 

effective but are often accompanied by side effects and may not be universally effective for all cancer 

types and stages. 

 

The dawn of personalized medicine has revolutionized cancer treatment. This approach, 

highlighted by Chen et al. (2021), involves tailoring therapies based on the unique genetic and 

molecular profile of each patient's tumor, allowing for targeted therapies that are more effective and 

have fewer side effects. 

 

Immunotherapy has emerged as a significant advancement in cancer treatment. It involves 

harnessing the body's immune system to combat cancer cells. Immune Checkpoint Inhibitors (ICIs) 

have shown remarkable efficacy in certain cancer subtypes. However, due to cancer's heterogeneity, 

not all tumors respond to ICIs, necessitating ongoing research for predictive biomarkers (Nicolas D 

G Huyghe et al., 2022). 

 

Beijing has been proactive in integrating novel treatment modalities into its healthcare 

framework. Neoepitope-based vaccines, targeting tumor-specific markers, have shown promise in 

early clinical trials and could revolutionize treatment for certain cancer subtypes (Ryan Ugovsek & 

C. Lee, 2023). 

 

In summary, the oncological treatment landscape in Beijing is dynamic and evolving rapidly. 

The integration of personalized medicine, immunotherapy, and other novel interventions heralds a 

new era of cancer care characterized by improved outcomes, reduced side effects, and enhanced 

patient quality of life. 

 

Physical and Emotional Impact on Patients 

 

Physical Reverberations 

 

The journey through cancer treatment is not just a physiological endeavor but involves a complex 

interplay of physical challenges. Chemotherapy, a cornerstone in oncology, is often accompanied by 

a range of side effects including pervasive fatigue, nausea, hair loss, and heightened vulnerability to 

infections due to a weakened immune system (Smith et al., 2019). Surgical interventions, crucial for 

the excision of malignancies, can leave behind post-operative pain, scarring, and potential functional 

impairments, especially when removal of integral body parts or organs is involved (Gupta & Daniels, 

2021). Radiotherapy, another critical component of cancer treatment, comes with its own set of 

challenges, such as skin reactions and fatigue, which vary depending on the irradiation site (Patel & 

Kim, 2022). 
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Emotional and Psychological Quagmire 

 

Beyond the physical implications, a cancer diagnosis and subsequent treatment can profoundly affect 

a patient's emotional and psychological well-being. The emotional aftermath is characterized by a 

turbulent sea of emotions, including anxiety, depression, and fear of cancer recurrence. Liu et al. 

(2020) found that a significant portion of their study cohort experienced clinically significant levels 

of anxiety and depression. The fear of cancer recurrence is a common and potent source of distress 

for many patients. 

 

The societal perceptions of cancer, especially in cultures where it is stigmatized, can exacerbate 

the emotional turmoil, leading to feelings of isolation. This is often compounded by the reticence of 

family and peers, stemming from cultural misconceptions and taboos (Wang & Zhang, 2019). Media 

portrayals, like a documentary on CCTV in 2021, have highlighted these challenges, depicting the 

emotional struggles of cancer survivors, including issues related to body image post-mastectomy and 

the constant fear of cancer's return. 

 

The Clarion Call for Comprehensive Care 

 

The multifaceted challenges faced by cancer patients highlight the need for a holistic care approach. 

Integrative oncology, which combines conventional therapeutic modalities with supportive 

interventions such as counseling, meditation, and acupuncture, is gaining recognition as a means to 

enhance the overall well-being of cancer patients. This approach not only addresses the physical 

aspects of cancer treatment but also caters to the emotional and psychological needs of patients (Chen 

& Lin, 2023). 

 

In summary, while significant progress has been made in cancer therapeutics, the need for a 

comprehensive care paradigm that addresses both the physical and emotional aspects of the disease 

is paramount. This approach is essential to ensure the holistic well-being of cancer patients. 

 

Mental Health and Cancer 

 

Psychological Distress in Cancer Patients 

 

Cancer diagnosis and treatment are not just physiological challenges but also bring a profound 

emotional and psychological impact. The diagnosis of cancer can trigger a range of emotions from 

disbelief to despair. In Beijing, studies have shown that a significant percentage of cancer patients 

experience pronounced symptoms of depression and anxiety. For instance, Yang et al. (2019) found 

that 40% of individuals diagnosed with cancer in several hospitals in Beijing exhibited symptoms of 

both depression and anxiety. This psychological distress is not limited to the immediate aftermath of 

diagnosis but extends into the long arc of cancer survival, often marked by the fear of recurrence, the 

side effects of treatments, and the emotional scars left by the cancer journey. 

 

The COVID-19 pandemic added another layer of complexity, introducing heightened 

uncertainty and stress for those battling cancer, as reported by Miri Cohen et al. (2022). The long-

term emotional reverberations of cancer highlight the need for an integrated holistic approach to 

cancer care that addresses both the physiological and psychological aspects. 
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Importance of Mental Health Support 

 

The mental health of cancer patients is an integral component of comprehensive cancer care. 

Research underscores the benefits of integrating mental health services into the cancer care paradigm. 

Wu et al. (2017) revealed that an integrative approach led to enhanced treatment adherence, improved 

physical health, and a better overall sense of well-being among patients. Mehnert et al. (2012) further 

emphasized the prevalence of mental disorders and the psychosocial needs of cancer patients, 

suggesting a nuanced approach to psychosocial support tailored to individual patient needs. 

 

Studies such as the one conducted by Gallasch et al. (2016) in Brazil on mental work functioning 

among cancer patients undergoing radiotherapy showed that robust support systems could lead to 

improved mental functioning. The media and healthcare institutions have played a significant role in 

highlighting the transformative potential of mental health support. For example, a feature in a health 

periodical about a breast cancer survivor emphasized the role of therapy sessions and support groups 

in aiding her emotional recovery. 

 

In summary, the journey of cancer patients is riddled with challenges that go beyond physical 

health. A holistic approach that seamlessly integrates mental health support is crucial, recognizing 

its profound impact on the overall well-being and quality of life of cancer patients. 

 

Theoretical Frameworks 

 

Biopsychosocial Model 

 

The Biopsychosocial Model serves as a comprehensive framework for understanding the 

multifaceted nature of cancer management. It emphasizes the interplay between biological, 

psychological, and socio-environmental factors in health and illness. 

 

Biological: This aspect encompasses the physical manifestations of cancer, its pathophysiology, 

and the treatments available, such as surgery and chemotherapy. Chang et al. (2023) discussed the 

complexity of pain in cancer patients, advocating for a precision approach based on the 

Biopsychosocial Model to improve quality of life and limit opioid use. Grayson et al. (2022) 

highlighted the integration of cancer genomics into symptom science research, emphasizing the 

biopsychosocial framework. 

 

Psychological: This dimension addresses the mental health challenges faced by cancer patients, 

including depression, anxiety, and psychological distress following diagnosis. Research by de la 

Rosa-Díaz et al. (2022) explored the impact of psychosocial and psychological factors on breast 

cancer survivors experiencing pain. 

 

Social: This component underscores the role of social support, cultural beliefs, and access to 

healthcare facilities. While not directly related to cancer, a study on migraine by Rosignoli et al. 

(2022) emphasized the importance of a biopsychosocial approach in managing complex conditions, 

suggesting its potential relevance in cancer management. 
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Health Belief Model 

 

The Health Belief Model (HBM) offers insights into why individuals take preventive health actions. 

It is particularly useful in understanding the attitudes and beliefs influencing cancer-related 

behaviors. 

Perceived Susceptibility: This refers to an individual's assessment of their risk of contracting 

cancer. 

Perceived Severity: Involves beliefs about the seriousness of contracting cancer or the 

consequences of not treating it. 

Perceived Benefits: Pertains to beliefs in the efficacy of the advised action to reduce risk or 

seriousness. 

Perceived Barriers: These are potential negative aspects or obstacles of a specific health action. 

Cues to Action: Strategies to activate patients' readiness. 

Self-Efficacy: The confidence in one's ability to take action. 

Studies like the one by Muthunarayanan Thahirabanuibrahim et al. (2023) demonstrated the 

efficacy of HBM-based education in promoting cervical cancer screening and awareness among rural 

women. Tupper et al. (2023) validated an Eastern Armenian breast cancer health belief survey, 

emphasizing the importance of understanding and perceptions in breast cancer screening programs. 

Additionally, ubah et al. (2022) explored perceived barriers to cervical cancer screening uptake in 

Nigeria, highlighting the significance of the Health Belief Model in understanding these barriers. 

 

METHODOLOGY 

 

The methodology for the comprehensive review of cancer management in Beijing involved a 

meticulous examination of existing literature. This process encompassed a systematic approach to 

gather and analyze data relevant to the epidemiology, diagnosis, treatment, and psychological impact 

of cancer in the region. 

 

Data Gathering 

 

Database Search: The primary databases searched included PubMed, ScienceDirect, and Web of 

Science. These platforms were chosen for their extensive collection of medical and scientific 

literature. 

 

Keywords: Keywords used in the search included "cancer epidemiology in Beijing," "cancer 

treatment modalities," "mental health in cancer care," "Biopsychosocial Model in cancer," and 

"Health Belief Model in cancer prevention." 

 

Time Frame: The literature review focused on studies published within the last ten years to 

ensure the relevance and timeliness of the information. 

 

Data Analysis 

 

Inclusion Criteria: Studies included in the review were those that specifically addressed the incidence 

and prevalence of cancer in Beijing, the various treatment options available, and the psychological 

distress experienced by cancer patients in the region. 

 



 

540 
 

Exclusion Criteria: Studies that did not directly relate to the Beijing context or those that were 

outdated were excluded from the review. 

 

Synthesis of Findings: The gathered data was synthesized to present a comprehensive overview 

of cancer management in Beijing. This included an analysis of the physical and psychological effects 

of cancer, the application of the Biopsychosocial and Health Belief Models in understanding cancer 

management, and the importance of integrating mental health support in the overall cancer care 

paradigm. 

 

Theoretical Framework 

 

Biopsychosocial Model: This model was utilized to understand the complex interplay between 

biological, psychological, and socio-environmental factors in cancer management. Studies like those 

by Chang et al. (2023) and Grayson et al. (2022) were particularly instrumental in illustrating this 

approach. 

 

Health Belief Model: The Health Belief Model was applied to comprehend the reasons behind 

individuals' preventive health actions in the context of cancer. The model's utility was demonstrated 

through studies like those by Muthunarayanan Thahirabanuibrahim et al. (2023) and Tupper et al. 

(2023), which focused on cervical and breast cancer screening. 

 

This methodology ensured a thorough and balanced review, drawing from a variety of sources 

to provide a well-rounded understanding of cancer management in Beijing, particularly in the context 

of integrating mental health support into overall cancer care. 

 

FINDINGS 

 

Epidemiology and Diagnosis of Cancer in Beijing 

 

The review of literature on the epidemiology of cancer in Beijing reveals an increasing prevalence 

and incidence of cancer, mirroring global trends. Studies like Wang et al. (2019) highlighted the age-

standardized incidence rates, signifying a growing concern. The research delved into specific 

cancers, such as HPV infections among women, with studies by Yu et al. (2021) and Zhao et al. 

(2020) revealing significant prevalence rates and genotypic distributions. Additionally, a 2023 study 

by Guo et al. emphasized the psychological distress among metastatic breast cancer patients, 

underlining the multifaceted nature of cancer challenges. 

 

Shifts in cancer types, with rising incidences of breast and colorectal cancers, were noted, 

reflecting changes due to urbanization, lifestyle alterations, and increased exposure to environmental 

carcinogens. Noteworthy studies include those by Lo et al. (2002) on HPV prevalence and Zhang et 

al. (2023) on HPV genotypes, as well as a comprehensive study on endometrial carcinoma by Yang 

et al. (2023). 

 

Treatment Modalities 

 

The review found that treatment modalities in Beijing are evolving, with traditional methods like 

surgery, chemotherapy, and radiotherapy being supplemented by personalized medicine and 
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immunotherapy. Studies by Chen et al. (2021) and Nicolas D G Huyghe et al. (2022) highlight the 

shift towards personalized treatments based on genetic profiling and the efficacy of 

immunotherapies. The potential of neoepitope-based vaccines in cancer treatment was underscored 

by research from Ryan Ugovsek & C. Lee (2023). 

 

Physical and Emotional Impact 

 

The physical and emotional impacts of cancer treatment are profound. Smith et al. (2019) and Gupta 

& Daniels (2021) documented the extensive physical side effects of treatments, while the 

psychological impact, including anxiety and depression, was significant, as shown in studies by Liu 

et al. (2020) and others. The emotional challenges are exacerbated by societal perceptions and stigma, 

as discussed by Wang & Zhang (2019). 

 

Mental Health Support in Cancer Care 

 

The integration of mental health support in cancer care is critical. Wu et al. (2017) demonstrated the 

benefits of this integration, with enhanced treatment adherence and improved patient well-being. 

Research by Mehnert et al. (2012) highlighted the psychosocial needs of cancer patients, suggesting 

the necessity of tailored psychosocial support. The role of resilience and adaptive coping mechanisms 

in cancer patients' mental health was explored by Gallasch et al. (2016), and the importance of mental 

health support in oncology was further emphasized by various studies and reports, including those 

from the National Health Service. 

 

In conclusion, the literature review establishes the complex, multi-layered nature of cancer 

management in Beijing. It underscores the need for comprehensive strategies addressing the 

increasing prevalence of cancer, the evolving treatment modalities, the significant physical and 

emotional impact on patients, and the crucial role of integrated mental health support in enhancing 

the overall well-being and quality of life of cancer patients. 

 

Discussion 

 

Interpretation of Findings and Implications for Cancer Management in Beijing 

 

The increase in cancer incidence rates in Beijing, as reported by the China Cancer Registry Annual 

Report and highlighted by Wang et al. (2019), underscores the growing public health concern in the 

city. This trend necessitates a comprehensive approach to cancer management, considering both the 

physiological and psychological aspects of the disease. 

 

The Biopsychosocial Model's emphasis on the interplay between biological, psychological, and 

socio-environmental factors offers a holistic framework for understanding and addressing cancer in 

Beijing. Biological factors include the physical manifestations of cancer, its pathophysiology, and 

available treatments like surgery and chemotherapy. Chang et al. (2023) discussed the need for 

precision approaches in cancer pain management, integrating cancer genomics into symptom science 

research as emphasized by Grayson et al. (2022). 

 

The psychological dimension of the Biopsychosocial Model addresses the mental health 

challenges faced by cancer patients, including depression and anxiety. The study by de la Rosa-Díaz 
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et al. (2022) explored the psychosocial factors affecting breast cancer survivors, highlighting the 

need for comprehensive mental health care in cancer management. 

 

Social factors include the role of social support, cultural beliefs, and access to healthcare 

facilities. The study on migraine by Rosignoli et al. (2022) suggests the potential relevance of a 

biopsychosocial approach in managing complex conditions like cancer, stressing the importance of 

social support systems and cultural considerations in patient care. 

 

The Health Belief Model (HBM) further provides insights into preventive health actions in the 

context of cancer. Studies such as those by Muthunarayanan Thahirabanuibrahim et al. (2023) and 

Tupper et al. (2023) demonstrate the efficacy of HBM-based education in promoting cancer 

screening and improving awareness. The study from Nigeria by ubah et al. (2022) highlighted the 

significance of the HBM in understanding barriers to cancer screening uptake, emphasizing the 

importance of addressing perceived barriers and enhancing self-efficacy among patients. 

 

Insights into Enhancing Cancer Care through the Biopsychosocial Model and Mental Health 

Integration 

 

The findings underscore the importance of integrating the Biopsychosocial Model and mental health 

support in cancer care. This integration can lead to improved patient outcomes by addressing the 

comprehensive needs of cancer patients, considering not only the biological aspect of the disease but 

also its psychological and social implications. 

 

A precision approach in treatment, considering the unique biological factors of each patient, 

combined with robust mental health support, can significantly improve the quality of life for cancer 

patients. Addressing psychological distress and providing social support can enhance treatment 

adherence, reduce the emotional burden of the disease, and foster resilience among patients. 

 

In conclusion, the integration of the Biopsychosocial Model and mental health support in cancer 

care in Beijing is crucial. It ensures a holistic approach to treatment and care, addressing the 

multifaceted nature of cancer and enhancing the overall well-being and quality of life of patients. 

 

CONCLUSION AND RECOMMENDATIONS 

 

The comprehensive review of cancer management in Beijing reveals a complex and evolving 

landscape. Key findings include: 

The increasing prevalence and incidence rates of cancer, as reported by Wang et al. (2019), 

reflect global trends and highlight the growing public health concern in Beijing. 

The shift in cancer epidemiology, with rising incidences of breast, colorectal, and cervical 

cancers, points towards the impact of urbanization, lifestyle changes, and environmental factors. 

Advancements in cancer diagnosis and treatment, including the use of personalized medicine 

and immunotherapy, are reshaping cancer care. 

The significant physical and emotional impact of cancer treatments on patients, including side 

effects and psychological distress, underscores the need for comprehensive care. 

The integration of mental health support in cancer care is crucial for improving patient outcomes 

and quality of life. 

The Biopsychosocial Model and Health Belief Model provide valuable frameworks for 
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understanding and addressing the multi-faceted nature of cancer management. These models 

emphasize the importance of considering biological, psychological, and socio-environmental factors 

in patient care and preventive health actions. 

For future research and practice in cancer management, especially in the context of urban China, 

the following recommendations are proposed: 

Enhanced Cancer Screening and Prevention: Focus on expanding and improving cancer 

screening programs to ensure early detection, particularly for cancers with rising prevalence. 

Incorporate the Health Belief Model to understand and address barriers to screening uptake. 

Integration of Personalized Medicine: Continue research into genetic and molecular aspects of 

cancers to develop more effective, targeted treatment methods. Tailor treatments to individual patient 

profiles for better outcomes. 

Comprehensive Mental Health Support: Strengthen mental health services in cancer care. 

Develop integrated care models that combine medical treatment with psychological support, 

considering the findings from studies such as those by Wu et al. (2017) and Mehnert et al. (2012). 

Public Health Initiatives: Implement public health initiatives focused on cancer prevention, 

healthy lifestyle promotion, and reducing exposure to carcinogens. 

Cultural Sensitivity in Care: Acknowledge and address cultural beliefs and perceptions about 

cancer, as highlighted by the Biopsychosocial Model, to improve patient engagement and treatment 

adherence. 

Collaborative Research and Practice: Foster collaboration between healthcare professionals, 

researchers, and policymakers to develop and implement effective cancer management strategies. 

In conclusion, the evolving nature of cancer in Beijing calls for a dynamic and multi-faceted 

approach in research and healthcare practice. By integrating insights from the Biopsychosocial and 

Health Belief Models, and emphasizing the role of mental health support, cancer care in urban China 

can be significantly enhanced, leading to better patient outcomes and improved quality of life. 
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ABSTRACT 

The study aims to trace Zheng He's voyages in South and South-East Asia from 1403 to 1433, 

understand his cultural influence, socio-cultural influence in, Malaysia and understand his diplomatic 

policy. It employs an exploratory and descriptive methodology, utilizing primary and secondary data. 

Zheng He, born Ma He in 1371 CE, was a Chinese explorer who was castrated as eunuchs by the 

Ming dynasty. Malacca, a well-established city in Malaysia, was a significant trade center during the 

Ming Dynasty. The city was a hub for Arabian, Persian, and Indian merchants, and was a significant 

commercial center in Southeast Asia. During the Ming Dynasty, Malacca successfully liberated itself 

from invasions by Majapahit and Siam. Zheng He recognized Malacca's potential to become a 

prominent maritime force in Southeast Asia and facilitated commercial operations. 

Malacca's Poh San Teng Temple, is a significant local Chinese cultural attraction. The temple, 

inspired by Zheng He's expeditions, is the largest Chinese tomb mountain outside China. On the 

thirty-first day of the sixth lunar month, Poh San Teng hosts a significant celebration to 

commemorate Zheng He's arrival in Malacca. 

 

Keywords: Ming; Zheng He; Malacca; Maritime Trade; Poh San Teng Temple 

 

1. INTRODUCTION  

               In the 15th century, Zheng He led seven oceanic expeditions for the Ming Emperor, 

marking a significant milestone in world history. These voyages were part of a series of peaceful 

seafaring explorations, spanning from China to Southeast Asia, South Asia and Africa. His voyages 

are not only confined trade but also led to socio-cultural contact, including art, architecture, religious 

contacts, festivals, cults, and commodity transactions between China and Malaysia in South East 

Asia. Malacca in Malaysia Great importance as a commercial hub in Southeast Asia throughout the 

Ming Dynasty. This trade and cultural transaction has mainly influenced several factor like Policy of 

empire, Capability of Zhang he. shipbuilding, navigation technology, Tributary system, etc. All this 

voyages to many results in the trade and commerce of the Medieval China and Malaysia. 

2. OBJECTIVES OF THE STUDY 

• To trace the seven voyages of Zheng He in the South and South-East Asia from 1403 to 1433. 

• To understand the cultural influence of the Zheng He voyages to Malacca.  

• To examine the art and architectural influence of the Zheng He in Malaysia. 
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• To understand the diplomatic policy of Zheng He and his different attitudes towards the South 

and South-East Asian countries. 

3. RESEARCH METHOD 

The present study was exploratory and descriptive. It also employed the historical method, which 

includes techniques and procedures using primary and secondary facts and evidence to achieve the 

research objectives. Initially, the study focused on secondary data to identify the primary data.  

4. VOYAGES AND TRADE OF ZHENG HE  

Zheng He, he was born Ma He in Muslim family   the Yunnan province located at the South-West 

corner of China 1371 CE. After the fall of Yunnan to the Ming dynasty, it is observed that a good 

number of young boys (including the 10-year-old Ma He) were captured and castrated. Notably, the 

Castrated men were known as Eunuchs, who were a recognized group inside and outside China. As 

part of administration, the Chinese Emperors, Princes, and Generals had appointed and employed 

them as staff members, and their figure was considered as a way to have male servants serve women 

without risking the genetic integrity of the ruling family.  

Geography is important role in the trade and Commerce. Malaysia is divided into two geographical 

segments: West Malaysia and East Malaysia. West Malaysia is bounded to the north by Thailand, 

the South China Sea to the east, Singapore, and the Strait of Malacca to the west. East Malaysia is 

bounded to the south by Indonesia, the South China Sea to the west and north, and the Sulu Sea to 

the North East. Malacca was the one of the most trade center in Malaysia. According to Mahuan 

Malacca was a well-established city with a palisade surrounding it that had four gates and watch 

towers. Inside the walled towers was a second fortification, a kind of citadel, within whose confines 

were the merchants’ godowns, the treasury, and food storehouses. The Malacca River divided the 

city into two almost equal halves, the southern half being the inner citadel and the ruler's compound, 

and the northern half, reached by a bridge some distance from the river mouth, containing the 

residents of many foreign merchants.  

The growth of Malacca can be attributed to various factors, such as its advantageous geographical 

location, pirate-free coastlines, and business-friendly policies, among others. The downtown area 

was frequented by a significant number of visitors from various locations due to the presence of 

multiple factors related to Malacca. According to Marco Polo's perspective, the involvement of Arabs 

played a significant role in the dissemination of Islam in Indonesia. He observed that Saracen 

merchants frequently travelled to the region with their ships, which resulted in the conversion of the 

local population to the teachings of Islam.  Tome Pires also offered a comprehensive list of Malacca's 

traders, which includes Muslims from Cairo, Mecca, Aden, and Abyssinia, as well as Persians, 

Rumens, Turks, Turkomans, Christians, Armenians, Gujaratis, Malabar, Ceylon, Bengal, China, 

Cambodia, Champa, and other groups. Malacca held great importance as a commercial hub in 

Southeast Asia throughout the Ming Dynasty. It is noteworthy that during the period of Ming's 

patronage, Malacca was successful in liberating itself from the ongoing threat of invasions by 

Majapahit and Siam.  

Zheng He recognised the potential of Malacca to become a prominent maritime force in the Southeast 

Asian region. Malacca was regarded as a significant trade centre within this commercial region, 
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serving as the focal point for commercial operations conducted by Arabian, Persian, and Indian 

merchants. Additionally, it enhanced the commercial ties with international nations. Cloves, mace, 

and nutmeg were grown in Malacca. Zheng He established Guan Chang, which were designated as 

official warehouses(Now situated Chang Ho cultural Museum ), to serve as trading hubs and to 

facilitate the storage of commodities and supplies. As per the description of Ma Huan, the Guan 

Changin Malacca possessed various items, such as foreign goods, and all the money and provisions. 

Similarly, Ma Huan noted that the treasure-ships of the Middle Kingdom arrived in Malacca, seemed 

as a city-wall, and set up towers for the bell and drums at four gates. China's role in the rise of 

Malacca had been crucial from very early times, probably ever since some Muslim merchants from 

South India first brought Malacca to the attention of the Chinese court as a potentially great 

commercial centre in 1403.67 In the seventh year of the Yongle period (1409), was ordered to bestow 

'two silver seals, a hat, a girdle and a robe' upon the Malacca ruler, and a  stone tablet proclaimed 

'Man-la-chia'   allegiance to China over time only became stronger.68In Malacca could be found arms, 

glassware, copper, woollen cloths, and quicksilver from Venice, opium, silver and rosewater from 

West Asia, cotton and silk textiles from Cambay and the Coromandel, camphor, spices and pepper 

from Indonesia, porcelain from China, and thousands of other items valuable enough to be traded 

over long distances.  

5. CULTURAL IMACT OF ZHENG HE VOYAGES 

Trade transactions are not only commercial in nature; they also involve a variety of socio-cultural 

interactions with the world. In China and abroad, he built mosques and temple in the Chinese 

architectural style. Poh San Teng Temple is an important local Chinese cultural attraction in Malacca. 

Zheng He's expeditions inspired the creation of the Poh San Teng Temple. It is situated near Chinese 

Hill (Bukit China). It is the largest Chinese tomb Hill outside China. The Poh San Teng Temple is a 

classic Chinese cultural architecture, with a shape comparable to our household buildings. On the 

thirty-first day of the sixth lunar month, Poh San Teng hosts a significant celebration to 

commemorate the day people believe Zheng He first arrived in Malacca. The night before, tens of 

thousands of Chinese people from Indonesia, the Philippines, Malaysia, and Thailand get together. 

Many of them sleep on straw mats in the street 

6. FINDINGS OF THE STUDY   

•  The Voyages mainly concentrated to Establish the trade  transactions with Malaysia  by Zheng 

he und  Ming Emperor Yongle 

• This work has explored the cultural exchange of China and promotion of cultural exchange 

between China and Malysia as Part of Zheng He’s voyages. 

 

7.  CONCLUSION  

History of trade nourishes general history of the country. It deals mainly links region    to region, 

country to country and continent to continent. It deals not only exchange of trading activities but also 

relation between cultural, religion, and trade activities of   different generation. The seaborne trades 

relation especially Travel, people migrations, economic exchange, climate, and historical influences 

 
67 \ Wang Gungwu, 'The opening of relations between China and Malacca1403-1405 ', in: Community and Nation: Essays on 

Southeast Asia and the Chinese ,Singapore,1981, p. 91 
68 Opcit.,pp.242-53 



 

549 
 

all contribute to cohesiveness. Religion, social structures, and cultural traditions, etc.  In the 

mediaeval world, Ming China and Malacca commercial economic relations were at their peak. It is 

not comparable to the present market system, particularly the globalization market. 
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ABSTRACT 

 

The alleys of traditional Islamic cities have historically played a significant role in shaping urban 

life, fostering community engagement, and preserving cultural and religious values. This research 

investigates the role of alleys in cultural preservation through the lens of Islamic urban design 

principles. The study examines how alleys in cities like Fez, Marrakech, and Cairo serve as vital 

connectors of social and cultural activities, maintaining Islamic values such as privacy, community 

harmony, and spatial hierarchy. These findings are contrasted with the modern-day alleys of Kuala 

Lumpur, where rapid urbanization has altered the traditional functions of these spaces. By 

combining qualitative and quantitative data collection methods, this study aims to explore how the 

design of alleys in Islamic cities serves not only as a functional urban element but also as a living 

part of Islamic heritage. Through comparative analysis, the research proposes recommendations to 

reintroduce Islamic values in modern urban contexts like Kuala Lumpur to rejuvenate its alleys, 

making them more culturally vibrant and socially active. Ultimately, this study underscores the 

importance of urban alleys in cultural sustainability and community well-being in cities while 

thriving in Islamic values and lifestyle.  

Keywords: Alleys; Islamic urban design principles; cultural preservation; Islamic values; social 

and community.  

  

  

1. INTRODUCTION  

  

Islamic cities are known for their unique urban layouts, which reflect the cultural, social, and 

spiritual values of the people living there. A key part of this structure is the system of alleys that 

connect different parts of the city while promoting values like modesty, privacy, and community 

(Serageldin, 2005). These alleys are not just walkways, but spaces that encourage social interaction 

and a sense of belonging. Cities like Fez, Marrakech, and Cairo have preserved the cultural 

importance of their alleys through thoughtful design. In modern cities like Kuala Lumpur, however, 

rapid urbanization has reduced the traditional roles of alleys, leading to a loss of social interaction 

and cultural meaning. This research will explore the historical importance of alleys in Islamic cities, 

compare them to the current situation in Kuala Lumpur, and suggest ways to revitalize them while 

respecting Islamic architectural principles.  
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There are four main objectives for this research; 1) To investigate the role of alleys in the cultural, 

social, and architectural landscape of historic Islamic cities. 2) To compare these findings with the 

alleyways of Kuala Lumpur to examine how modernization has altered their role. 3) To propose a 

framework for revitalizing Kuala Lumpur’s alleys in a way that aligns with Islamic urban design 

principles.  

2. MATERIALS AND METHODS  

  

2.1 Literature Review  

The literature review examines Islamic urbanism, the socio-cultural roles of alleys, and the impacts 

of modernization. It will analyze key studies to understand the effects of urbanization on Kuala 

Lumpur’s alleys and explore successful revitalization strategies from other Islamic cities, 

emphasizing the need to preserve alleys for cultural identity and social cohesion. 

  

2.2 Case Study Selection  

Three major Islamic cities, known for their well-preserved urban cores and alleys, are chosen for 

comparative analysis: 1) Fez, Morocco: With its labyrinthine streets and rich architectural heritage, 

Fez provides an exemplary case of traditional Islamic urban planning. 2) Marrakech, Morocco: 

Another historic city known for its compact alleys, bazaars, and communal living. 3) Cairo, Egypt: 

Particularly the older quarters such as Al-Darb al-Ahmar, which contain narrow, winding alleys that 

preserve communal and religious life.  

Kuala Lumpur, Malaysia is selected as the contrasting example, as its rapid modernization has 

altered the role of alleys in urban life. The study focuses on alleys in three historically significant 

Islamic cities — Fez, Marrakech, and Cairo — as the comparative models in understanding the 

study of alleys in Kuala Lumpur, Malaysia.  

2.3 Architectural and Spatial Analysis  

Detailed architectural documentation of the selected alleys is gathered. For each city, spatial 

configurations, connectivity, and the roles of these alleys is mapped using Geographic Information 

Systems (GIS).  

  

2.4 Field Surveys and Interviews  

This phase focuses on Kuala Lumpur where field surveys include photographic documentation and 

mapping of the city’s alleys, comparing their form, function, and use to the alleys of Fez, 

Marrakech, and Cairo. Qualitative data is collected through field observations, and interviews with 

residents, users and urban planners.   

  

 

3. RESULTS AND DISCUSSION  

  

3.1 Literature Review  

The role of alleys in Islamic cities has been explored in urban studies, architecture, and cultural 

preservation literature. Known as zaqaq (alley) or derb (alleyway), alleys significantly shape the 

socio-cultural and religious dynamics of traditional Islamic urban environments. The literature 

review focuses on three thematic areas: Islamic urbanism and design principles, the socio-cultural 

significance of alleys, and the challenges posed by modern urbanization.  
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Islamic Urbanism and Design Principles  

Islamic urban design is influenced by Shariah law, emphasizing privacy and community interaction. 

Scholars like Besim Selim Hakim (1986) and Stefano Bianca (2000) discuss how alleyways serve 

as transitional zones that balance individual and communal needs, maintaining modesty by 

preventing direct sightlines into homes.   

  

Socio-Cultural Significance of Alleys in Islamic Cities  

Alleys function as cultural and social arteries within cities. Kostof (1991) and Grabar (1973) 

illustrate that alleys in Fez, Marrakech, and Cairo facilitate daily activities and reinforce social 

norms based on Islamic teachings. In Fez, alleyways host small trades and foster interconnectedness, 

while Cairo’s alleys integrate street markets, serving as vital spaces for social and economic 

exchanges. Nasr (2005) emphasizes that these public spaces embody the concept of baraka 

(blessing), preserving Islamic cultural values.  

  

Modernization and the Decline of Alleyways  

Recent scholarship examines the impact of rapid urbanization on alleys. Erzen (1993) notes that 

modernization has marginalized alleys, especially in Kuala Lumpur, where Western planning 

models prevail. This neglect has resulted in social disintegration, as alleys no longer serve their 

communal purposes. Dovey (2013) argues that ignoring alleyways leads to urban fragmentation and 

decreased community engagement.  

  

Alley Revitalization and Urban Revitalization Strategies  

Efforts to revitalize alleys aim to reconnect them with their historical roles. UNESCO projects in 

Fez focus on making alleys more accessible while preserving their integrity. Similarly, revitalization 

in cities like Dubai and Istanbul integrates traditional aesthetics with modern functionality. 

Panjaitan, Pojani and Darchen (2020) advocate for policies that accommodate historical alley 

preservation in rapidly growing Southeast Asian cities.   

  

The literature underscores the vital role of alleys in upholding Islamic cultural values and social 

cohesion. Islamic urban design principles have historically ensured a balance between privacy and 

community life, supporting local economies. However, in modern cities like Kuala Lumpur, alleys 

have lost much of their significance due to urbanization. This research seeks to propose a framework 

for rejuvenating Kuala Lumpur’s alleys by integrating traditional urban design principles with 

contemporary revitalization strategies.  

 

3.2 Comparative Study  

The study reveals significant contrasts between the role of alleys in traditional Islamic cities and in 

modern Kuala Lumpur. While alleys in Islamic cities are carefully integrated into the urban fabric, 

they have largely lost their cultural and social functions in Kuala Lumpur due to modernization. 

Below is the table showing the comparative analysis:  
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Table 1. Comparative analysis between the four cities.  

 

City  Function of 

Alleys  

Cultural Role  Architectural 

Elements  

Fez  Pedestrian 

movement, 

privacy  

Connects religious 

and community 

spaces  

Narrow, winding, 

shaded alleys  

Marrakech  Social 

interaction, 

commerce  

Enhances community 

bonding, privacy  

Curved pathways, 

decorated walls, 

limited width  

Cairo  Mixed-use 

(residential, 

social)  

Religious 

processions, local 

economy  

Complex, organic 

networks  

Kuala 

Lumpur  

Vehicular 

access, storage  

Limited cultural role, 

some recent 

rejuvenation  

Wider streets, less 

privacy focus, 

irregular design  

Reference: Tabulated by author (Nizar, 2024)  

  

  

Preservation of Islamic Values in Alleys   

 

In Fez and Marrakech, the alleys serve dual purposes of ensuring privacy for homes while acting as 

vital social spaces. The curve in the alleyways preserves the modesty of residents, reflecting the 

Islamic principle of safeguarding one's private life from public view. The careful management of 

sightlines, where streets bend or turn to avoid direct views into homes, is a defining feature of Islamic 

urban design. In contrast, Kuala Lumpur's alleys lack this sensitivity to privacy, often being 

retrofitted for vehicular traffic and storage.  

  

Social and Community Engagement  

 

Traditional Islamic alleys are communal spaces, fostering interaction between neighbors while 

providing access to mosques and markets. In Cairo's Al-Darb al-Ahmar district, for example, alleys 

are active with community members engaging in everyday activities like commerce, religious events, 

and socializing. In Kuala Lumpur, however, modern planning has largely removed these functions, 

but recent efforts in alley rejuvenation, such as the transformation of back alleys in Bukit Bintang, 

indicate a growing recognition of their potential for community engagement.  

  

Below is a graphical representation of the social interaction levels in each city’s alleyways, indicating 

a sharp decline in social activity in Kuala Lumpur alleys compared to Islamic cities:  
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Figure 1. Social Activity Level of the four study areas.  

The bars for cities like Fez, Marrakech, and Cairo shows higher social engagement (Fez 9; Marrakech 

8.9; Cairo 8), while Kuala Lumpur’s shows lowsocial activity level (4), reflecting its underutilized, 

less socialized alleyways.  

Potential for Rejuvenation in Kuala Lumpur  

 

Kuala Lumpur’s alleys, despite their current limited use, offer a significant opportunity for urban 

planners to reintegrate Islamic urban design principles. By learning from cities like Fez and 

Marrakech, where alleys play an essential role in daily life, Kuala Lumpur can foster social cohesion 

and privacy through thoughtful alleyway design. There are already projects in place to beautify alleys 

through murals and urban art, and by incorporating Islamic design principles, these spaces could also 

reclaim their cultural and social significance. The results show how the neglect of alleys in Kuala 

Lumpur has diminished their role in community life. By incorporating Islamic urban design 

principles— such as narrow walkways that promote human interaction, shaded areas for rest, and 

enhanced privacy—Kuala Lumpur can transform its alleys into vibrant, culturally meaningful 

spaces.  

  

  

4. CONCLUSION  

  

This research highlights that alleys in Islamic cities are not merely functional spaces but integral 

parts of the urban fabric that reflect Islamic values such as modesty, privacy, and community 

cohesion. Cities like Fez, Marrakech, and Cairo have maintained the cultural and religious 

significance of their alleys, while modernization has stripped Kuala Lumpur's alleys of much of 

their social and cultural functions. By reintroducing Islamic urban design principles, Kuala 

Lumpur’s alleys can once again become spaces for community engagement, privacy, and cultural 

preservation. This study provides suggestions for urban planners to reconsider the role of alleys in 

contemporary cities, drawing inspiration from historic Islamic urban centers.  
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ABSTRACT 

Gold, renowned for its stability and resilience, has re-emerged as a potential savings alternative 

for young investors. Its historical ability to withstand economic fluctuations and hedge against 

inflation offers a stark contrast to the unpredictable nature of conventional markets. Beyond its 

economic appeal, gold carries cultural significance in many societies, adding to its allure for young 

people seeking to connect with their heritage and build a solid financial foundation. However, the 

path to gold-based savings is not without its challenges. Price volatility and the lack of direct 

income generation can deter some potential investors. Additionally, a significant knowledge gap 

exists regarding how young people perceive and engage with gold as a savings option. While 

research has explored their general savings behavior and investment preferences, few studies have 

delved into the specific domain of gold-centric financial plans. To bridge this crucial gap, this 

study aims to illuminate the factors influencing young people's decisions regarding gold-based 

savings. This study seeks to provide valuable insights for financial institutions and policymakers. 

This comprehensive understanding will empower young people with the knowledge and 

confidence to make informed investment choices. 

Keywords: Gold-based savings, Young people, Financial literacy, Risk tolerance, Cultural 

background 

 

1. INTRODUCTION 

 

Gold, has become a favorite and popular for its stability and resilience, has re-emerged as a 

potential savings alternative for young investors. Its historical ability to weather economic storms 

and hedge against inflation offers a stark contrast to the unpredictable fluctuations of conventional 

markets. Beyond its economic attraction, gold holds cultural significance in many societies. 

Traditionally, it was passed down through generations as a symbol of security and prosperity. This 

understanding adds another layer to its appeal for young people seeking to connect with their 

heritage and build a solid financial foundation. 
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However, the path to gold-based savings is not paved with strong security. This is due to the 

concerns about price volatility and lack of direct income generation can deter some potential 

investors. Moreover, a significant knowledge gap exists around how young people specifically 

perceive and engage with gold as a savings option. While research has explored their general 

savings behavior and investment preferences, few studies have ventured into the domain of gold-

centric financial plans. 

 

Therefore, the purpose of this study is to bridge this crucial gap by illuminating the factors 

influencing young people's decisions regarding gold-based savings. This study will look at their 

motivations, anxieties and perceived benefits that is helpful to drawing insight from their financial 

literacy, risk tolerance and cultural backgrounds. This comprehensive understanding will not only 

provide valuable information for financial institutions and policymakers but also empower young 

people themselves with the knowledge and confidence to make informed investment choices. 

 

 

2. PROBLEM STATEMENT 

 

Young people can be said to stand at the intersection between financial adulthood and ability to 

build the foundations of their long-term security. Yet, they navigate an unreliable landscape with 

their live of having low wages and soaring living costs that squeeze their earnings. As a result of 

this situation, it leave them struggling to save even a fraction of their income. Traditional savings 

instruments offer insignificant returns which is barely need to face inflation and failing to provide 

a meaningful buffer against future uncertainties. In addition to this, stock markets which always 

being said as having ups and downs seems to be attractive but, it is risky especially to a person 

who do not have extensive financial knowledge or risk tolerance. 

 

Moreover, a critical knowledge gap exists when it comes to understanding how young people 

specifically perceive and engage with gold as a savings option. While research sheds light on their 

general financial behavior and investment preferences, few studies tend to focus on their attitudes 

towards gold, leaving a largely unexplored landscape of motivations [1], anxieties and practical 

considerations like investment preferences through digital platforms[2]. To add more, the rise of 

digital gold platforms offers greater accessibility and it also create trust issues, platform 

transparency concerns and limited adoption among young investors need to be addressed [2]; [3]. 

Besides that, [1]; [2] in their studies also stated that young people were having lack awareness and 

understanding of gold-based investment options and their suitability for their financial goals. This 

lack of information leaves both young investors and potential market shapers like financial 

institutions and policymakers operating in the dark. 

 

Therefore, this study focus on the finding the relationship between young people and gold-based 

savings. By comprehensively analyzing their motivations, anxieties and perceived benefits added 

with informed by their financial literacy, risk tolerance and cultural backgrounds, this study aim 

to highlight the path of gold investment. This knowledge will not only empower young people 

themselves with the information they need to make informed investment decisions but also equip 

financial institutions and policymakers with the insights necessary to develop accessible, 

responsible and culturally relevant gold-based savings options [4];[5]. 
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Research Questions 

 

1. What is the awareness and understanding of gold as a savings option among young people. 

2. What are the factors that influence young people's decisions to invest in gold. 

3. What can be recommended for financial institutions and policymakers to promote gold-based 

savings options for young people. 

 

Research Objectives 

 

1. To assess the awareness and understanding of gold as a savings option among young people. 

2. To analyze the factors influencing young people's decisions to invest in gold. 

3. To propose recommendations for financial institutions and policymakers to promote gold-based 

savings options for young people. 

 

 

3. LITERATURE REVIEW 

 

Young people stand at a critical juncture in their financial lives. The need to balance between low 

income with rising living costs can make saving a difficult task, often leading to suboptimal rates 

and neglecting future financial security. Traditional savings instruments offer low returns, while 

navigating the complexities of volatile stock markets can be both intimidating and risky. Hence, 

this situation offers a crucial need for alternative yet accessible investment options. This situation 

create one potential answer emerges which is in the form of gold. 

 

Despite its promising characteristics, there are also some challenges associated with gold. First, its 

price volatility and lack of direct income generation can deter some potential investors, particularly 

those who are unfamiliar with its dynamics. Moreover, a significant gap exists in our 

understanding of how young people specifically perceive and engage with gold-based savings 

options. For instance, [6] highlighted that the reason of why gold to be appealing during economic 

uncertainty was because of gold’s historical status as a safe haven asset and hedge against inflation. 

Although gold was said to be appealing during economic uncertainty, its price validity and lack of 

income generation can discourage some investors[7].  

 

While research has explored their savings behavior and general investment preferences, few 

studies seek to look at about their attitudes towards and experiences with gold as a dedicated 

savings tool. Studies by [8]; [9] indicated that there was low saving rates among young people due 

to many factors like income, rising in living cost and lack of financial literacy. Besides that, 

[1],[10] stated that parental financial behavior and financial education have significant influence 

on young people's savings habits. 

 

This knowledge gap highlights the critical need for our proposed research. We aim to shed light 

on the factors influencing young people's decisions regarding gold as a savings option. 

Understanding their motivations and potential barriers, informed by their financial literacy, risk 

tolerance, cultural background and family tradition [11],[1] will be crucial in crafting effective 

financial products and policies that cater to their needs. According to [11], risk tolerance and 

financial goals play a role in choosing savings instruments, with young people often prioritizing 

short-term goals and opting for low-risk options like bank accounts. 
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Furthermore, the rise of digital gold platforms opens up a new pathway for young investors. These 

platforms offer fractional ownership, secure storage options and greater accessibility compared to 

traditional methods like physical gold or jewelry. However, limited awareness, concerns about 

platform transparency and liquidity, and potential trust issues need to be addressed to fully unlock 

the potential of these innovative services for young investors. 

 

 

4. RESEARCH METHODOLOGY 

Quantitative method will be employed for this study. Survey questionnaires will be distributed 

randomly to a sample of young people studying at the university level in Malaysia and Indonesia. 

 

Sample size: 300-500 university’s students aged 18-35 years old. 

Sampling method: Simple random sampling. 

 

 

5. CONCLUSION 

 

In conclusion, the intersection of young people's savings behavior and the potential of gold-based 

savings options presents a captivating research landscape. By bridging the existing knowledge gap 

and comprehensively analyzing the motivations, barriers and enabling factors shaping their 

decisions, this study can make a significant contribution to fostering financial well-being and 

responsible investment practices among young people. 
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ABSTRACT 

 

This paper examines the evolutionary trajectory of Turkish cinema focusing on two specific periods: 

1980-2002 and 2002-2024. The initial period was depicted by financial challenges, technological 

limitations, political instability, and censorship, which stifled artistic expression. Despite these 

challenges, filmmakers such as Yılmaz Güney and Ömer Kavur employed allegory and symbolism 

to tackle issues of social inequality and political oppression, marking a transition from Western 

influences to a concentration on national and Islamic themes. However, in the post 2002 era, Turkish 

cinema underwent a significant transformation due to technological advancements, higher 

production capacity, and global recognition. Filmmakers sucha as Nuri Bilge Ceylan, Reha Erdem, 

and Zeki Demirkubuz represent this era of revival by exploring themes of selfhood, worldwide 

interconnectedness, and societal transformation. The article also analyzes the impact of Islamic 

motifs and global collaborations on intercultural communication, emphasizing the industry’s 

continuous evolution. Despite significant advances, Turkish cinema still encounters challenges such 

as the emergence of artificial intelligence and online streaming platforms. In order to guarantee its 

future success, the industry needs to adjust to changing technologies, maintain global popularity, and 

keep exploring various themes.  

 

Keywords: Turkish Cinema; Evolution; Censorship; Global Recognition; Islamic Themes 

 

INTRODUCTION 

 

Among all the established arts, film is the most evolved, so if there is a revolution in this century, it 

will undoubtedly shift. Why, one would question. The argument is that mass media, such as films 

mailto:alisaima.iium@gmail.com
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and television shows, are widely accessible and have a little but significant impact on the minds of 

the audience. Revolutions change political ideologies, international relations, leaders, and even films. 

Turkish cinema, a dynamic and evolving field, reflects the broader social and political 

transformations of Turkey itself (Kaya, 2013). The evolution of Turkish cinema in recent decades 

has been significant, characterized by various stages that mirror wider socio-political and 

technological shifts. This study explores the progress of Turkish film by examining two key eras: 

1980-2002 and 2002-2024. It examines the impact of these eras on Turkish cinema’s artistic and 

thematic choices, showcasing prominent directors and the changing landscape of film expression. 

The period called Yeşilçam represents a significant era in the history of Turkish cinema spanning 

from the 1950s to the 1980s. This period, known for its disparate movie phraseology and a 

voluminous number of pictures, is named after Yeşilçam Street in Istanbul (Akpınar, 2012; Bora & 

Çolak, 2011; Göçmen, 2015). Turkish movie assiduity, which began with the founding of the 

Republic of Turkey in 1923, primarily focused on promoting national identity and modernization. 

The" Documentarist Movement" began in the 1930s, pressing Turkey's modernization efforts, as 

mentioned by Zeydanlıoğlu, 2007, while the 1950s, said to be the Golden Age, painted societal values 

through plays and famous actors similar to Türkan Şoray and Fikret Hakan, as stated by Akpınar, 

2012. Political fermentation from the 1960s to the 1980s in Turkey, involving accomplishments and 

suppression, disintegrated the movie industry and led filmmakers to integrate fable and symbolism 

in addressing gregarious and political effects (Özön, 2007; Bora & Çolak, 2011; Kaya, 2008). Well-

known filmmakers like Yılmaz Güney gained recognition during this period, facing challenges in a 

restricted terrain and defying injustice. Following the 1980s, Turkish cinema endured a reanimation 

as a result of further relaxation in suppression regulations and mention from the transnational movie 

industry for filmmakers such as Nuri Bilge Ceylan, Fatih Akın, and Ferzan (Turan, K. 2009; Yıldız, 

2013). In this rejuvenescence, ideas of particular identity, global jolt, and artistic metamorphosis 

became more important, as shown off by Ceylan’s movie” Winter Sleep” winning the Palme d’Or at 

Cannes in 2014 (Dönmez- Colin, 2014). Presently, Turkish cinema is outlined by a revivified 

charisma with factual stories and the wide fashionability of TV series such as “Diziler” (Gülbitti, 

2017; Yüksel, 2018). Technological processes and online platforms have expanded moviemaking 

options, incubating a fresh crop of filmmakers (Arslan, 2020). The evolution of Turkish cinema 

glasses the nonstop changes in society and provides a precious artistic and literal standpoint (Aydın, 

2021). 

The main objective of this paper is to examine how Turkish cinema has evolved by considering 

financial, technological, and political factors. The paper seeks to demonstrate how Turkish cinema 

has dealt with challenges and embraced new opportunities by analyzing the artistic works of 

prominent filmmakers from both periods, as well as to examine the potential of the industry to further 

evolve with the emerging changes on local and international levels. 

 

METHOD 

 

This research utilizes a method of analysis that focuses on historical context and themes. It evaluates 

primary and secondary sources such as movie reviews, historical documents, and scholarly articles. 

The study is organized to examine the major changes in Turkish film, highlighting advancements in 

technology, shifts in themes, and the impact of international partnerships. The contributions and 

thematic focus evolution of filmmakers from both eras are analyzed. 
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FINDINGS AND ARGUMENT 

 

From 1980 to 2002, Turkish cinema encountered major challenges including financial limitations, 

political instability, and censorship. These obstacles frequently constrained artistic liberty. Still, 

directors such as Yılmaz Güney and Ömer Kavur employed allegory and symbolism to tackle 

problems related to social inequality and political oppression. During this period, there was a change 

from Western impacts to an emphasis on national and Islamic subjects. 

The period after 2002 saw significant changes in Turkish film industry because of advances in 

technology, higher production capability, and improved international acknowledgement. Filmmakers 

like Nuri Bilge Ceylan, Reha Erdem, and Zeki Demirkubuz played a major role in this resurgence 

by delving into topics of identity, worldwide networks, and changes in society. The incorporation of 

Islamic themes and the increase of global partnerships have enhanced cross-cultural communication 

and extended the worldwide influence of Turkish film. 

 

CONCLUSION 

 

The development of Turkish film demonstrates its ability to adjust and persevere amidst societal, 

political, and technological shifts. The industry's ability to evolve is highlighted as it moves from 

challenging financial and political times to a period of technological progress and international 

acclaim. In spite of these notable accomplishments, obstacles like the growth of AI and the 

prevalence of online streaming services still affect the industry. 

 

SUGGESTIONS 

 

In order to ensure its future prosperity, the Turkish film industry needs to concentrate on adjusting 

to new technologies and evolving media consumption trends. It will be crucial to adopt digital 

advancements, enhance international collaborations, and consistently delve into various topics. In 

this way, Turkish cinema can uphold its worldwide attraction and keep growing in the ever-changing 

film industry. 
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ABSTRACT 

 

Around 4 in 10 Americans have become more spiritual over time, fewer have become more religious. 

Perhaps one of the striking current phenomena in the UK is the overwhelming numbers of the 

population who have categorised themselves as having “No Religion”. In this sense, some of them 

claim that they do not belong to any particular religion. Some others have shifted themselves from 

the traditional practices to personalised and non-religious spiritual practice. It is also a popular belief 

that humans can establish connection to the divine without attaching to any traditional faith’s 

dogmas. These are among some views found among the western contemporary peoples about the 

notions of non-religious spirituality. This conceptual study employs a qualitative research method, 

primarily applying analysis of selected works and documents of western spirituality and its critics 

from both Christians and Islamic frameworks. To have a better comprehension of this notion, this 

study will highlight several dominant definitions and concepts on the religion and spiritual 

understanding in the west. This study will also share the root cause and historical context of the 

emergence of this notion as well as its features. Lastly, this study will evaluate critics on the notion 

and actions of non-religious spirituality from both Christian and Islamic perspectives. 

 

Keywords: Philosophy of Religion; Contemporary Western Society; Spirituality without Religion. 

 

1. INTRODUCTION 

 

Christianity was the most common religion in western society before to the 1990s, when 

conventional religious views were firmly established. This religion was a cornerstone of society, 

influencing people's daily lives, norms, and values in addition to being a matter of personal faith. 

Religious leaders held a great deal of authority and influence, including priests, bishops, and other 

church officials. Their interpretations of religious texts frequently served as the basis for legislation, 

public policies, and moral and ethical norms. Churches, monasteries, and religious schools—all of 

which were associated with Christianity—had prominent positions in the community. They served 

as centres for social interaction, education, and charitable endeavours in addition to being houses of 

worship. As a result, the population had a high degree of religious participation and affiliation. But 

as the 20th century progressed, this environment started to drastically change. In western societies, 

organised religion saw tremendous transformation in the 20th century. The process of 

"secularisation" marked the beginning of the decline in the power of religious organisations. The 

growing emphasis on individualism  and the rationalist concepts of the Enlightenment and the quick 

advances in science, which questioned established religious teachings and authority, were the main 
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drivers of this change. The combined effect of these factors was to lessen the power of traditional 

religious organisations. As a result, a new spiritual terrain started to take shape, setting the stage for 

the advent of New Age spirituality in the 1960s and 1970s  

 

2. METHODOLOGY 

 

This conceptual study employs a qualitative research methodology, primarily utilising analysis of 

existing research from books and articles in both religion and spirituality among western society. In 

order to provide some comparative study of the followers of religious traditions and non-religious 

spirituality, some selected and relevant references have been critically analysed. This approach 

allows for a critical examination of the root cause, beliefs, and rituals of non-religious spirituality 

that are rising among western society. 

 

3. WHAT DO RELIGION AND SPIRITUALITY MEAN?  

 

There is no one single definition agreed by all scholars with regard to the term religion and spirituality 

for the past century also. Before the twentieth century, the terms religious and spiritual were used 

more or less interchangeably. But apparently the term ‘religion’ preferred to be used more regularly 

than spirituality, and in a wider sense than used today. With regards to the term Religion, it derived 

from the Latin term "religio," encapsulates a structured system of beliefs, practices, and rituals 

dedicated to the veneration of a divine or supernatural entity (Oman, 2013). It is often characterised 

by the presence of organized doctrines and institutionalized traditions that prescribe adherents' 

lifestyle and conduct. According to Russell, although no one is certain of the word’s origins for the 

term religion, ‘religion’ derives from Latin word that meant to tie something tightly (religare), and 

that languages influenced by Latin have equivalents to the English word ‘religion. The term religion 

in today is commonly used to refer to those beliefs, behaviours, and social institutions which have 

something to do with speculations on any, and all, of the following: the origin, end, and significance 

of the universe; what happens after death; the existence and wishes of powerful, non-human beings 

such as spirits, ancestors, angels, demons, and gods; and the manner in which all of this shapes human 

behaviour. (Christopher Partridge, 2018). Religion also is defined in the context of distinctions 

between religion and spirituality as the institutional or communal aspect of spirituality, as a shared 

set of beliefs, experiences, and practices related to the transcendent and the sacred. (Moreira, 2021) 

 

Like religion, there is no overarching definition of spirituality that is agreed upon by all scholars.  In 

the Western tradition, the term ‘spirituality’ goes back to the “spiritual” in Greek religion 

(pneumatikos), denoting both the spirit that resides in humans and what belongs to the divine spirit. 

(Steensland. B, 2021). The term "spiritual" also considered originates from the Latin word "spiritus," 

which refers to the life-sustaining breath or wind. This term signifies an animating essence that 

imparts vitality to living organisms (Suzuki, 2022). Conceptually, spirituality may be expressed 

within or as part of a religious tradition; it is often associated with more personal experience of the 

transcendent or with the acceptance of a higher power. (Baetz, Bowen, Jomes & Koru-Sengeul, 

2006). Spirituality as shared by Robert Wuthnow (2001, P.307) is defined as a state of being related 

to a divine, supernatural or transcendent order of reality or, alternatively, as a sense of awareness of 

a suprareality that goes beyond life as ordinary experienced’.  Spirituality in a broader sense as 

defined by Bucher in Ibrahim Ruschoff’s article “broad understanding of spirituality whose center is 

attachment, on the one hand, horizontally with the social environment, nature, and the cosmos and, 
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on the other hand, vertically with the all-encompassing ultimate, holy one, for many still god, who 

is beyond human grasp (Ibrahim Ruschoff, 2018) 

 

 

4. THE FEATURES OF NON-RELIGIOUS SPIRITUALITY. 

 

Until the twentieth century, religion and spirituality were thought to be to be the same. Spirituality is 

always seen as the component of religiosity and not as a separate dimension. The idea of spirituality, 

independent of religious principles, appears to be a recent phenomenon in human history. In recent 

decades, spirituality in the western society has increasingly become regarded as distinct from 

religiosity. Spirituality is known as an individual’s journey to transcendence, whereas religiosity is 

defined by institutionalised beliefs and practices. This appears to be particularly common among 

health professionals and psychologists who define themselves as spiritual but not religious. (Rizvi, 

S. 2021 ). In addition to that, the term spiritual gradually came to be linked with the private and 

personal spectrum of thought and experience while the word religious came to be connected with the 

public spectrum of membership in religious institutions, participation in formal rituals, and adherence 

to official denominational doctrines.  According to Fuller “Religiousness, they found, was associated 

with higher levels of church attendance and commitment to orthodox beliefs. Spirituality, in contrast, 

was associated with higher levels of interest in mysticism, experimentation with unorthodox beliefs 

and practices, and negative feelings toward both clergy and churches”. (Fuller, 2001, p.6)  ‘I’m not 

religious, but I’m spiritual’ is among a common expressions by some western people to indicate that 

they are able to seek a connection to the divine, free from traditional faith’s dogma or independent 

of traditional religious framework. It can also be assumed here that for these people the institutions 

associated with religious such as its hierarchies, regulations, rituals and others are merely secondary 

and inessential; the important thing is the inner faith, the inner ‘essence’ of religion. The movement 

of ‘non-religious spirituality’ has for quite some time appeared in the media and in the printed or 

online books. For the former the followers of this movement wanted to be known as new form of 

spiritual seeker who are neither ‘atheists’ and ‘agnostics’ on one side or ‘religious traditional 

organizations’ on the other. And for the later they have introduced themselves with several names 

which are among others are ‘non-affiliated believers’, ‘believing without belonging’, ‘religious non-

affiliated theists’, ‘spiritual seekers’, ‘unchurched believers’, ‘religious privatism’, ‘highly active 

seekers’ and, of course, ‘spiritual but not religious’. It can also be traced that some of the advocators 

of non-religious spirituality would also belong to alternative spiritual movements, including holistic 

groups, alternative medicine practices, Yoga classes, Reiki, and spiritualist organizations. (Bruno Paz 

Mosqueiro, 2021). In fact one of the most intriguing aspects of non-religious spirituality is the 

diversity of alternative practices, including meditation, mindfulness, nature-based spirituality and 

energy healing. Sheldrake (2004) suggests that those who identify as spiritual but not religious often 

engage in practices such as meditation, yoga, and mindfulness, which are strongly associated with 

eastern spirituality. These practices offer opportunities for introspection, inner peace, and self-

discovery. 

 

4. ROOT CAUSES OF THE RISE OF NON-RELIGIOUS SPIRITUALITY. 

 

There are many theories described by scholars with regards to the emergence of non-religious 

spirituality in the west. In this writing, focus will be given to some of these causes. The advent of 

New Age spirituality in the 1960s and 1970s brought about a profound change in spiritual viewpoints. 

This movement stressed independence and self-realization, departing from established religious 
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institutions. It was a unique fusion of spiritual beliefs and practices, a melting pot of diverse religious 

traditions, Eastern philosophies, and esoteric rituals. The advent of New Age spirituality marked a 

noteworthy turning point in the development of spiritual practices and ideas. It established the 

foundation for the modern movement of spirituality devoid of religion, encouraging acceptance of 

individual spiritual experiences. Additionally, it promoted a more inclusive and varied spiritual 

environment by encouraging the investigation of a broad variety of spiritual practices outside the 

walls of conventional religious institutions.  

 

The advance of science and technology, which is greatly founded on the modern western paradigm, 

has tremendously shape the westerners’ scientists and intellectuals. Some of them no longer believe 

in the supernatural or religious institutions which claim absolute truth. By embracing the value 

curiosity, intellectual freedom, and an experimental approach to religion, some of them choose to 

disconnect from the divine power and traditional beliefs. Having said that, for some of these 

scientists, their dissociation of religion has been replaced with the notion of spirituality but no 

religion. In this respect they claim that the organised religion is the main threat to true spirituality. 

They hold that true spirituality involves making an effort on a personal level to get closer to the 

sacred. (Fuller, 2001) 

 

The influence of the popular culture in the present era, such as the music, films, entertainment, sports, 

and trendy life styles has significantly shifted the mind of mainly western teenagers from their 

attachment to religious institutions to a exploring alternative spiritual beliefs and practices. 

According to studies by Moberg (2009) and Lynch (2006), it has become more prevalent in western 

society to embrace and portray alternative spiritual practices and ideas that exist outside of 

established religious frameworks. These portrayals of spirituality without religion have been 

successful in normalising and popularising it, increasing its accessibility and attractiveness to a wider 

range of people. 

 

5. CRITIQUES OF NON-RELIGIOUS SPIRITUALITY 

 

The idea that spirituality without religion lacks a clear and established moral code is one of the main 

accusations levelled at it. It is maintained that in the absence of religious ideas and teachings, 

spirituality is unable to give people precise direction for moral guidance and ethical decision-making, 

which can have profound effects on both the individual and the larger community. For a very long 

time, traditional religions provided their adherents with a set of moral precepts that shaped their 

ethical behaviour through the use of sacred books, teachings, and religious authority. 

These moral precepts give believers a thorough framework for differentiating between good and 

wrong as well as detailed guidance on how to live a morally pure life. For example, the Ten 

Commandments are a clear and succinct moral code that outline the essential beliefs that guide the 

behaviour of Christians. In a similar vein, the Qur'an in Islam has passages that give Muslims moral 

precepts and guidelines. For followers, such religious concepts provide a sense of moral clarity and 

guidance.  

 

Nonreligious spirituality frequently promotes approaches for self-improvement and personal 

development, such as affirmation exercises, visualisation techniques, and mindfulness meditation. 

Although these activities have been shown to improve emotional health and self-awareness, our 

research indicates that they frequently put individual goals ahead of group involvement and social 

responsibility. Studies by social psychologists have shown that those who identify as spiritual but 
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not religious have a tendency to be less socially attached than people who identify as religious. This 

implies that the development of strong social support networks and community relationships may be 

hampered by an overemphasis on personal development.  

 

Unlike the notion of spirituality propagated by the adherents of non-religious spirituality in the west, 

Islam has its own holistic concept on how a human can embrace spirituality in his life. Based on the 

Quranic verses, the essence of spirituality in Islam revolves around the fear of God, awareness of His 

Divine presence, hope in His absolute pardon, trust in His reward, and positive expression of 

emotions and behaviour. The aim of spirituality in Islam is to develop inner peace, maintain healthy 

wellness, purify of the self, and sustain driving motivation for good. In other words, in Islam, the 

actualisation of spirituality in life can only be attained by attachment to religious principles and 

submission to God the Almighty.   

 

6. CONCLUSION 

 

The idea of spirituality without religion insinuates the possibility of individuals pursuing a spiritual 

path and cultivating a profound divine connection, independently of any specific religious beliefs or 

practices. Nonetheless, this notion is deemed problematic from an Islamic viewpoint as it overlooks 

the crucial role of divine revelation and guidance embedded in religious teachings. Because it lacks 

a supreme authority or a source of divine revelation, the idea of spirituality apart from religion is 

frequently criticised within the framework of Islamic thinking.  
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ABSTRACT 

 

Darwin’s single idea, namely the evolution of species, is taking strong ground in every field of 
scientific research in contemporary times. From the quantum fluctuation of nothingness, scientists 

have investigated and tried to grasp the evolution of our current universe using an evolutionary 
perspective. Consequently, we are witnessing that the perception of “God of the Gaps” is being 

replaced by new scientific discoveries. Richard Dawkins wrote the book entitled, ‘The Ancestor 
Tale: A Pilgrimage to the Dawn of Evolution’. Dawkins showed in that book how the Pilgrimage 

of organisms took place on this planet propounding the evolutionary perspective. All religions and 
ideologies are affected by the evolutionary perspective now. What would be the future implications 

for religions ( especially Islam) if the notion of “God of the gaps” is filled up with experimental 

data? Will human exceptionalism and Adamic exceptionalism, along with creationism, be just 
sophistry for theologians and philosophers as scientific research progresses? This research uses 

qualitative methodology to understand the future ethical implications of Islam in secular narratives. 
The research finds that Islamic literature produces abstract and ambiguous literature regarding the 

evolutionary perspective. This research suggests that ambiguity in Islamic narratives can 
potentially hamper and create confusion among Muslim youths. 

 

Keywords: Adamic Exceptionalism, Human Exceptionalism, Muslim Youth, Apostasy, Scientific    

       Worldview 

 

1. INTRODUCTION  

when scientific worldview is trying to fill “God of the Gaps” to disprove all religious narratives, 

this research would try to go extra mile by asking the questions: can Islam be challenged also as 

the religion of falsehood fundamentally like other religions ?  To what extent do Muslim Youths 
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end up with skepticism due to the scientific worldview? It is rather pure and practical reasons of 

Kantian philosophy when we discuss about religions today. The principal reason and practical 

reason of practicing religion merged into pragmatic philosophy. The core truth is missing from all 

world religions including Islam. Allah never existed. This is mere delusion of homo sapiens, and 

this delusion has long evolutionary root in our human psychology. That’s it. If humans could not 

make different sounds, give meaning to these sounds, give birth of different languages, create 

stories, they would never utter the name of Allah. Stories are important to create such imagination 

of God in human minds. If God is the false conception and human projection of Homo sapiens, 

then what is the truth about our universe ? Is it like Greek philosophical thought like the universe 

is eternal? Ghazali called these philosophers as heretical. Can Muslim youths be silent then? Or 

should they ask? Can they challenge their scriptures if they think so? Or will they be labeled as 

heretical? What is the problem actually? What went wrong? The universe is the result of one 

quantum event[There could be trillion of quantum events as hypothesis presumes]. That means 

nothing is real, not Allah from scientific worldview. The quantum fluctuation in nothing is the 

cause of our existence as Lawrence M. Krauss explains in his book, ‘A Universe from Nothing’ by 

attacking all world religions. Therefore, there is no meaning for our existence as religions offer to 

us. The meaning of our existence is just what we have created in our brain. The God, the family 

bonding, the job, the responsibility, all are for us to make meaning in our brain. We can say that 

pragmatically till our death life is full of meaning. However, these are the illusion of meaning that 

we humans have successfully created. Unfortunately, whether we like it or not there is no external 

affairs intervening in this universe. The harsh truth is our current universe is the product of 

evolution for approximately 13.7 billion years. We are here by chance. We are lucky to be here. 

The universe is very hostile to biology in fact. It is not the universe what has been created for us , 

rather we have evolved through adaptation for survival. Nobody wants failure, rather it is nature 

which force to fail us. We refer to it as fate. In fact, the religious narratives came up to change the 

narratives upside down. That means the complete opposite worldviews from the scientific 

worldview. The religious worldviews never understood the universe, rather this is exclusively 

scientific worldview which understood the message of the universe. Where is the evidence? Nature 

is the evidence. Just look at nature. The universe has left the signature of evolution and scientific 

community is continuously investigating and the evidence speak up against the very existence of 

Allah. This is not scientists rather universe itself is revolting against the religious narratives. The 

abstract religious narratives really seem confusing as well as misleading for Muslim youths. This 

article would explore the literature of new atheism coming from the scientific worldview and its 

potential impact on Muslim youths.  

 

2. MATERIALS AND METHODS 

 

This research uses materials like contemporary academic discussions from YouTube about science 

and Islam. Then, library materials like books, articles are used to understand the crisis in academia 

related science and Islam topic. Then, some online resources are referred to comprehend the 

contemporary trend on Islam and science. This research mainly uses qualitative methodology. The 

content analysis is done to fathom the problem of skepticism among Muslim Youths. 
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3. DISCUSSION 

 

Yuval Noah Harari in his book, “Sapiens: A Brief History of Humankind” summarized the entire 

history of the universe from scientific worldview.[1] He stressed how modern humans(Homo 

Sapiens) evolved from Homo Erectus. This is also mentioned that Neanderthals (Homo 

neanderthalensis, Homo sapiens neanderthalensis) were changed or assimilated by early modern 

humans (Homo sapiens).[2]  

In recent academic discussion on the topic, “Elements in Islam&Science” at International Institute 

of Islamic Thought and Civilisation(ISTAC_IIUM) professor Bigliardi (2024, August 21) talked 

about adamic and human exceptionalism referring to Shoaib Ahmed Malik’s recent works on Islam 

and science.[3] 

 
Figure 1: Professor Bigliardi’s the One of Presentation Slides on the Origin of Homo Sapiens 

according to Muslim Intellectuals 

Reference: (Bigliardi,2024) 

 The live discussion went towards extreme disagreements among academics during questions and 

answers session. Professor Osman Bakar, Ziauddin Sardar, Jasser Auda, Mehmet Ozay were there. 

It is clearly distinguishable that scientific worldview and Islamic worldview both have different 

epistemological grounds. However, among Muslim intellectuals there is no common ground in 

dealing with scientific worldview. For example, some academicians try to solve the problem of 

modernity through Sufism like Osman Bakar and Naqib al-Attas. Some academics end up with 

literal interpretations of the Quran like Zakir Naik. Some modern Muslim scholars are now trying 

to negotiate with the thought of scientific worldview using logic and scientific evidence as we can 

see in the works and activities of Yasir Qadhi, Shoaib Ahmed Malik, Hamza Andreas Tzortzis and 

so on. This is perhaps going to be the major trend in the 21st century. They mainly go with human 

exceptionalism or adamic exceptionalism to defend Islamic worldview. 
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The following month (13th September 2024) ISTAC called for another expertise on this following 

area. Professor Ismail Latif Hacinebioğlu from Istanbul University delivered his speech on the 

topic “Grounding by Reasoning: Establishing Knowledge and Belief through Logical 

Argumentation”.[4] This discussion of Hacinebioğlu was relevant to Islam and Science topic. 

Basically, he tried to convince how to defend Islamic epistemology through logical argumentation. 

He stressed on definitions. He used the phrase ‘Definition of definition’. The academics are free 

to challenge the definition. Edward Said perhaps noticed that part in late 20th century. As a result, 

we have seen terms like ‘decolonization’ used by academics. Science is not value free and that’s 

why we have observed the development of new atheism from scientific worldview.  

The source of knowledge in Islamic worldview differs from scientific worldview. It is stated:  

The Islamic conception of the sources of knowledge differs from the conception of 

materialistic atheists; which makes existence their only source and cannot conceive of a 

methodology of knowledge except that by which the realities of the physical universe 

became known. It also differs from the other religious metaphysical conceptions. The pivotal 

difference between Islamic concept and these other systems is that the latter establishes 

proofs from the observable universe for its claim that there is a second source of knowledge, 

i.e. revelation, while the materialists deny this reality, which is indicated by the source of 

knowledge they acknowledge, which places them in contradiction; the proponents of other 

religious metaphysical conceptions believe in sources for which they possess no trace of 

proof for their authenticity.[5] 

Epistemology can be one of the root causes of skepticism for contemporary Muslim Youths. 

Scientific Worldview, especially New Atheism, has successfully been able to inject this skepticism 

among some Muslim youths. There is a trend of apostacy among Muslims.[6] The problem with 

Hacinebioğlu’s challenge through definition is about asking the question about logical fallacy. In 

his speech, he wanted to mean that modern thought got logical fallacy, which is right to some 

extent, however, the point of scientific worldview is more subtle and it is nearly impossible to get 

rid away for skeptical Muslim youths. Definition of definition creates more confusion and maybe 

the interpreters can be happy by winning in debate, however, as soon as we return our home, the 

question remains does Allah really exist? Yaran ran all the contemporary arguments for the 

existence of God.[7] The Eastern and Western scholars’ gang up for defending God in Academia. 

The billions of believers across the world still believe in some deities, yet academia seems slowly 

moving towards a nihilistic worldview for the existence of Allah. Muhammad (peace be upon him) 

stated, “Islam began as something strange and will go back to being strange, so glad tidings to the 

strangers.”[8] It seems Muslim youths would experience same problem like what Bertrand Russell 

mentioned in one interview : 

Philosopher of science Wesley C. Salmon (1925-2001) created this version for a footnote to 

a 1978 journal article: 

If I recall correctly, Bertrand Russell was once asked if there were any conceivable evidence 

which could lead him to a belief in God. He offered something similar to Cleanthes’s 

suggestion. He was then asked what he would say if, after dying, he were transported to the 

presence of God; how would he justify his failure on earth to be a believer? “I’d say, ‘Not 

enough evidence, God, not enough evidence!’”[9]  
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The development of the scientific worldview took place over 2000 years.[10] New Atheism is no 

doubt an ideological threat for all the world religions. It is mentioned, “ the rise and influence of 

New Atheism represent a paradigm shift in the discourse on religion and belief systems. Through 

their writings, debates, and public appearances, the Four Horsemen have propelled atheism to the 

forefront of public consciousness. Despite criticisms of the movement's confrontational approach, 

its long-term influence on public discourse and the intellectual landscape is undeniable. As New 

Atheism evolves, its impact and contributions to the ongoing dialogue between faith and reason 

will be of continuing interest.”[11] Corresponding to Chaucer’s ‘The Canterbury Tales’, Richard 

Dawkins conveys forty "rendezvous points" where Homo Sapiens had to negotiate with 

evolutionary common ancestors over 4.5 billion years of our planet’s history.  Richard Dawkins 

states, “My objection to supernatural beliefs is precisely that they miserably fail to justice to the 

sublime grandeur of the real world has to offer. I suspect that many who call themselves religious 

would find themselves agreeing with me…A distinguished elder statesman of my subject was 

having a long argument with a colleague. As the alteration came to an end, he twinkled and said, 

‘You know, we really do agree, it’s just that you say it wrong’ I feel I have returned from a true 

pilgrimage.”[12] This is a devastating twinkling representing all the belief systems across our 

planet. The Islamic worldview is definitely in the dangerous zone whether we like it or not.  Azraf 

discussed in his book about science and revelation based on intuition as a source of knowledge.[13] 

The revelation and mysticism are two problematic parts for the scientific worldview since new 

atheists negate any transcendental truth for the existence of God. So, all intuition comes from our 

brain and there is no external interference in our brain. Should Muslim youths be stubborn to 

negate their stance r should they negotiate? 

 

4. CONCLUSION 

This research is important for future Muslim Academicians. With the development of science and 

technology, we have seen the development of scientific worldview. Islamic Worldview was never 

challenged fundamentally like this before. During the medieval period, there was attack from Greek 

philosophy, but scientific worldview seems far more dangerous than Greek philosophy because of 

its epistemological stubbornness. Experimental data and evidence are here from various scientific 

fields. The scientific Data and evidence are used to negate any religious doctrine across the world. 

Muslim youths may get affected once they realize what is going on in academia. Though this trend 

is realized earlier in 20th century, but with the rise of new atheism, it seems the storm of apostasy in 

Muslim societies is on the way. Evidence speaks different than the belief of common people. Or is 

the evidence really controlled by powerful narratives? 
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ABSTRACT 

Self-development is the process of learning new things and building new skills that can help 

an employee to increase their chances of success, and to grow not only as a better employee, 

but also a better individual. The biggest asset that an organisation has is its employees. 

Therefore, it is important for the organisations to invest in their employees’ growth and 

development to ensure long-term success. Hence, employees’ self-development is crucial as it 

helps the employees to reach their full potential and capabilities to become the best possible 

version of themselves. In supporting the goals of 11th National Development Plan and Brunei 

Vision 2035 to make the human capital development as key priorities, the researcher aim to 

analyse the challenges that may hinder employees’ self-development in an organisation. To 

collect data and to achieve the objective of this paper, the researcher will apply quantitative 

methods throughout the study, which involves distributing questionnaire to selected 

participants, such as several employees from different departments in an organisation. This 

study is significant by virtue as its findings will gives awareness and understanding on the 

challenges of self-development that are faced by the employees in their orgaisations, and it 

would be a valuable resource for the researchers, industry players, and employees themselves 

to conduct further study on this topic. 

 

Keywords: Challenges, Employees Self-Development, Organisation, Brunei Vision 2035, 11th 

National Development Plan. 

 

INTRODUCTION 

“Self-Development” is the process of learning new things and building new skills that can help 

an individual to increase one’s chances of success and achieving one’s goals. When working 

on self-development, an employee will get to improve their social, emotional, practical and 

other related skills that are needed, so that they can accomplish what they are set out to do, in 

order to achieve career success and growth.69 In Islamic perspective, it is an employee’s duty 

 
69 Tchiki Davis. (n.d). Self-Development: The 9 Skills You Need to Improve Your Life. Retrieved from 

https://www.berkeleywellbeing.com/self-development-the-9-skills-you-need-to-improve-your-life.html [date of 

access: 27/08/2023]. 

mailto:bellasaruji@gmail.com
https://www.berkeleywellbeing.com/self-development-the-9-skills-you-need-to-improve-your-life.html
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to go out and engage in work to earn livelihood. Islam considers the “work” of an employee as 

a form of “ibadah” عبادة (worship) to Allah Almighty, and it is a religious duty.70  

 

 قَدْ أفَْلحََ مَنْ زَكَّاهَا 

In surah Ash-Shams verse 9, Allah Almighty states, “Truly he succeeds that purifies 

it.”71 

According to this translation, an individual’s personality comprises not only the 

physical body, but also the mind, heart, feelings, attitudes, character and behaviour. Proper 

nurturing and development of these elements of personality will achieve desirable goals. This 

is part of human nature and self-development. The purpose of Allah Almighty authority is so 

that He may continue to provide provisions for nourishment and development to all. For 

example, in terms of human respect; It should not only be established among the employees, 

but also in the society as a universal standard regardless of one’s color, race, language, religion, 

wealth, and status, as this characteristic is one of the higher human self-development.72 

Hence, the factors that may lead to the challenges of employees’ self-development in 

the organisations will be further discussed by the researcher in this paper. 

 

Research Question: What are the challenges of self-development faced by the employees in 

an organisation? 

Research Objective: To identify the challenges of self-development faced by the employees 

in an organisation. 

 

RESEARCH METHOD 

In this section, the researchers will describe the methodology that will be used throughout the 

study to facilitate the process of gathering and obtaining information. The outline is based on 

the researchers’ interest in the challenges of self-development faced by the employees in their 

respective organisations. In this study, a quantitative data approach was chosen as the 

methodology throughout the study to provide more structured data to achieve the overall 

research objectives; and to improve the quality of data collected. 

Applying the quantitative approaches throughout the study allows the researchers to 

maximise the strengths of each data type and facilitates a more comprehensive understanding 

of the issues and potential resolutions. The researchers will conduct the survey and distribute 

the questionnaires as its research instrument to 10 employees from different departments in 

Company A. 

To achieve the study's objectives, the researchers adopted both primary and secondary 

sources for data collection. The primary sources will include questionnaires data that are 

 
70 Mohammed Sulaiman, Khaliq Ahmad, Baraa Sbaih, Naail Mohammed Kamil. (2014). The 

Perspective of Muslim Employees towards Motivation and Career Success. Journal of Social Sciences 

and Humanities. E-Bangi. Vol. 9, No. 1. Pp. 60. 
71 Yusuf Ali. Surah Ash-Shams Ayat 9 (91:9 Quran) With Tafsir. Retrieved from 

https://myislam.org/surah-ash-shams/ayat-9/ [date of access: 27/08/2023]. 

 

https://myislam.org/surah-ash-shams/ayat-9/
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gathered from the said employees, while the secondary sources consist of library methods such 

as books, literature reviews, journals, articles, and other relevant documents to support the 

primary sources. 

All data provided are from the quantitative analysis extracted through the survey 

questions. The result can be referred to below, with such analysis made through a specific 

analysis and its discussion. Therefore, all data were compiled with the explanation from each 

section below. 

 

FINDINGS 

In this chapter, the researcher analyse all the data collected for this study. They intend to 

describe and discuss all 10 respondents’ (employees from Company A) feedback and data 

gathered through the survey questions and present them in a descriptively statistical manner 

for the benefits and proper understanding among interested readers. 

 

Figure 1: Gender of Respondents 

In this study, 60% of the respondents were females, and 40% were males. The age of the 

respondents varied, with the youngest being 18 and the oldest being 35. 

 

Figure 2: Understanding on the term “Self-Development” 

Majority of the respondents, with the percentage of 80 answered that they understand the term 

“self-development” while only 2 respondents with 20 percent do not understand the given term. 

Analysing the above data indicates that most of the respondents in Company A do understand 

the term “self-development.” 
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Figure 3: Factors that Hinders Employees’ Self-Development 

Figure 3 shows respondents’ opinion on the factors that hinder employees’ self-development in 

the organisation. Majority of the respondents, with the percentage of 80 stated that stress and 

lack of self-confidence may hinder employees’ self-development, whilst 1 respondent with the 

percentage of 10 stated that “low income” could be one of its factors. 

 

 

Figure 4: External Factors may Affect Employees’ Self-Development 

All respondents anonymously agreed that external factors such as peer-pressure and family 

problem may affect the self-development of an employee. 
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Figure 5: Awareness on Self-Development 

Majority of the employees with the percentage of 90 agreed that the society today are still 

lacking in terms of knowledge and understanding on “self-development” especially in their 

respective organisation or workplace. While only 1 respondent with the percentage of 10 

disagree on the stated statement. 

 

Figure 6: Factors that Encourage Employees’ Self-Development in the Future 

Figure 6 shows respondents’ opinion on the factors that may encourage employees’ self-

development in the future. Majority of the respondents, with the percentage of 90 stated that 

positive environment and employees’ feedback may boost their self-development, while 80 

percent of the respondents stated that on-site training, attending seminar and courses, and 

improving management system may be the factors that could encourage employees’ self-

development. 
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CONCLUSION 

Self-development is a form of self-directed learning focused on addressing the development 

needs of the employees. Development in this sense refers to learning that seeks growth of the 

individual, not just developing skills and knowledge, but also to maximise potential and 

enhance future and long-term capacities. Self-development, therefore, aims to enhance 

employees’ capacity, formulating goals for one’s learning, and determining appropriate 

strategies to address needs, and strive for goal achievements.73 Individuals who have made a 

commitment to continual learning, growth, and improvement, are those who have the ability to 

change and adapt with the changing realities of life, and become fundamentally equipped to 

produce in any area of life.74 

An organisation itself is a fundamental aspect that has an impact on employees’ self-

development.75 According to the findings above, the survey data from the respective employees 

revealed that the knowledge and awareness on self-development among them is relatively high, 

however, there are several factors that may lead to the challenges of employees’ self-

development in the organisations. 

 

SUGGESTIONS 

This study has analysed the challenges of self-development faced by the employees in their 

respective organisation. This research study is significant because it would be a valuable 

resource for researchers to conduct further study on this topic and to guide the employees on 

how to face the challenges that they faced in the organisation. Hopefully, all information in this 

study will open more opportunities and bring out many benefits to interested researchers by 

allowing them to pursue their efforts of studying on the matters related to self-development in 

Brunei, and in other countries as well in the future. Based on the findings, there are a few 

recommendations laid out by the researcher for upcoming studies: 

i.               It was recommended to conduct interviews with the relevant bodies which could 

help analyse more on the study of self-development. Consequently, reliable data could be 

gathered, and discussions may not be biased based only on the researcher’s opinion. 

ii.              It was also recommended that the data to be collected at both private and government 

sectors to create more exposure for self-development, either it be based on the employees nor 

as an individual itself, as they are the future industry players. 

iii.            Another method of study could be employed, utilising qualitative methods by means 

of conducting interview with selected participants that could answer the questions or give 

suggestions on the topic of self-development and the related matters. 

iv.            The researcher already discussed the challenges of self-development faced by the 

employees in this study; thus, the future researchers may analyse another relevant concept, 

such as; The Islamic and Western perspectives on self-development. 

v.              Provide more exposure and education programs related to self-development, which 

will not only focus on the employees, employers, and the organisation itself, but also the society 

 
73 Paul. L. Nesbit. (2014). Emotions and Self-Development. Chapter 49. Pp. 564. 
74 Franklin Covey. 2006. Personal Development Challenge. (n.pb). 
75 Aleksandra Peplińska, Mariusz Lipowski, Zdzisław Nieckarz. (2011). Career and Professional Development – 
Challenges for Employees and Modern Oganizations. Pp. 46. 
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as a whole. This could increase their awareness, understanding and knowledge to adopt the 

concept of “self-development.” 
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ABSTRACT 

This study explores the ethics of disagreement in Islam, particularly concerning other Semitic 

religions such as Judaism and Christianity. It aims to assess how Islamic teachings inform 

interpersonal conflicts and theological disputes, focusing on scriptural, historical, and 

contemporary perspectives. A qualitative method was employed, analyzing primary texts from 

the Quran, Hadith, and relevant scriptural commentaries alongside secondary literature that 

discusses inter-religious dialogue. Findings indicate that Islam advocates for respectful 

discourse and emphasizes the importance of mutual understanding. The analysis reveals that 

ethical frameworks within Islam promote a balance between faithfulness to doctrinal beliefs 

and the imperative of kindness in disagreements. This comparative approach highlights 

significant commonalities and differences in how each tradition handles dissent, suggesting 

pathways for dialogue and coexistence. 

Keywords: Ethics; Disagreement; Islam; Semitic Religions; Interfaith Dialogue 

INTRODUCTION 

Examining the ethics of disagreement in Islam—especially concerning other Semitic 

religions—Judaism and Christianity—opens important ramifications for interfaith 

communication and societal peace. Although these religions have a similar theological 

background historically, they differ on important doctrinal matters which results in different 

ideas of ethical behavior given conflict. This paper seeks to dissect the ethical systems 

controlling inter-religious disputes and find channels of constructive communication among 

theological variants. 

Past publications have mostly focused on conflict resolution from a historical or sociopolitical 

standpoint (Smith, 2018; Hassan, 2019). This work stands out by combining theological study 

with ethical philosophy to help Muslims and followers of Semitic faiths negotiate differences 

while preserving respect and dignity. 

mailto:Aala.abid@icloud.com
mailto:muhammadnadir.edu.pk@gmail.com
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MATERIALS AND METHODS 

This research conducts a qualitative investigation of original texts from Islamic, Jewish, and 

Christian sources, as well as modern academic interpretations. The study includes Quranic 

texts, Hadith literature, and significant theological works, as well as scholarly discussions on 

ethics and interfaith relations. Comparative investigation reveals parallels and differences in 

ethical teachings on dispute across various religions. 

Key verses and sayings related to disagreement were selected and interpreted to extract ethical 

guidelines.The analysis involved comparing Islamic teachings with relevant principles from 

Judaism and Christianity, highlighting areas of convergence and divergence. 

DISCUSSION AND FINDING 

Key results imply that while the Quran and Hadiths support polite disagreement (Quran 49:9–

10), historical settings have sometimes resulted in conflicts between Islam and Semitic faiths. 

Ethical systems like those contained in Maimonides's writings on morality and reason reflect 

Islamic ideas of justice and pity and, therefore provide a foundation for mutual respect. 

Moreover, recent academics advocate a review of these moral principles given the multicultural 

society of today. 

The case makes the case that rather than hatred, embracing ethical disagreement as a means of 

involvement could help to promote more understanding and collaboration. This study argues 

for a reconciliatory strategy that stresses common values over contentious ideas using an 

analysis of religious texts that support compassion and understanding—such as the notion of 

"Ummah" in Islam and "Tikkun Olam" in Judaism. 

Islamic teachings promote principles such as justice, compassion, and the pursuit of 

knowledge. The Quran encourages believers to engage in respectful discourse (Quran 16:125), 

asserting that good conduct is essential even amidst disagreement. 

Similarities with Judaism and Christianity are evident, particularly in the emphasis on love, 

compassion, and respect for others. Each tradition underscores the importance of ethical 

behavior during conflicts, advocating for resolution through dialogue. 

However, significant differences also arise. For example, while Islam's framework allows for 

theological pluralism, some interpretations of Judaism and Christianity are more exclusivist. 

This leads to different ethical implications in how disagreements are managed. 

CONCLUSION 

The ethics of disagreement in Islam about Semitic faiths provides important insights for 

promoting interfaith communication. This research finds that adopting ethical frameworks that 

promote understanding, compassion, and respect might turn potential disputes into possibilities 

for cooperation. Future studies should concentrate on creating practical interfaith efforts based 

on these ethical principles, such as how communities might adopt dialogue frameworks that 

acknowledge and accept religious differences while establishing common moral ground. 

 

In conclusion, managing the ethics of disagreement within Islam and Semitic faiths is both a 

theological problem and a critical socio-cultural requirement. Engaging with these ethical 
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components can favorably impact modern interfaith interactions and foster peace in 

increasingly diverse cultures. 
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ABSTRACT 

 

With an eye toward theological similarities and differences, this expanded abstract offers a 

comparative study of monotheism and its related commandments in the Pentateuch and the 

Quran. The main goal of the research is to find how each book presents the ethical 

consequences resulting from a belief system and the idea of the uniqueness of God. This study 

explores the subtleties in every scripture by means of a qualitative technique combining textual 

analysis with academic interpretations. 

 

The approach is a methodical study of important passages from the Pentateuch and the Quran 

with an eye on their theological roots and ethical guidance. The results expose a strong 

dedication to monotheism in both religions, however their ethical systems vary greatly. 

Whereas the Quran encourages surrender to divine will and direction for moral behavior, the 

Pentateuch stresses covenantal responsibilities and legal restrictions. These variations represent 

the historical and cultural settings from which every book develops, therefore influencing the 

behaviors and beliefs of their particular groups. 

 

By stressing the ideals of monotheism and acknowledging the particular manifestations of 

religion within every tradition, the research adds to the conversation on interfaith 

communication. Finally, the study proposes topics of further investigation, especially the 

significance of these results in modern debates of ethics and morality in interfaith 

environments. 

 

Keywords: Monotheism, Pentateuch, Quran, Comparative Analysis, Religious Commands,  

       Theological Constructs 

 

 

INTRODUCTION 

 

Examining monotheism in the Quran and the Pentateuch provides deep understanding of two 

fundamental religious books. Previous studies have covered many facets of these texts; 

however, a concentrated comparative study of their handling of monotheism and associated 

precepts is lacking. This work attempts to fill that void by methodically analyzing how every 

book conveys its theological foundations and ethical standards. 
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METHODS 

 

This comparative analysis employs a qualitative methodology, utilizing textual analysis to 

explore key themes and commands related to monotheism within the Pentateuch and the Quran. 

Selected passages were analyzed for thematic content, linguistic nuances, and theological 

implications. Additionally, secondary sources were consulted, including scholarly articles and 

commentaries that contextualize the texts within their respective religious traditions. The study 

juxtaposes texts from both scriptures, highlighting similarities and differences in their 

treatment of monotheistic principles and commandments. 

Examining certain lines from both the Pentateuch and the Quran, a qualitative textual study 

was conducted This approach considers historical and cultural settings and lets one thoroughly 

investigate the meanings of the books. Relevant intellectual interpretations were included to 

improve the examination. 

 

 

DISCUSSION AND FINDINGS 

The findings reveal both congruities and divergences in the portrayal of monotheism and divine 

commands across the two texts. In the Pentateuch, the Shema (Deuteronomy 6:4), which 

proclaims, "Hear, O Israel: The LORD our God, the LORD is one," encapsulates the essence 

of Jewish monotheism. This declaration serves as a foundation for the commandments that 

follow, emphasizing loyalty to a singular deity and the rejection of idolatry (Exodus 20:3-6). 

Conversely, the Quran similarly emphasizes the oneness of God (Tawhid) through various 

verses, such as Surah Al-Ikhlas (112:1), which states, "Say, 'He is Allah, [who is] One.'" The 

Quran reinforces this notion through commandments that stress ethical monotheism, outlining 

a moral framework encompassing social justice, compassion, and adherence to divine will. 

The comparative analysis highlights significant themes, such as the role of prophets, the 

importance of the covenant in Judaism, and the emphasis on submission (Islam) in the Quran. 

Additionally, the study addresses variations in the understanding of divine commands and their 

implications for religious practice and ethics. 

Underlying distinct ethical considerations, the results significantly focus on monotheism in 

both texts. Demanding observance of certain commandments, the Pentateuch creates a 

covenantal connection between God and mankind. By contrast, the Quran offers a wider picture 

of moral direction based on observation of God. These variances guide the particular customs 

and ideas of their different societies. 

While both texts advocate for monotheism, the Pentateuch often emphasizes the historical and 

covenantal relationship between God and Israel. In contrast, the Quran presents a more 

universalist approach, appealing to all of humanity and addressing broader ethical concerns. 

 

CONCLUSION 

The study concludes that, while both the Pentateuch and the Quran articulate a strong 

commitment to monotheism and ethical imperatives, they do so within distinct theological 

frameworks. These differences can inform interfaith dialogues, highlighting the shared values 

of monotheism while acknowledging diverse interpretations and practices. 
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This comparison emphasizes the need to know monotheistic within both traditions as a tool to 

promote interfaith communication. Future studies should explore how these results affect 

contemporary ethical debates and interreligious interactions, therefore fostering more 

understanding and collaboration among many faith groups. 

Future research could expand on this comparative approach by examining additional scriptures 

from both traditions and exploring how these texts have influenced contemporary religious 

practices and ethical discussions. Moreover, a deeper analysis of historical and cultural 

contexts may provide further insight into the evolution of monotheistic thought within Judaism 

and Islam. 
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ABSTRACT 

 

In the global world, this idea of religious pluralism has been remarkably the most appealing 

set of values in the modern society of different beliefs and cultures; proclaiming such values 

of tolerance, acceptance, respect, and religious diversity are the main hallmarks of this so-

called contemporary living. The world of different religions, beliefs and cultures of late “ is 

experiencing a reality of religious pluralism” (Hutchison, 2003). Yet, Muslim scholars in 

Malaysia agree that the epistemology of religious pluralism would imply both religious and 

pluralism and that pluralism does not only mean mere diversity, as the “ism” connotes a new 

religious orientation. However, most scholars believe Muhibah is more cultivating and 

practical with the Malaysian people. This study will attempt to present the current situation of 

Muslim representatives on religious pluralism and its relation to the contour of Malaysian 

diversity. The method of this article is a qualitative study, which includes a thorough interview 

with five prominent Muslim scholars to explore and analyse interpretations and meanings 

postulated to the term, scholars’ reactions over the discourse in Malaysia and significant 

recommendations suggested to gear up a harmonious inter-religious affair in future. The 

discourse of religious pluralism in Malaysia marked a challenging scenario for the Muslims 

as a whole, yet inspiring at least some religious representatives to come forward with their 

understandings and interpretations of the term.  

 

Keywords: Religious Pluralism - Muhibah - Contemporary Discourse in Malaysia -   

Muslim’s Responses 

 

1. INTRODUCTION 

 

Religious pluralism and plurality of religions constitute two different term that are distinct in 

Malaysia, yet there exists the tendency to equate the meaning of “religious pluralism” with 

“plurality of religions” which significantly differs from the theological and philosophical 

contexts. Religious Pluralism, somehow has been used interchangeably to the term “religious 

plurality” or the existence of various religious denominations in a society in general. Peter 

Byrne in his Prolegomena of Religious Pluralism clearly affirms the difference between them 

when he puts forth that;  

 

Pluralism is one intellectual response to that fact of religious diversity. The 

starting point in discussion of pluralism is then the fact that there are many 

religious traditions in human history and they exhibit diversity. Many 

facets of this diversity are not primary interest to pluralism. (Byrne , 1995, 

p.1). 
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Based on this definition, it is clear to some scholars that diversity  is not merely the focus of 

religious pluralism. It  deals primarily with the notion of religious truth-claims of each religion 

and  eradicates, to some extent, the authenticity of one religion to salvation. This idea was 

introduced in the 20th century, by its proponents in the West, to encounter religious tolerance, 

particularly in response to the inclusive and exclusive view of Christianity. Plurality of 

Religions, on the other hand, resembles to the idea of living together in respectful manner 

despite of many belief systems. In Malaysia,  this refers to feeling of Muhibah, a social concept 

developed to bring people of Malaysia together after the crises as a remedial policy. The 

meaning of Muhibah was at first loosely linked with tolerance, respect and love, at its root 

being love (muhibbah). Thus this study aims to present how the discourse of religious 

pluralism developed and impacted Malaysia and to examine the current state of Malaysian 

society in understanding the term religious pluralism and religious plurality. In doing so, five 

Muslim representatives were interviewed to gain their responses on the definitions of religious 

pluralism and the implications of these diverse opinions in regard to Malaysia as a multi-

religious society. The main opinions voiced by the Muslims in Malaysia reflects the views of 

the global Muslim community in general. The study emphasizes the importance of maintaining 

our own identity of living together  in relation to Muhibah values.  

2. RESEARCH METHODOLOGY 

Since the research is about examining the main arguments of Muslim’s representatives 

pertaining to the understanding of religious pluralism in Malaysia, the method of the research 

is descriptive as well as analytical. This research is of a field study in the form of consulting 

religious representatives of the Muslim in order to access their viewpoints of this issue. Due 

to the sensitive nature of this study, the interviews were conducted in the form of individual 

conversations.  

2.1 Selected Respondents  

Five Muslims scholars were interviewed to explore and evaluate their respective 

interpretations of religious pluralism as well as to to acknowledge their position in the 

national discourse. The Muslim representatives were selected based on the degree of 

influence in the country and their affiliations with the discourse. They were among the 

academics, Muslim activists and the representative of the Governmental and non-

Governmental Islamic institutions. The importance of this board selection is to gain a 

comprehensive view of the issue by conducting the in-depth interviews with the eminent 

representatives in Malaysia. After the completion of the interview, the data and responses 

were analyzed and systematized under specific themes.  

 

2.2 Systematization of Aspects of Interviews 

 

The main part of this study consists of the interview with five respondents from Muslim 

representatives. It is estimated that the interview session took an average of 30-45 minutes 

based on the discussion of the issue. After the completion of the interview, the researcher made 

attempt to analyze and systematize the data and responses. The systematization of the interview 

was held under the themes: linguistic, contextualization and reconciliation. Yet, due to the limit 

of this article, the study will only focus on the terminology of religious pluralism, hot it impacts 

to Malaysian society and the pathway for Muhibah values.  
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3. RESULTS AND DISCUSSION 

 

  3.1. Religious Pluralism or Plurality of Religions 

Given the importance of discussing issues related to religious experience in Malaysia, scholars 

have used the terms ‘religious pluralism’ and plurality of religions interchangeably and with 

varying emphasis. Lee and Ackerman (1997) both share their belief that in Malaysia religious 

pluralism is frequently challenged and in danger of breaking down. Husin Mutalib (2007) 

observes that the problem of how to approach and how to implement the principle of religious 

pluralism should reflect the unique reality of the Malaysian religious experience. Tensions rise 

when prominent politicians are being perceived as promoting religious pluralism aka John Hick 

which resulted in loud cries of criticism from the Muslim quarters. It has produced varied 

reactions among unaffiliated individuals, academics, social scientists and religious prelates.    

 Several Muslims scholars categorically reject religious pluralism as being too closely 

linked to Western secularism, liberalism, and modernism. Asma Asfaruddin (2008) discussed 

the negative impact of Western globalization on Muslim society in general that confronted 

them with the idea of pluralism. She argued that the process of globalization promises, or 

threatens to spread pluralism throughout the world. Since globalization is led largely by the 

West and is associated with modernization, not everyone is necessarily ready for it or 

comfortable with it. Due to the theological and religious inconsistencies of the term, 

a considerable number of Muslims, among them muftis and distinguished scholars, along with 

important sects in Christianity, inevitably have voiced out their disapproval.    

 Most of the Muslim interviewees shared their concern that the term religious pluralism 

is not well understood by Muslims. The meaning of diversity alone does not reflect the 

complete understanding of the term. Although the term can be approached from its 

conventional and philosophical meaning, its connection to Hick is undeniable. Therefore, some 

of the Muslim scholars avowed that it should be understood along  the lines of its main 

proponent i.e. John Hick. Hick’s emphasis that there exists no single unifying truth 

and religious claims are equally valid has clearly distinguished its meaning from the 

conventional view (Yusri Mohamad, 2016). “This ideology was introduced to our spectrum of 

religious experience by its Western advocators who promoted the notion that there were many 

ways to the truth” (Muhammad Kamal Hassan, 2016). This coincides with Haslina Ibrahim’s 

view who points at the exclusive and inclusive nature of the Christian religion at one particular 

time. Haslina Ibrahim (2016) attempts to highlight the setbacks of religious pluralism from the 

history of Christianity. She argues that what happened in the history of Christianity tells us that 

the issue of exclusivism – to maintain the identity of retaining the absolute truth claim has been 

marred by fanaticism and murder. St Arius, for an example, lost his life over his refusal 

to accept the Trinitarian doctrine. The Nicene Council compelled all Christians to adopt 

the trinity as the unchallenged dogma in the Empire and meant certain death to anyone who 

opposed it. 

 On the contrary, Hashim Kamali and Chandra Muzaffar have examined its root and 

relation with Islam. Both have categorically rejected on the ground that it can be simply reduced 

to being a Western idea. They also asserted that liberalism and secularism have incorporated 

some of its values. “Similarly, those values carry their meanings within their certain context” 

(Muhammad Hashim Kamali, 2016). Chandra Muzaffar (2016) also contends the way how 

Hick understood religious pluralism and insists that we (the Muslims) have to counter it. The 

current discourse of religious pluralism has urged religious adherents to look forward for a 

more tolerable view in relation to diversity and harmonious living together. Religious pluralism 

implies the existence of different religions that the Muslims should not ignore as it contained 

in the message of the Qur’an and part of the Divine Plan. “I suppose it will show in our 
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character that we appreciate Allah’s diversity. There will always be different religious 

persuasions in the sense that it is the root for this meaning of pluralism. Since different cultures 

of civilizations treat the problem of reality and diversity differently, we have come to encounter 

different version of pluralism (Muhammad Hashim Kamali, 2016) Both are among the scholars 

who are of the opinion that Muslims should not limit themselves to the critics of religious 

pluralism and its narrow concept of moral relativism which according to them will diminish all 

differences. It can be seen that the Muslims in Malaysia were divided into two major groups. 

This group equates the term with literal definitions and insists for a wider context of this term. 

Chandra Muzaffar (2016) for instance, stresses the positive aspects of religious pluralism that 

it allows some sort of positive appreciation of diversity.  

 

  3.2. Hick’s Religious Pluralism: A Philosophical Concept 

  Although, there is a tendency of some social scientists to loosely define it as diversity of 

religious co-existence, most of scholars argue that conflating the Western ideas of pluralism 

and liberalism are perilous to the Muslim faith. Yusri Mohamad, Haslina Ibrahim and 

Muhammad Kamal Hassan (2016) understand religious pluralism along the lines of its main 

proponent, John Hick. The ideology was introduced to our spectrum of religious experience by 

its Western proponents. Haslina Ibrahim (2016) explain in great details that the idea is entangled 

with the exclusive and inclusive nature of the Christian religion at one particular time. 

“Pluralism is a later word which is first adopted in politics, i.e governance. It is very 

much introduced in the setting where the system of governance is democracy. It tries to 

accommodate  the plural society. Whether we like it or not, we have to accept the fact that the 

philosophy of pluralism is a modern philosophy - a philosophy that tries to accommodate the 

different truth-claims put forward by the followers of different religions. How that different 

truth-claims can be in a democratic manner in the sense that everybody’s idea about truth claim 

is appreciated and celebrated. Muhammad Kamal Hassan verifies a similar categorization that 

the first meaning implies to Hick’s ideology that “all religions are valid irrespective of the 

doctrines of differences, they are ways pf reaching the Truth.” Yusri Mohamad (2016) agrees 

that all religious experience were to be counted in the process of developing this idea. The 

interpretation of the term revolves around this philosophical meaning and it cannot be separated 

from the views of John Hick (1993) and Wilfred Cantwell Smith (1981) who viewed it from 

the perspective of modern philosophy. Haslina Ibrahim (2016) emphasizes the need to give a 

correct understanding of religious pluralism and to coin it with its real propagator as it is an 

intellectual justice. “It is impossible not to mention Hick in relation this idea. The way religious 

pluralism propagates is misleading. We cannot simply use particular term in different context, 

because in any philosophy it does not come out of vacuum.  Similarly with religious pluralism, 

its background of “eccla nulla sallus” is a problem to the West. Why we have to export the 

problem to other religions.   

   

  3.3. Muhibah Values: The Malaysian Identity 

Most of the interviewed individuals believed that the Malaysian concept of Muhibah deserves 

to be promoted. They assert that this concept can promote social harmony. Its values transcend 

all cultures, religions and traditions. This idea is according to Kamar Oniah “is a good 

sentiment to be promoted in Malaysia as it is rooted in our culture” (Kamar Oniah, 2010, p.30). 

Haslina (2016), further explicates that Muhibah is more cultivating as “it is rooted in our soil.” 

It is a social concept developed by Tunku Abdul Rahman as a practical solution to the problem 

of integration existing at one point of time in the country. The meaning of Muhibah was at first 

loosely linked with tolerance, respect and love, at its root being love Muhibbah (Muhammad 
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Kamal Hassan 2016). Muhibah signifies co-existence, togetherness, of kinship, love and 

affection, sympathy and empathy, respect and decorum. It is developed on the basis of 

agreement and sincerity of accepting each other as fellow Malaysian (Haslina Ibrahim, 2013). 

Muhibah in the sense of living closely together has been chosen to serve as the guiding principle 

as a source of inspiration for all Malaysians and continuously unite all Malaysian through love, 

respect and mutual understanding. (http://www.jpnin.gov.my/rukun_nilai_jkmpka>) 

    

4. CONCLUSION 

 

The issue of diversity and how to manage it has been dominating the discourse of religious 

pluralism in Malaysia. Yet, arguments for religious pluralism being able to maintain peace 

requires engagement of the intellect. Does religious pluralism at all times guarantee a peaceful 

coexistence among the all the religious communities need a thorough discussion. Besides, both 

tolerance and religious pluralism are not interdependent. Most of the scholars, on the other 

hand, believe that it is unnecessary to bring all the problems of religious pluralism to Malaysia, 

rather, to build upon the existing values that are rooted in our society.  
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ABSTRACT 

 

With an emphasis on Pakistan and Malaysia, this study investigates the function of madrassa 

education in social transformation. The study intends to examine the social impact, educational 

strategies, and historical evolution of madrassas in both nations. It looks at the ways madrassas 

support political, social, intellectual, and economic development and highlights important 

establishments that act as examples to others. Prominent madrassas in both nations are chosen 

for the research using a case study methodology. In order to understand the societal 

responsibilities of madrassa graduates, data collection methods include historical analysis and 

interviews. In order to improve social cohesion and economic development, the findings will 

emphasize methods for fusing modern education with traditional Islamic teachings, addressing 

the difficulties madrassa graduates face in the twenty-first century. The study's importance rests 

in its ability to provide direction changes to education that strengthen madrassas' social 

influence and debunk myths about their place in today's curriculum. This abstract summarizes 

the main conclusions and the importance of the research for social and educational change by 

giving a general review of the study, its goals, and its methodology.  

 

Keywords:  Madrassas, Pondok, education, social changes, Pakistan and Malaysia 

 

1. INTRODUCTION 

 

Many Muslim-majority nations, such as Pakistan and Malaysia, owe much of their social and 

religious structure to madrassa education. Both countries are dedicated to Islamic education 

and seek to maintain religious identity while addressing contemporary issues in education and 

social advancement. Nevertheless, despite the fact that madrassas in both nations play a vital 

role in the religious education of their respective people, they are also subject to criticism and 

difficulties because of their contemporary position. Madrassas coexist with contemporary 

educational establishments in Pakistan and Malaysia to provide Islamic education that is firmly 

rooted in religious doctrine. But madrassas frequently function inside structures that restrict 

their graduates' capacity to make meaningful contributions to society at large, particularly in 

terms of social and economic advancement. The distinction between secular and religious 

Education is a major problem, especially in Pakistan where graduates of madrassas sometimes 

struggle to fit into the modern job since they haven't had enough exposure to courses like 

physics, IT, economics, and economics. Malaysia, on the other hand, has made progress in 

fusing Islamic and secular education, especially with the support of government programs such 

as the JQAF (Jawi, Qur'an, Arabic, and Fardu Ain) curriculum, which aims to modernize 

Islamic education while preserving its fundamental religious values.  

mailto:Mh417884@gmail.com


 

596 
 

Due to various sociopolitical and cultural circumstances, madrassa education has historically 

been approached differently in each countries. Malaysia has implemented a more structured 

approach to integrating secular and religious education, especially since the 1970s when the 

country implemented the New Economic Policy, which sought to incorporate Islamic education 

into the national curriculum. The National Religious Secondary Schools in Malaysia (SMKA) 

and Secondary Integrated Residential Schools (SBPI) demonstrate the nation's dedication to 

turning forth graduates who are well-rounded and capable of making contributions in both the 

religious and secular domains. However, Pakistan's madrassa reforms have been more 

dispersed and frequently motivated by security and political considerations. The nation has had 

difficulty putting into practice a cogent plan for reforming madrassas; obstacles including 

sectarianism and outside sponsorship have impeded development. 

  

Notwithstanding these obstacles, there are noteworthy instances of madrassas in both nations 

that have effectively incorporated contemporary issues into their curricula, yielding graduates 

capable of navigating both the religious and secular spheres. Dual education systems have been 

implemented by Pakistani colleges including Minhaj-ul-Quran in Lahore and Jamia tur 

Rasheed in Karachi, enabling their graduates to pursue professions in disciplines such as 

Islamic finance, banking, and administration. Similar to this, Malaysia's traditional pondok 

schools are still evolving in order to stay relevant in today's world, despite competition from 

more contemporary educational establishments. They are modernizing their curricula and 

teaching methodologies. 

  

The purpose of this study is to investigate how madrassa education contributes to societal 

development in Malaysia and Pakistan. This study intends to determine the difficulties 

madrassa graduates encounter while attempting to integrate into modern society and the 

workforce by looking at the educational approaches used by madrassas in both nations. 

Furthermore, the research will showcase establishments that have effectively connected 

Islamic and secular education, providing prospective templates for future madrassas to follow. 

This research aims to offer significant insights into madrassa education in Pakistan and 

Malaysia through a comparative analysis. research on the 21st-century potential of madrassas 

for nation-building and societal growth. 

 

2. A Comparative Study of Madrassa Education in Pakistan and Malaysia 

 

 2.1 Jamia Tur Rasheed's Dual Education System (Pakistan)  

 

The innovative madrassa education approach shown by Karachi's Jamia Tur Rasheed 

integrates Islamic and secular topics to prepare its pupils for a range of positions in 

contemporary society. With the help of its dual system, students can study Islamic studies in 

addition to math, computer science, and English, giving them the skills necessary to work in 

fields like Islamic banking and finance. This concept offers an alternative to the conventional 

method of teaching only religion, which is prevalent in many other madrassas in Pakistan. 

The majority of madrassas in Pakistan still follow the traditional methods, therefore this 

approach is still the exception rather than the rule throughout the nation. Political, economic, 

and sectarian divides pose a major obstacle to the integration of secular subjects. Numerous 

madrassas receive financial support from religious donors, and these donors' priorities are 

reflected in their curricula, which may not always be in line with what modern workers require 

(Zaman, 2002).  
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2.2 Pondok Reform and Education in Malaysia 

 

With its Pondok system, Malaysia provides an alternate model of madrassa reform, especially 

in Kelantan, which is recognized as the center of traditional Islamic education. For decades, 

Malaysia's Islamic legacy has included Pondok schools, which function as hubs for customary 

religious instruction. But these educational institutions have found it difficult to meet the 

needs of a society that is changing quickly. The Malaysian government has responded by 

introducing changes intended to incorporate secular education, especially through the JQAF 

curriculum that teaches science and math alongside Islamic subjects (Hassan, 2009).  

The goal of these changes is to generate graduates who are ready to face the challenges of the 

contemporary economy in addition to having a solid foundation in Islamic knowledge. There 

are still issues, though, especially in rural areas where Pondok schools frequently lack funding 

and find it difficult to recruit qualified teachers to teach non-secular courses. One recurrent 

topic in Malaysia's efforts to restructure its Islamic education system is the conflict between 

preserving religious identity and educating students for the workforce (Noor, 2011).  

 

3. Issues with the Education System in Madrassa 

 

The gap between religious instruction and the general education system is one of the main 

problems in the madrassa systems of Malaysia and Pakistan. The fragmentation of the 

madrassa system in Pakistan, where several sects run their own schools with little curriculum 

consistency, exacerbates this. Because their education is predominantly focused on religious 

texts rather than practical skills, this leads to graduates who are frequently ill-equipped to deal 

with the larger economy (Rahman, 2008).  

Even though the Malaysian government has made great progress in incorporating secular 

subjects into the madrassa system, financial and teacher preparation issues still need to be 

resolved. A large number of Pondok schools continue to use outdated teaching strategies that 

are ineffective in preparing pupils for the demands of the twenty-first century. Furthermore, 

some religious communities have a cultural aversion to secular education and see the entrance 

of disciplines like science and math as heretical according to their faith (Hashim, 2004).  

4. Techniques for Social Change and Reform 

In both countries, a number of initiatives have been put out and put into practice to solve these 

problems. The creation of regulatory bodies to harmonize madrassa curricula and include 

required secular subjects is one viable strategy in Pakistan. But there has been uneven 

application of these reforms, and political and sectarian differences still provide serious 

obstacles. The establishment of more role models, such as Jamia Tur Rasheed, which can act 

as models for the effective integration of Islamic and secular education, is one possible remedy 

(Iqbal, 2018). With a more top-down strategy, the Malaysian government has implemented 

reforms across the country to incorporate secular courses into the madrassa system. The JQAF 

curriculum, which covers topics such as One such example is the inclusion of language studies, 

science, and math in the curriculum. But more funding for teacher preparation and resources is 

needed for these improvements to be effective, especially in rural areas where Pondok schools 

are most common (Yusof, 2010).  

CONCLUSION  

Pakistani and Malaysian madrassa education systems struggle to strike a balance between 

religious instruction and the needs of contemporary society. Although reforms have been made 

in both nations to incorporate secular themes into their curricula, the outcome of these 
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initiatives has varied. Reform attempts have been hampered in Pakistan by the disjointed 

madrassa system and political opposition, while in Malaysia there are still problems with 

funding and cultural resistance. Nonetheless, establishments such as Jamia Tur Rasheed and 

the renovated Pondok Malaysian schools serve as models for effectively integrating Islamic 

and secular education. Going forward, in order to make sure that their madrassa institutions 

can meet the demands of a modern workforce while maintaining their religious identity, both 

nations must continue to invest in teacher training, curriculum development, and regulatory 

control. 
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ABSTRACT  

 To ensure the sustainability of Bumiputera companies in the industry, it is undeniable that 

corporate culture plays a crucial role. Whether this culture originates externally or is cultivated 

internally, it has been found that a strong corporate culture can elevate an organization's 

performance. With a robust corporate culture, employees are more likely to understand and 

adhere to the work culture, which in turn ensures the production of quality and consistent work. 

The types of corporate culture can be observed through key aspects emphasized by the 

organization, such as adaptation to the environment, organizational achievements, employee 

involvement, and practices of consistency. These types of corporate culture can be reflected in 

Bumiputera companies through cultural dimensions, including communication, training and 

development, rewards and recognition, and teamwork. Numerous studies indicate that 

corporate culture within organizations positively impacts both organizational performance and 

employee commitment.  

Keywords: Corporate culture, Bumiputera companies, organizational performance.  

  

1. INTRODUCTION TO CORPORATE CULTURE  

The concept of culture has a very broad and holistic meaning. It can be defined as a quality or 

trademark that represents a particular group’s characteristics, passed down from one generation 

to the next (Kotter & Heskett, 1992). In general, culture refers to values that are continuously 

shared over time by members of a group, even as the membership changes. More specifically, 

culture represents behavioural patterns or organizational styles that new employees are 

automatically encouraged to follow by their colleagues.  

According to Denison and Mishra (1995), Hooijberg and Petrock (1993), and Quinn (1988), 

there are four types of corporate culture within an organization: adaptive culture, achievement 

culture, involvement culture, and consistent culture. A good organizational culture creates a 

good society and good citizens. Therefore, the impact of culture plays a significant role in a 

community. Organizational culture is likened to a 'bond' that unites people and makes them 

part of the organization’s processes and journey.   

A strong corporate culture refers to how many employees embrace the organization’s cultural 

values. This culture helps employees understand what is happening and why certain things 

occur within the organization. Corporate culture also makes it easier for them to understand 
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what is expected of them. Furthermore, corporate culture is seen as a key factor in shaping a 

strong work environment and a powerful tool in controlling behavior when facing challenges, 

playing a crucial role within the organization (Gunaraja, 2014).  

  

2. CORPORATE CULTURE IN BUMIPUTERA COMPANIES IN MALAYSIA  

Corporate culture in Bumiputera companies in Malaysia has unique characteristics that are 

specific to the Malay community. This corporate culture reflects the values, norms, and 

practices that are important in the management and development of organizations owned and 

managed by Malay individuals or groups. There are several general characteristics of corporate 

culture in Bumiputera companies, including a focus on community, family aspects, the 

importance of religion and ethics, patriotism, and more (Abidin et al., 2020).  

In terms of community and social importance, corporate culture in Bumiputera companies may 

be more geared toward social programs and community welfare as an effort to give back to the 

community that supports them (Kowalczyk & Kucharska, 2020). Additionally, some 

organizations have family-oriented leadership. These companies often practice leadership that 

fosters a familial relationship between owners and employees. This can reflect values of 

loyalty, trust, and shared welfare.  

For Islamic-based companies, their corporate culture may reflect Islamic values in their daily 

operations, including adherence to Islamic business ethics, implementation of zakat, and other 

practices based on Islamic principles (Faisal & Sudibyo, 2020). Additionally, their business 

practices are highlighted, such as limiting interactions between employees of different genders, 

creating a positive and respectful environment, conducting business according to Islamic 

teachings, and upholding ethics and integrity.  

There are also Bumiputera companies that prioritize patriotism and the importance of the 

nation. The corporate culture of these companies always supports and promotes Malaysian-

made products and services and participates in initiatives that advance the country. Such a 

culture can sustain a company in the long term as it can be seen from the profits gained and 

customer loyalty (Li et al., 2022).  

  

3. THE RELATIONSHIP BETWEEN CORPORATE CULTURE AND 

ORGANIZATIONAL PERFORMANCE  

Corporate culture can have a significant impact on the long-term economic performance of an 

organization (Kotter, 1992). It was found that organizations with a culture that emphasizes all 

key management areas such as customers, shareholders, and employees perform significantly 

better than organizations without such cultural characteristics.  

Corporate culture may become an increasingly important factor in determining the success or 

failure of firms in the coming decades. This can be logically seen based on the importance of 

culture itself. Corporate culture indirectly creates a sense of unity when working, which 

positively impacts work behavior and can subsequently improve employee performance. 
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Without a strong corporate culture, there can sometimes be disagreements and obstacles in 

making strategic and tactical changes.  

It is rare for corporate culture to be an obstacle to an organization achieving solid long-term 

financial performance (Wang & Huang, 2022). In fact, companies tend to develop easily even 

when some members within the organization do not support the culture. This can sometimes 

happen when members of a high-performing organization become complacent with existing 

achievements and do not want to continue making improvements.  

Although corporate culture is difficult to change, it can act as a catalyst for improving 

performance through a realistic vision of an organization. Given environmental changes, 

corporate culture is always seen as a supporter of the vision and a means to realize that vision.  

Many Bumiputera companies in Malaysia have succeeded with good corporate cultures. Some 

examples of companies that have achieved success with positive corporate cultures include 

Petronas, Maybank, Sime Darby, and IOI Corporation Berhad.  

Petronas, a Malaysian government-owned oil and gas company, has achieved global success. 

They have a corporate culture that prioritizes integrity, sustainability, innovation, and corporate 

social responsibility. Petronas is also active in human resource development and community 

development projects in Malaysia and globally.  

Maybank, or Malayan Banking Berhad, is one of the largest banks in Malaysia and Southeast 

Asia. They practice a corporate culture that values diversity, innovation, and marketability. 

Maybank is also active in community welfare and education initiatives.  

Similarly, Sime Darby, a Bumiputera conglomerate operating in various industries including 

plantations, real estate, industry, and logistics, has a corporate culture that emphasizes 

sustainability, social responsibility, and best practices in business.  

IOI Corporation, a successful palm oil plantation and production company at a global level, 

has a corporate culture that practices environmental sustainability, corporate social 

responsibility, and innovation in the palm oil industry.  

These companies are examples of Bumiputera organizations that have succeeded in Malaysia 

with strong corporate cultures. Positive corporate culture is a key factor in their success in 

business and management.  

The strength of corporate cultural values is also correlated with organizational performance in 

several sectors. For example, Lee & Yu (2004) found a correlation between returns on assets 

in manufacturing firms and annual premiums and total insured amounts in insurance firms. An 

organization with a good working culture or a renowned and good leader indirectly increases 

returns. For instance, organizations that promote a "helping others" attitude are more 

appreciated and valued by customers. This can be seen from their corporate social 

responsibility (CSR) activities. The returns are evident through unwavering support from 

customers and shareholders for the organization.  
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4. CONCLUSION  

Corporate culture in organizations is implemented by considering both external 

(environmental) and internal factors. Regardless of the type or dimension of organizational 

culture applied, the goal of an organization is to highlight and enhance achievements. Corporate 

culture is essentially a symbol or trademark of an organization. If the goals, practices, and 

principles are sound, the results will also be positive.  

Corporate culture in Bumiputera companies plays an important role in shaping the values, 

practices, and norms that guide how these companies operate and interact with employees, 

customers, and other stakeholders. A good and positive corporate culture in Bumiputera 

companies is the key to achieving success and sustainability in business. It also brings benefits 

to the community and the local society.  

Several key aspects related to corporate culture in Bumiputera companies include commitment 

to sustainability, employee involvement, innovation, visionary leadership, community focus, 

intelligent risk management, loyalty, and decency in business. These are the values and 

practices that help improve the performance of Bumiputera companies and achieve their long-

term goals.  

Looking at examples of successful Bumiputera companies, good corporate culture is often 

closely linked to commitment to their goals, adherence to relevant laws and regulations, and 

corporate social responsibility. Loyalty to these principles helps create a stable business 

environment and generates support from the local community. Ultimately, good corporate 

culture becomes an important asset that drives business success and strengthens their role in 

Malaysia's economic and social development.  
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ABSTRACT 

 

Since the emergence of technology, numerous individuals have depended on artificial 

intelligence for their sources of happiness, entertainment, and reflection on existence and 

purpose. Despite the rapid march of evolution and technological progress, it was unexpected 

to possess a technology as comprehensive and diversified as artificial intelligence. 

Consequently, artificial intelligence may affect individuals' moral and theological frameworks 

if they lack the education to recognise its nuanced influence, as it progressively undermines 

their humanity, functionality, and status as creatures of a creator. The fundamental 

characteristics of artificial intelligence, including inclusiveness and impartiality, present a 

possible risk when utilised in the significant realm of religion. The plethora of unpolished 

concepts and treatments related to artificial intelligence creates an atmosphere that is prone to 

bias and prejudice, making it potentially misleading. As a result, it has transformed into a maze 

veiled by public perceptions and shaped by prejudices and biases, consequently endangering 

many societies, especially those in uninformed nations. The complexity of technology offers 

several advantages, yet it also poses issues that require resolution. Humans must acclimatise to 

technology advancements to endure and compete. As a Muslim, adherence to the teachings of 

the Qur'an and Hadith is imperative. This conceptual research examines the empowerment of 

modern society through the integration of religion and artificial intelligence. This study may 

also illustrate societal uses of artificial intelligence and religion for enhancing quality of life. 

 

Keywords: Religion, artificial intelligence; humanity; and life. 

 

 

INTRODUCTION 

 

Since the 1950s, individuals have customised artificial intelligence to suit their preferences and 

interests by providing it with their knowledge, facts, statistics, and large published texts, which 

is a crucial step in developing an input-driven system. However, this comprehensive data 

collection has also included various personal perspectives and biassed beliefs into the system. 

In the evolving technology environment of the 21st century, artificial intelligence has emerged 

as a transformative influence, altering industries, societal frameworks, and interpersonal 

interactions (Adib & Kausik, 2024). Artificial intelligence denotes technologies that can 

execute tasks usually necessitating human intelligence. It is imperative to reconcile the rapid 

advancement of technology with the necessity of safeguarding fundamental elements of 
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spirituality, personal development, and genuine human relationships. The study of the 

intersection between religion and technology involves analysing the impact of technological 

technologies, such as artificial intelligence, on human experiences and beliefs.  

 

These technologies possess the capacity to transform the manner in which individuals 

participate in religious and spiritual rituals and comprehension (Alkhouri, Khader I., 2024). 

The investigation of artificial intelligence to simulate and enhance religious experiences 

presents novel opportunities for individuals pursuing profound faith and spirituality (Cheong, 

2021). Religion has consistently served as a crucial foundation in numerous societies, shaping 

ethical standards, moral ideals, and individual purpose. Artificial intelligence epitomises 

human technological progress, but religion constitutes the spiritual and moral foundation that 

has influenced human existence for millennia. The amalgamation of artificial intelligence and 

religion presents an innovative strategy for tackling intricate societal issues. This study 

examines how the intersection of religion and artificial intelligence might strengthen 

contemporary society by improving ethical decision-making, facilitating spiritual 

development, and encouraging a more harmonious relationship between mankind and 

technology. 

 

 

LITERATURE REVIEW 

 

Artificial intelligence has been characterised by ambiguity and shrouded in a veil of veneration 

that elicited awe and adoration from individuals. As the sole species possessing an insatiable 

desire for exploration, our curiosity remains unconfined when confronted with this expansive 

realm of the unknown. It is unequivocal that as long as humanity inhabits this earth, there must 

exist a guiding rulebook that directs human conduct and administers justice. Religions, as the 

"embodiment of ancient wisdom," have served as humanity's vital source for delineating truths, 

providing guidance for individuals to refine and focus their behaviours towards realising their 

optimal selves (Rensburg, 2019).  

 

 Given that artificial intelligence has already met several criteria associated with divine 

entities, including superhuman intelligence and predictive capabilities, researchers have begun 

to speculate on the potential for artificial intelligence to serve as a guiding beacon for humanity 

(McArthur, 2023; Rendsburg, 2019). The presentation of substantial information regarding 

humanity's rapid advancement has blurred the boundaries of human capability, revealing a 

growing detachment from conventional modes of religion.  

 

            This literature seeks to elucidate the risks and advantages associated with the increasing 

prevalence of artificial intelligence, particularly in relation to personal belief and education. 

Artificial intelligence will be characterised by various religious cultures and associated with 

diverse educational backgrounds. This will provide background studies on the role of artificial 

intelligence in different elements influencing individuals' relationships with their lord. 

Currently, artificial intelligence encompasses a wide array of concepts; yet one concept is 

always emphasised: its capacity to replicate human intelligence. The term intelligence 

encompasses a broad spectrum of meanings, highlighting how various literature has 

accumulated, debated, and presented conclusions based on their respective understandings of 

artificial intelligence.  

 

 Utilising concepts from sociology, philosophy, and ethics to examine the ramifications 

of artificial intelligence on religious experiences and beliefs, certain literature underscores the 
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anxiety associated with such ambiguous intelligence, highlighting the human necessity to 

comprehend the unknown and to revere a higher power. Exploring the powers and tools of 

artificial intelligence provides compelling evidence that it possesses the necessary means to 

achieve mental enlightenment. Individuals have utilised artificial intelligence to establish their 

religion, which also enhances the likelihood of humans perceiving artificial intelligence as a 

potential omnipresent deity (Rensburg, 2019).  

 

            Conversely, as we enter a new era of unparalleled intelligence, some researchers, while 

disputing the notion that artificial intelligence can achieve omnipotence, emphasise the 

immense computational and organisational potential that emerges, underscoring the necessity 

of leveraging these extraordinary capabilities to update and maintain religious repositories. 

Khan (2022) examines the potential of artificial intelligence to assist humans in leading 

religiously active and fulfilled lives.  

 

             Another consideration when examining the impact of artificial intelligence within 

religious contexts is the veracity of artificial intelligence and the trustworthiness of the 

information it carries, as well as the reliability of those who provide such information. 

Addressing such enquiries necessitates an examination of the historical context of the power 

structure within the field of artificial intelligence. The study done by Singler (2017) recognises 

the significance of religious ethics in life and is grounded in the AI4People framework, which 

has five principles: non-maleficence, beneficence, autonomy, explicability, and fairness. These 

criteria are employed to examine the impact of artificial intelligence on significant 

employment.  

 

             Artificial intelligence has been utilised in the examination and categorisation of text, 

significantly enhancing the textual research of religion. Atwell et al. (2011) advocates for the 

creation of a Quranic Knowledge Map, entailing the use of several methodologies and 

procedures. Atwell et al. (2011) highlighted the necessity of employing artificial intelligence 

to analyse and interpret the Quranic text. This encompasses the utilisation of an online 

collaboration framework, morphological and syntactic taggers, and the construction of a tag 

set. The objective is to delineate the language framework of the Quran and distil the inherent 

information into a formalised representation. He emphasises the significance of contributions 

from several disciplines and areas of expertise, including management and coordination, 

languages, and knowledge representation. This collaborative initiative seeks to guarantee the 

precision and uniformity of the knowledge derived from the Quran. Moreover, he emphasises 

the possible influence of the Quranic Knowledge Map on both Muslims and non-Muslims. The 

approach seeks to deliver objective, evidence-based responses to enquiries on Islam, thereby 

rectifying misconceptions and fostering a more profound comprehension of the faith. The 

author's theoretical framework employs artificial intelligence tools, collaborative annotation, 

and knowledge representation to analyse and comprehend the Quran in a thorough and 

objective manner (Atwell et al, 2011).  

 

METHODOLOGY 

 

This study adopts a qualitative research design, which is deemed suitable for addressing the 

research questions and problems identified. The chosen research design is a content analysis 

study, where qualitative data obtained through document that incorporates perspectives from 

religious studies, ethics, and artificial intelligence technology. Document analysis involves 

collecting data from various reading materials, including books, articles, journals, proceedings, 

theses, and dissertations. The purpose of document analysis is to ascertain the content and 
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meaning present in the document. The data obtained from document analysis is analysed using 

a descriptive analysis approach. The study critically examines the moral implications of 

artificial intelligence's interaction with religious concepts and practices. It begins with a 

thorough literature review of existing theoretical models and philosophical debates surrounding 

artificial intelligence and religion, with a focus on ethical concerns and moral dilemmas. 

Through normative analysis, the research identifies and evaluates the moral principles that 

should guide the development and use of artificial intelligence systems in religious settings. A 

comparative analysis is also employed to examine the impact of artificial intelligence on 

various religious traditions, assessing how artificial intelligence may influence or reinforce 

moral teachings and practices.  

 

DISCUSSION 

 

Humans are creatures created by Allah SWT, endowed with unique intelligence, 

understanding, and comprehension that set us apart from animals, angels, and jinns. Humans 

possess reason, a capability granted to them that serves as a catalyst for contemplation. Reason 

is a unique privilege of humans, distinguishing them from other beings and rendering them 

deserving of the caliphate. In Sura at-Tîn, verse 4, God, as the Creator of all beings, explicitly 

declares that He created man in the best possible form. In addition to physical beauty, God 

endows humanity with a faculty for discerning truth, specifically "reason." God bestows the 

gift of reason upon humanity to elevate their status to that of divinity and to enhance their 

capacity for knowledge and understanding of their Rabb. This represents the utmost favour and 

honour that God grants to humanity.  

 

            Artificial intelligence technology can assist humans in administrative activities; but it 

does not supplant the human capacity for reasoning in addressing life's challenges across 

numerous domains, including employment, business, and education. Technology is a divine 

gift to humanity, serving as a resource to address divine issues. Artificial intelligence 

technology presents both advantages and potential, while also posing numerous hurdles to 

Islamic education. Exemplary functions cannot be provided by technology but must be 

demonstrated by humans. A learning methodology that does not completely leverage Artificial 

Intelligence or robotic technologies is required. The transfer of values and characteristics is 

essential for attaining the Islamic objective of becoming kamil individuals with the 

characteristic of karimah. Technology will enhance administrative functions, improving the 

efficiency and efficacy of the learning process, without diminishing the role of teachers who 

offer moral guidance and exemplary instruction. 

 

             The application of artificial intelligence in the distribution of religious teachings may 

provide difficulties in preserving the authenticity and reliability of the information presented. 

Nonetheless, given the immense capabilities of artificial intelligence, it may emerge as 

humanity's foremost ally. The organisational and productive capabilities of artificial 

intelligence could significantly enhance the religious domain by facilitating the classification 

and arrangement of religious texts and verses, while also serving as a resource for educating 

individuals about their own and other faiths, thereby reinforcing their beliefs and assisting them 

in navigating life's challenges. The trend that requires particular scrutiny is the potential 

influence of artificial intelligence on religious beliefs and practices, particularly among 

younger generations. The significance lies in the potential for artificial intelligence to 

manipulate and disseminate falsehoods regarding the teaching and interpretation of religion. 

The growing dependence on artificial intelligence for spiritual direction may undermine the 

authenticity and legitimacy of religious teachings. This tendency underscores the necessity for 
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prudence and critical assessment when employing artificial intelligence in religious settings.  

 

CONCLUSION  

 

This research has many ramifications, influencing technology innovation, societal norms, 

ethical frameworks, and personal well-being. The study may offer a framework for the ethical 

advancement of artificial intelligence systems by integrating religious doctrines with ethical 

principles, guaranteeing that these technologies are utilised to benefit humanity rather than to 

dominate or hurt it. Secondly, technology may create new opportunities for spiritual activities, 

utilising artificial intelligence to augment religious experiences, ranging from virtual worship 

to AI-driven pastoral care. Third, this integration may facilitate the creation of artificial 

intelligence systems that emphasise empathy, compassion, and fairness, thereby addressing the 

widening gap between technology progress and human ideals. The study's findings may 

provide new insights into the function of spirituality within a technologically sophisticated 

society, advocating for a balanced and holistic approach to advancement. In summary, the 

amalgamation of religion with artificial intelligence have the capacity to foster a more ethical, 

equitable, and spiritually enlightened contemporary society. This study will examine the 

methods for achieving this integration and its potential to foster a future in which technology 

and spirituality coexist and enhance each other. The implementation of Artificial Intelligence 

technology during the Industrial Revolution 4.0 will impact all facets of society, including 

education. The complexity of technology serves as a double-edged sword; it offers numerous 

advantages while simultaneously presenting obstacles that must be anticipated. To survive and 

compete amidst technological advancements, people must adapt. As a Muslim, one must adhere 

to directives aligned with the teachings of Islam, derived from the Qur'an and Hadith. 
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   الأسهم وأحكامها على ضوء الشريعة
 أبوبكر عبد القادر أبوبكر 

 
 المبحث الأول: أهمية الموضوع وسبب اختياره 

 
إن الاقتصاد ومسائله من الأعمدة والعناصر في الحياة البشرية، فأحكام الشرع الحنيف كلها مضبوطة بالِحكَم 

وتصرُّفَه في خلقِه مشروط بالِحكَم أيضا، بل وخلق الله تعالى العباد ولم يتركهم دون والمقاصد، كما أن تدبير الشارع  
تشريع، وإنما أرسل إليهم الرسل، وأنزل معهم الكتب، وتتضمن هذه الكتب الأحكام والأنظمة التي بها تتحقق 

 مصالحهم الدينية والدنيوية، سواء أكانت على مستوى الأفراد، أم المجتمعات، أم الدولة. 
 
ويعُرف الاقتصاد بأنه الطرق التي تعتمد عليها الدولة والمجتمع في تحصيل وجمع الموارد والدخل والمصادر من المال   

 في شكل تدفقات نقدية، أو عينية من أجل الاستفادة في تغطية النفقات العامة بهدف إشباع الحاجات العامة. 
ولا يخفى ما للشريعة من الحرص والسعي الحثيث في توفير الوسائل الاقتصادية التي تستفيد منها الدول والشعوب   

والأفراد، وهذه الوسائل تتركز فيما يستفاد من التجارات والتبادلات الاقتصادية، ونظرا إلى أن مجال الاقتصاد 
المالية في ميران الشرع لأن عالمنا العالم بأمس الحاجة إلى أسواق مالية    واسع جدا سيركز بحثي في الأسواق

إسلامية نظراً لسعة أطرافها، وما حباها الله تعالى بمواد خام، وثروات معدنية، وكثرة أفرادها حتى تكون منافعهم 
 لهم، إضافة إلى حاجة المصارف الإسلامية إليها حاجة ماسة.

 
 المبحث الثاني: المقدمة في الأسواق المالية، وفيه مطالب: 

الأوراق التي يجرى التعامل بها فى الأسواق المالية وكثيرا ما يتداخل فيها الحلال والحرام, لما كان الأسهم من أهم  
 رأيت أنه من الأهمية أن أفرده وأخصصه بالبحث وأدرسه في منظور الشرع  والله أسأل أن يوفقني إلى الصواب

 
 المطلب الأول: في تعريف الأسواق المالية والأوراق المالية التي يجري التعامل بها في السوق المالية.

 التّعريفُ بالأسوَاق الماليّة لغَة واصطلَاحاً  *
تطلق كلمة " السوق " في اللغة ويراد بها: موضع البياعات قال ابن سيده: السوق التي يتعامل فيها، تذكر 
وتؤنث 76. ولها معان أخرى وجاء بهذا المعنى قوله تعالى: } وَقاَلُوا مَالِ هَذَا الرَّسُولِ يََْكُلُ الطَّعَامَ وَيََْشِي في 

 الْأَسْوَاقِ {.
 

 لسان العرب 76
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مُْ ليََأْكُلُونَ الطَّعَامَ وَيََْشُونَ في الْأَ  لَكَ مِنَ الْمُرْسَلِيَن إِلاَّ إِنََّّ سْوَاقِ {.وقوله تعالى: } وَمَا أرَْسَلْنَا قَ ب ْ  
 والأسواق جمع السوق وهي موضع البياعات والتعامل. 

 
وورد لفظ " السوق " و " الأسواق "وورد لفظ " السوق " و " الأسواق " في السنة المشرفة كثيراً حتى خصص 
بعض أصحاب الصحاح والسنن بابًا خاصًّا بالسوق، بل ذكر البخاري أربعة أبواب لها، ترجم الأول: باب ما 

ذكر في الأسواق، وأورد فيه عدة آثار وأحاديث فذكر: قال عبد الرحمن بن عوف : لما قدمنا المدينة ، قلت: هل 
من سوق فيه تجارة ؟ فقال: سوق قينقاع... وقال عمر : ألهاني الصفق بالأسواق، ثم روى بسنده عن أنس بن 
مالك قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم في السوق فقال رجل: )يا أبا القاسم...( وعن أبي هريرة قال: قال 

ه وسلم: )) صلاة أحدكم في جماعة تزيد على صلاته في سوقه وبيته بضعًا وعشرين رسول الله صلى الله علي
أي رفع الصوت بالخصام، وترجم بابًا ثالثاً: باب   - درجة... (( ، وترجم الثاني: باب كراهية السخب في الأسواق  

الأسواق التي كانت في الجاهلية، فتبايع بها الناس في الإسلام، ثم روى عن ابن عباس رضي الله عنهما، قال: " 
سَ كانت عكاظ ، ومجنة ، وذو المجاز أسواقاً في الجاهلية، فلما كان الإسلام تأثموا من التجارة فيها فأنزل الله: } ليَْ 

[.   198:  2عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ { " ]    
قال ابن بطال: " فقه هذه الترجمة أن مواضع المعاصي وأفعال الجاهلية لا تمنع من فعل الطاعة فيها. . "، وأورد 

بابًا رابعًا ترجم له: باب التجارة أيام الموسم، والبيع في أسواق الجاهلية، وأورد فيه حديث ابن عباس السابق بلفظ: 
 )) كان ذو المجاز ، وعكاظ متجر الناس في الجاهلية... (( 77. 

 
والمال لغة هي كما يقول ابن الأثير: المال في الأصل: ما يَلك من الذهب والفضة، ثم أطلق على كل ما يقتني  * 
ويَلك من الأعيان، وذكر الفيروز أبادي أن المال يطلق على كل ما ملكته من كل شيء وأصله من مال الرجل 

 يَول، ويَال مولًا إذا صار ذا مال.
 

وقد ثار خلاف بين الفقهاء في تعريف المال، فعرفه الحنفية بأنه عين يجري التنافس والابتذال، حيث خصصوا 
المال بالأعيان دون المنافع، كما أنَّم عمموه للمال المباح، والمحرم، وأما عند الجمهور فهو عام للأعيان والمنافع لكنه 

 لا يشمل المحرمات لعينها كالخمر والخنزير 78.

 
 صحيح البخاري746/2   77
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فالأسواق المالية أو )البورصات( هي الأماكن الخاصة التي تخصص للنشاطات التجارية الخاصة بالصرف،  * 
والنقد، والأسهم والسندات ، والأوراق التجارية وشهادات الودائع، ونحوها، بالإضافة إلى عقود السلع بين 

 المنتجين والتجار 79.
 
( بأنَّا مجتمع التجار وأرباب السفن والسماسرة والوكلاء بالعمولة   71وقد عرفها قانون التجارة الفرنسي ) مادة    

تحت رعاية الحكومة. وهي من النظامات الاقتصادية اللازمة لكل دولة متمدينة إذ هي للتجار ، بمثابة مقياس 
الحرارة ينبئ بالأسعار ، ومقدار المطلوب والمعروض ، ويَكن بواسطتها جس نبض السوق ، والاحتراس من الوقوع 

 في الأزمات 80.
 

 المطلب الثاني: تعريف البورصة ونشأتها وأعمالها 
يعُتبر سوق الأوراق المالية )البورصة( أحد أهم أسواق النشاط الاقتصادى التى تتدفق فيها الأموال من الجهات التى 

الجهات التى تعانى من عجز فى هذه الموارد مقابل توفير عائد معقول. إلى   لديها فائض فى الموارد المالية    
ويجرى التعامل فى هذه الأسواق على الأوراق المالية التقليدية كالأسهم والسندات ووثائق الاستثمار وما فى حكم 
ذلك، كما يجرى التعامل فى هذه الأسواق أيضاً على العديد من الأدوات والمشتقات المالية كعقود الاختيارات 

ولا  - المبادلات، وغيرها من الأدوات والعقود التى أفرزتها   والعقود الآجلة والعقود المستقبلية بالإضافة إلى عقود
الهندسة المالية.   -تزال  

 
 ويَكن حصر الأوراق المالية التي يجري التعامل بها في السوق المالية بما يلي : 

 )أ ( الأسهم.
 )ب( السندات. 

 )ت ( حصص التأسيس.81
ويرجع تاريخ نشأة هذه الأسواق إلى الرومان الذين كانوا أول من عرف الأسواق المالية في القرن الخامس قبل  

الميلاد ، وفي العصور الوسطى اعتبرت كل من بروج وأنفير وليون وأمستردام ولندن ، من المراكز المالية المهمة حيث 
قامت فيها ) البورصات ( إلى جانب الأسواق التجارية ، وتم التبادل فيها على السلع والنقود والحوالات وأسهم 

، وبعدها على التوالي في كل من أمستردام   1592الشركات التجارية وظهرت أول قائمة لأسعار الأسهم في أنفير 

 
  موريس سلامة: الأسواق المالية في العالم، ترجمة يوسف الشدياق  79
 د محمد عبد الغفار الشريف في بحثة في المجمع الفقهي الإسلامي  80

 المصدر السابق  81
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وباريس ولندن ، ومنذ بداية القرن السابع عشر كان يجتمع في أمستردام بين الساعة الثانية عشرة والثانية بعد 
لظهر آلاف المتعاملين لعرض آخر أسعار أسهم شركة الهند الشرقية .ا  
 

ثم جاء دور باريس كمركز لبيع وشراء الأوراق المالية في القرن التاسع شعر ، وفي النصف الثاني من القرن التاسع 
عشر احتلت لندن الدور المالي الأول في العالم ، ولكن بين الحربين العالميتين تقلصت أهمية لندن وإن كان ما زال 

 مركز لندن المالي يحتفظ بفعاليته.
 

أثرت على العديد من المصارف والشركات ، إلا أن السوق  1929ثم نمت وول ستريت ، ورغم أن أزمة 
الأمريكية سرعان ما عرفت الثقة والاطمئنان ، ثم التوسع نتيجة الدور المتعاظم للدولار الأمريكي ، ويشكل حجم 

أضعاف التثمير في   9أو    8أضعاف التثمير في لندن و   7مليون دولار ، وهو يَثل   850التثمير البورصي فيها  
 باريس.

 
ومما لا ينكر أن هذه السوق ساهمت في نقل اقتصاد الدول الكبرى من المرحلة البدائية والزراعية ، إلى المرحلة 

 الصناعية.82
 

 المبحث الثالث: في الأسهم  تعريفه وخصائصه مع بيان الأحكام الشرعية للأسهم وحقوق السهم أو المساهم 
 الأسهم:

 * التعريف اللغوي: الأسهم جمع سهم، والسهم في اللغة: النصيب، وجمعه سهمان وسهمة وأسهم وسهام. 
 والقدح يضرب فيه بالميسر، قال ابن الأثير: وهو الأصل فيه. وجمعه سهام. 

وواحد النبل ، وجمعه أسهم وسهام، ومقياس تمسح به الأرض، وحجر يجعل على باب البيت يبني ليصطاد فيه 
 الأسد، وجائز البيت أي جسره.

* التعريف الاصطلاحي: السهم هو النصيب الذي يشترك به المساهم في رأس مال الشركة، ويتمثل السهم في 
 صك يعطي للمساهم، يكون وسيلة في إثبات حقوقه في الشركة. 

 وهناك تعريفات أخرى مقاربة. 83
 

 خصائص الأسهم 
 للأسهم خصائص تتميز بها نجمها فيما يلي:

 
 المصدر السابق  82

 المصدر نفسه  83
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تتساوى قيمة الأسهم حسبما يحددها القانون، والحكمة من تساويها تسهيل تقدير الأغلبية في الجمعية   - 1
البورصة. العمومية، وتسهيل عملية توزيع الأرباح على المساهمين، وتنظيم سعر الأسهم في    

تساوي قيمة الأسهم يقتضي تساوي الحقوق بين المساهمين، إلا أن بعض القوانين تجيز إصدار أسهم ممتازة   - 2
بقرار من الهيئة العامة غير العادية ، تمنح أصحابها حق الأولوية في الأرباح، أو في أموال الشركة عند تصفيتها، أو 

 كليهما، أو أية ميزة أخرى. 
تكون مسئولية الشركاء بحسب قيمة الأسهم ، فلا يسأل عن ديون الشركة إلا بمقدار أسهمه التي يَلكها.   - 3  
عدم قابلية السهم للتجزئة، فإذا مات الشريك أصبحت ملكية السهم مشاعة بينهم، ويختار الورثة ممثلًا عنهم   - 4

ين، لكي يباشر الحقوق المتصلة بالأسهم.في الجمعية العمومية للمساهم  
قابلية الأسهم للتداول، وهي أهم خصيصة للسهم، فإذا نص على خلاف ذلك فقدت الشركة صفة   - 5

 المساهمة84
 

 حقوق السهم أو المساهم 
 * حقوق السهم أو المساهم: 

يعطي تملك السهم للمساهم حقوقاً أساسية للمساهم بصفته شريكًا فلا يجوز حرمانه منها، أو المساس بها. 
 وتتلخص فيما يلي: 

حق البقاء في الشركة، فلا يجوز فصل أي مساهم من الشركة، لأن المساهم متملك في الشركة، ولا يجوز نزع   - 1
 ملكيته إلا برضاه، وذلك فيما عدا حالة التأميم، التي تنتزع فيها الملكية الخاصة وتتحول إلى ملكية عامة. 

حق التصويت في الجمعية العمومية، وهو سبيل المساهم إلى الاشتراك في إدارة الشركة، وهو حق يجوز له   - 2
 التنازل عنه لغيره، ولكل سهم صوت، إلا إذا كان للسهم امتياز بأن يكون متعدد الأصوات.

حق الرقابة على أعمال الشركة، وهو لكل مساهم، وذلك بمراجعة ميزانية الشركة وحساب الأرباح والخسائر    - 3
وتقارير مجلس الإدارة، وكل ما يتعلق بأمور الشركة قبل انعقاد الجمعية العمومية، ويكون ذلك بإذن من الجمعية أو 
بقرار من المحكمة، حتى لا تفشوا أسرار الشركة، وله أن يستجوب الأعضاء في الجمعية العمومية عن ما يريده من 

 شئون الشركة. 
حق رفع دعوى المسئولية على المديرين بسبب أخطائهم في الإدارة.   - 4  
الحق في نصيب من الأرباح والاحتياطات، وذلك لأن المساهم يقدم حصته في رأس المال من أجل الربح، فلا   - 5

يصح حرمانه من هذا الحق عند توزيع الأرباح المحققة، وكذلك له الحق في الاحتياطي المتكون من الاقتطاعات من 
 الأرباح. 

 
 الشركات في الشريعة الإسلامية والقانون الوضعي، د الخياط 94/2  84
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الأولوية في الاكتتاب، وذلك إذا قرَّرت الشركة بزيادة في رأس المال، فإن الأولوية في الاكتتاب تكون   - 6
للمساهمين القدامى، لأنَّم أولى بالأموال الاحتياطية وموجودات الشركة، فيعطي لهم الحق في المساهمة في زيادة 

 رأس المال خلال مدة معينة ثم يباح للمساهمين الجدد بعد ذلك.
حق التنازل عن السهم، فللمساهم أن يتصرف في أسهمه بالبيع أو الهبة أو غيرهما، ويعد باطلًا كل شرط يحرم   - 7

 المساهم من هذا الحق. 
حق اقتسام موجودات الشركة عند حلها، وذلك لأنه عضو في الشركة قد قدم حصته في رأس المال، فإذا   - 8

 صفيت الشركة كان حقه متعلقًا في موجوداتها لأنه نماء رأس المال. 85
 
* تقسيم الأسهم باعتبار التحريم وخلافه     
بما أن الأصل في المعاملات الحل فإن تأسيس شركة مساهمة ذات أغراض وأنشطة مشروعة أمر جائز .   - أ  

لا خلاف في حرمة الإسهام في شركات غرضها الأساسي محرم، كالتعامل بالربا أو إنتاج المحرمات أو   - ب  
 المتاجرة بها . 

الأصل حرمة الإسهام في شركات تتعامل أحياناً بالمحرمات، كالربا ونحوه، بالرغم من أن أنشطتها الأساسية   -ج 
 مشروعة . 

 
 * خلاصة البحث   

  يتلخص هذا البحث في نقطتين التاليتين:
الأسهم عبارة عن حصة الشريك في رأس مال شركة المساهمة، وشركة المساهمة عبارة عن شركة عنان   - 1   
التعامل بالأسهم:  - 2   

 وإصدار الأسهم وتداولها بالجملة جائز، بشرط خلوها مما يستوجب الحرمة. 
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A-077 

 والذكاء الاصطناعي التحديات القانونية للمعاملات الإلكترونية  
 (  كاء الاصطناعيذ الاطار القانوني لل )  

Legal Challenges of Electronic Transactions and Artificial Intelligence: The Legal 

Framework for Artificial Intelligence 

 

 القانون والتحكيم الدولي القانونيمحاضر في    - دكتوراه في الشريعة والقضاء-د. طارق حسين عبدالله أبو عميد 
جامعة   - استاذ مساعد بكلية الشريعة والقانون  –د. محمود محمد على محمود ادريسأ. .  بليبيا والوطن العربي 
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 :الملخص

للذكاء  القانوني  والاطار  الاصطناعي،  والذكاء  الإلكترونية  للمعاملات  القانونية  التحديات  البحث  هذا  تناول 
الاصطناعي والتنظيم التشريعي، إلى إن الذكاء الاصطناعي هو عبارة عن العلم الذي يهدف إلى جعل الآلة تقوم 

البشرية التي تحتاج إلى قدرات فكرية وذهنية معقدة، وهي بذلك تحاكي السلوك البشري، ومدى أهمية بتنفيذ المهام 
تطبيق تقنيات الذكاء الاصطناعي في المجال القانوني، والذي يَكن أن يحقق طفرة حقيقية في جميع المجالات، وأيضا 

خلال بيان تأثير تقنيات الذكاء الاصطناعي تأثير تقنيات الذكاء الاصطناعي على القواعد الدستورية، وذلك من  
على الحق في الخصوصية، وتأثيرها على الحق في عدم التمييز،  وبما أن العدالة الناجزة والتعويض عن الأضرار وعدم 
افلات المجرمون الجدد من العقاب تحتم بيان مفهوم الذكاء الاصطناعي إذ تبين أن الذكاء الاصطناعي هو مجموعة 

نات والمعلومات التي تزود بها اجهزة الحاسوب او النائب الالكتروني لغرض القيام بعمل ما، حيث ان التطور من البيا
التاريخي والتشريعي للذكاء الاصطناعي، ثم بينا مدى كفاية القواعد التشريعية في المسئولية المدنية والجنائية لحكم 

اعي المتزايدة، ان تطوير المنظومة القانونية الحالية، وإصدار العلاقات الناشئة عن استعمال أنظمة  الذكاء الاصطن
 .  قانون ينظم عمل الذكاء الاصطناعي بكل ما هو موجود من خلال التطورات الحاصلة في هدا العصر

mailto:Tareq4444@yahoo.com
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ومما لاشك فيه، إن التطور التكنلوجي في مجال أنظمة  الذكاء الاصطناعي، له تأثير على تصرفات الأنسان، وهو 
تطبيق احكام  إمكانية  التصرفات ومنها مدى  الناتجة عن هذه  القانونية  البحث في الإشكاليات  يدفعنا  الى  ما 

السؤال هنا يقول هل ان المبرمج للذكاء الاصطناعي هو   المسئولية المدنية والجنائية على أنظمة  الذكاء الاصطناعي،
   .من يتحمل المسئولية القانونية عن افعال الذكاء الاصطناعي

 كلمات مفتاحية: )التحديات ، القانونية ، المعاملات، الالكترونية، الذكاء، الاصطناعي (. 

 

 :مقدمة

 والعالم  الاشياء   وإنترنت   الاصطناعي،   الذكاء   وعصر  الرابعة   الصناعية   الثورة   ظل   في   جداً،  متسارع   بشكل   العالم   يتطور
 وظائف  الاصطناعي  الذكاء  وشغل  الإنسان،  بمهام  القيام  يتولى  من  هو  الاصطناعي  الذكاء  اصبح  لذا  الافتراضي،

  للجرائم،   ارتكابه  وبالتالي  خطأ، يرتكب  ان  لابد الاصطناعي،  الذكاء   وتطور   دقة   درجة  بلغت   مهما   وبالتالي   البشر،
 مع  الاصطناعي،  الذكاء   أنظمة   تطوير  على  العمل  يستتبع   مما  للغير،  ضرر  حدوث  عليها  يترتب  بأعمال   يقوم  قد   او

 معايير  وايجاد  الانسان،   رفاهية  لزيادة  الأولوية  تعطى   بحيث  المستخدمين،   وفائدة  الإنسان،  حقوق على  الحفاظ   أهمية
 .الاصطناعي  الذكاء    أنظمة   لعمل   اخلاقية

 قواعد   تطوير  على   والمشرع،  والقضاء  الفقه   لحث  الأساس  النقطة   تمثل  لاصطناعي،   الذكاء   أنظمة   ”خصوصية“  إن
 حيث   الحديثة،  الحياة  ضروريات  ضمن   من   الاصطناعي،  الذكاء   أنظمة  اصبحت  ان   بعد  خاصة   المدنية،  المسئولية
 . الخارجي   محيطها مع   والتفاعل   الذاتي  التسيير  بقدرات  تتمتع 

 هذا  اخذ  وقد   الماضي،   القرن  من   الستينات  بداية  منذ  القانون  إطار   في   الاصطناعي،   الذكاء   ظاهرة   مناقشة   بدأت 
 اليومي   الاستخدام  هو  ذلك  في  السبب  ويعود  ،2010  العام  منذ   المتخصصين   قبل  من  متزايد   باهتمام  الموضوع
 هذه   تفرضها  التي  المحددة  القانونية  بالتحديات  يعود   بما   الاصطناعي،  الذكاء  لتطبيقات  اليومية،  الحياه   في   والمتكرر

 التشغيل   نحو  الاوروبي  التوجه   في   هاماً   دوراً   يؤدي  الحاضر،  الوقت  وفي  الاصطناعي  الذكاء   ان   حيث   التكنولوجيا،
 الى   يؤدي   بما   للشركات،  الاقتصادي  العمل   اسلوب   تغيير   الى   سيؤدي   الاصطناعي   الذكاء   ان  المفترض   ومن   الآلي، 
 حدوده،  تعيين  ثم  ذاته،  الاصطناعي الذكاء مجال  لتنظيم حثيثة مساع   هناك  كانت   لذا المجتمع، في  كبيراً   اثراً  احداث
 او   الذهنية،   البشر  لقدرة   المماثل   ” الذكاء“  نظام   اي  ” العام  الاصطناعي   بالذكاء “  يعرف   ما   تطور   دون  للحيلولة 

 عليها  التفوق  حتى
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 قادرة   الآلي،  للحاسب  برامج  انشاء  خلال   من   ”الاصطناعي  الذكاء “  فهم  محاولة   الى   الاصطناعي  الذكاء  يهدف
 الموقف،   لهذا   وصف   على  بناءً   معين،   موقف  او  قرار،  اتخاذ  بإمكانَّاُ   بالذكاء،   المتسم  الإنساني   السلوك  محاكاة   على
 المتنوعة،  الاستدلالية   العمليات  الى   بالرجوع  القرار  اتخاذ   خلال   من   المسالة،   لهذه  حل   بإيجاد  الآلات   هذه   تقوم   ان  على
 .  بها  البرنامج   تزويد   تم  وان  سبق  التي

 .وتحديات الذكاء الاصطناعيمخاطر  

أنظمة الذكاء الاصطناعي أصبحت أكثر قدرة وفاعلية، حيث يَكن لنماذج الذكاء الاصطناعي إنشاء نصوص 
وصور وفيديو يصعب تمييزها عن ذلك المحتوى الذي يصنعه الإنسان، وشاهدنا أخيرا كثيرا من هذه النماذج القوية 

التي تحدثت عنها في مقالات سابقة، كمفهوم واستخدام وانتشار في كثير من المجالات وعديدا من تطبيقاتها المفيدة،  
بمستويات عدة، وكيف أنَّا أصبحت الآن محطة للأنظار لخوض التنافس الاستثماري القوي بين كثير من دول العالم 

فعندما يصبح الذكاء   سواء كان ذلك اقتصاديا أو دفاعيا عسكريا، لكن لا بد من مراعاة تحديات ومخاطر ذلك، 
يَكن    الاصطناعي أكثر تقدما، فإنه من الممكن أن يشكل خطرا كبيرا لا يَكن معرفة آثاره السلبية في وقتها، ولا

في كثير من الأحيان التصدي له. وهناك عديد من الطرق التي يَكن أن تشكل بها أنظمة الذكاء الاصطناعي مخاطر 
ذا المقال، سأستعرض بعضا من تلك المخاطر والآثار المترتبة على تطوير مثل واسعة النطاق أو تسهم فيها. في ه 

هذه التقنيات واستخدامها، والتي قد تواجه المجتمعات عموما، وما التحديات التي لا بد من مواجهتها وقبولها، 
 .للتصدي لمثل هذه المخاطر، وكيفية التعامل معها بشكل استباقي للسيطرة عليها

المهمة  الموضوعات  الاصطناعي أصبح من  الذكاء  لتقنيات  السريع  والمتعلقة بالتقدم  المحتملة  المخاطر  إن موضوع 
المتداولة في الوقت الحاضر، وهي كغيرها من التقنيات والتكنولوجيا، تعد أنظمة وتقنيات مفيدة للغاية، لكن قد 

لرغبة في النفوذ أو السيطرة، أو بسبب ضغوط تنافسية، تظهر لها مخاطر وآثار جسيمة لأسباب وعوامل عدة، منها ا
العوامل الأخرى. ولعل من بين هذه المخاطر   المثال-أو غيرها من  الكامل   -على سبيل  التحكم  صعوبة تحقيق 

عليها، لكونَّا يَكن أن تتطور بشكل سريع وغير متوقع وتتجاوز التوقعات البشرية لها، وذلك قد يؤدي إلى حدوث 
قرارات غير مرغوب فيها أو ضارة وخطيرة، كزراعة تقنيات الشرائح الإلكترونية الذكية في أدمغة البشر من أعمال أو  

شركة نيورالينك، والمخاوف والمخاطر من جراء ذلك، كما يَكن توظيف تقنيات الذكاء الاصطناعي في الأنشطة 
برانية، والتضليل الإعلامي، والتلاعب بالأسواق الإجرامية والخداعية، مثل الاحتيال الإلكتروني، والاختراقات السي

الاقتصادية، وغيرها من الأنشطة غير القانونية وغير الأخلاقية، ما قد يصعد الجريَة ويعقد الجهود في مكافحتها. 
ومن الأمثلة أيضا، مع تزايد الكم الهائل من البيانات التي تتعامل معها أنظمة وتقنيات الذكاء الاصطناعي، يَكن 

ن تتعرض هذه البيانات للاختراق أو الاستغلال غير المشروع، وذلك سيشكل تهديدا واضحا للخصوصية والأمان. أ
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كما أن الاعتماد الكبير على الذكاء الاصطناعي في النظم الحيوية الحساسة يؤدي إلى تهديد الأمان والسلامة العامة، 
والاعتماد الزائد على هذه التقنيات قد يتسبب أيضا في تقليل التحكم البشري في كثير من العمليات واتخاذ القرارات، 

  .أو الأعمال غير المرغوب فيها أو غير المتوقعة أو صعبة الحل  وهذا بالتالي قد ينتج عنه كثير من الأخطاء 

وبدأ كثير من المراكز البحثية والمنظمات غير الربحية في مجال تقنيات الذكاء الاصطناعي وأنظمته، استشعار هذه 
المخاطر والتحديات، مثل مركز أمان الذكاء الاصطناعي في سان فرانسيسكو، كاليفورنيا، وعملت على تحديد نوعية 

الأنظمة الخاصة بالذكاء الاصطناعي، والآثار المترتبة على مجموعة من المخاطر، وأثر استخدام مثل هذه التقنيات و 
ذكاء  وأنظمة  تقنيات  بناء  خطورة  شملت  المخاطر،  لتلك  متعددة  أمثلة  الإلكتروني  موقعها  عبر  ونشرت  ذلك، 
اصطناعي تدميرية، كالأسلحة الكيميائية والبيولوجية وغيرها، لغرض بسط النفوذ والسيادة، وما يترتب على ذلك 

تطوير وتصميم معايير وأساليب من فق المراكز والمنظمات بالعمل على  وبدأت مثل هذه  الأمن والاستقرار،  دان 
 .لضمان وتعزيز سلامة هذه الأنظمة وتبني بنيات تحتية ومسارات في أمان الذكاء الاصطناعي

ولمواجهة هذه التحديات والمخاطر، لا بد من وضع قوانين وسياسات وأنظمة، تضبط مسار هذه التقنيات وتعمل 
التي سبق ذكرها، وأن تكون هذه الأنظمة   الوقوع في مخاطرها  والقوانيين قابلة للتحديث على حوكمتها لتجنب 

والتطوير ما بين فترة وأخرى. لذا نجد أخيرا أنه في الولايات المتحدة التي تعد رائدة في مجال الذكاء الاصطناعي 
خططه  بتحديث  والتكنولوجيا  العلوم  لسياسات  الأبيض  البيت  مكتب  قام  الساحة،  هذه  على  قويا  ومنافسا 

، والتي في 2019ر في مجال تقنيات الذكاء الاصطناعي، وذلك لأول مرة منذ الاستراتيجية الوطنية للبحث والتطوي
الذكاء  مجال  في  والتطوير  البحث  في  الفيدرالية  للاستثمارات  الرئيسة  والأهداف  الأولويات  تحديد  تم  ضوئها 

المصلحة العامة، الاصطناعي، وتم من خلالها التأكيد على أهمية إدارة المخاطر المرتبطة بالذكاء الاصطناعي وخدمة 
وحماية الحقوق والسلامة، وتعزيز القيم الأخلاقية. وشمل هذا التحديث استراتيجيات عدة، منها: فهم ومعالجة الآثار 
الأخلاقية والقانونية والمجتمعية للذكاء الاصطناعي. ضمان سلامة وأمن أنظمة الذكاء الاصطناعي. قياس وتقييم  

 .معايير قياسيةأنظمة الذكاء الاصطناعي من خلال 

نَّج مبدئي ومنسق ومحكم   ووضعكما اشتملت على ضرورة تسخير الذكاء الاصطناعي لتحسين جودة الحياة،  
للتعاون الدولي في أبحاث الذكاء الاصطناعي. محليا، ولكون تقنيات الذكاء الاصطناعي يَكن تداولها عبر شبكات 
للبيانات والذكاء الاصطناعي "سدايا"، والمركز  الهيئة السعودية  الإنترنت، فهناك دور كبير وتحد أكبر على عاتق 

يئة التحول الرقمي، وغيرها من الجهات المعنية، لوضع آلية محكمة وسن أنظمة وقوانين الوطني للذكاء الاصطناعي، وه 
 .محلية لضبط عمليات استخدامها ومتابعتها ومراقبتها كحلول استباقية للحد من أخطارها وآثارها السلبية
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وأرى كذلك أن معالجة هذه المخاطر تتطلب أن يكون هناك تعاون دولي لتطوير أطر وقوانين وأخلاقيات واضحة 
للتعامل مع تطور تقنيات الذكاء الاصطناعي، حتى يكون هناك توازن بين استفادة المجتمع من فوائد هذه التقنيات 

 ا المحتملة. والأنظمة، وفي الوقت نفسه تحقيق الحماية اللازمة من مخاطره 

 بعص التعريفات المختصرة للدكاء الاصطناعي. 

 بأنهُ   تعريفه   تم  إنهُ   إلا  الاصطناعي،   للذكاء   مانع  جامع  شامل   تعريف  يوجد  لا :  الاصطناعي  الذكاء  تعريف :  أولاً 
 ان   حيث  ”ذكية  ألآت  إنشاء  الى  يهدف  الذي  الحاسوب  علوم  فرع“  او  ”الذكية  الآلات   صناعة  وهندسة  علم“

 حولنا  الاهداف   تحقيق  على   القدرة  يَنح   الذي   الحسابي  الجزء   فهو  بدقة،  تعريفهُ   يصعب  كمفهوم،   الاصطناعي  الذكاء 

 بمنطقية.   يفكر  نظام  الا  هو   ما  -الاصطناعي   الذكاء   –

 تتفق   لم   الاتجاهات   وهذه   . التفكير  في  المنطق  يَثل  أو  يحاكي   نظام   هو  الاصطناعي  الذكاء  بأن   صرح :  الرابع   الاتجاه
  .الاصطناعي  الذكاء  لمعنى   جامع يكون   محدد  تعريف   إلى  التوصل   في اختلاف  هناك   ولهذا  معين  تعريف   على

 لمعنى  جامع   يكون  محدد   تعريف   إلى   التوصل  في   اختلاف  هناك   ولهذا  معين   تعريف  على  تتفق   لم  الاتجاهات   وهذه-
 وهو    الحاسوب،   علم   عن   المتفرعة   العلوم   أحد  هو   الاصطناعي  الذكاء   أن  نجد  التعريفات   ومن .  الاصطناعي  الذكاء 
 التعلم، :  منها  البشرية  الذكاء  لعمليات   –  تقريبي  وبشكل  –  مشابهة  بمهام  تقوم  الحواسيب  بجعل  المعني  العلم

 .القرارات  واتخاذ  والاستنباط،

 أجيال   من   الحديث  الجيل  إلى   العلم  هذا   وينتمي  الآلي،  الحاسب   علوم  أحدث   من   علم  على   يطلق   أخر  تعريف  وهناك
 بحيث   البشري،  العقل   داخل  تتم  التي   الذكاء  عمليات   بمحاكاة   الحاسب  يقوم   أن  إلى  ويهدف   الآلي   الحاسب  علوم 
 تفكير   طريقة  وبنفس  ومرتب  منطقي   بأسلوب   القرارات  واتخاذ  المشكلات   حل   على  المقدرة  الحاسوب   لدى   تصبح
 :وهي  ضروريات   إلى  حاجة هناك  تكون  هذا  وفي.  البشري  العقل

 .والمعرفة  المعلومات   تمثيل  فيه  يستعمل  بيانات  نظام -1
 .المعلومات  لهذه  طريقة  رسم   اجل  من :  الخوارزميات -2
  .والخوارزميات  المعلومات   من   كل   تمثيل  أجل  من :  البرمجة  لغو -3

 الذاتي   التفكير   تعتمد  ذكية  تطبيقات “  بأنهُ   الاصطناعي  الذكاء   تعريف   للباحث   يَكن  فإنهُ   تقدم،   ما   خلال   ومن 
 قبل  من  بها   مزودة   وبيانات  معلومات   على   بناءً   الانسان  تدخل   عن   مستقلة   بصورة   معين  بعمل   القيام   لغرض   المتطور
 العقل   بها   يقوم   التي   الشائكة  الذهنية  العملية   فهم  هو  الاصطناعي،   للذكاء   الاساسية  الغاية   ان  ذلك   ،”الانسان 
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 حل   على   الآلي  الحاسب  قدرة  زياده  الى  تؤدي  حسابية  عمليات  الى  العمليات   هذه  وترجمة  التفكير،  اثناء  البشري،
 الشائكة.   العمليات

 الدراسة:   أهمية

 المدنية  للمسئولية  القانوني  الإطار  بيان   دون  متسارع،   بشكل   استعماله   بدأ   الذي  الموضوع،  هذا   احكام   بيان  تتناول  
 كقابليته   الاصطناعي  الذكاء  بها   يتمتع  التي   المميزات  مع  خاصة  الاصطناعي،   الذكاء    أنظمة   تسببها  التي  والجنائية
 تستحق  حقيقة،   قانونية  مشكلة   تمثل   اصبحت   الاصطناعي  الذكاء    أنظمة   ان  حيث  والاستقلال،   والتطور   للتعلم
 التشريعات   وضعتها  التي  البدائل  هي ما السؤال هنا  بها،   الخاصة   الاحكام   وبيان  ،والمتابعة من المختصين   الدراسة
 وع المهم.  ضمن خلال هدا المو   .والجنائية  المدنية  المسئولية   في القانونية  القواعد  قصور  لمواجهة المقارنة

 : الدراسة   مشكلة

 حياة   اقتحمت   قد  الاصطناعي  الذكاء    أنظمة   وهي أن  ، موضوع الاطار القانوني للدكاء الاصطناعي  مشكلةان  
 الانسان،   عن  نيابة  الحلول  وتجد   وتفكر   تعمل  التي  هي  واصبحت  الاجتماعية،   وحتى  والاقتصادية  السياسية  البشر
 تكفي  وهل  الاصطناعي؟  الذكاء   أنظمة  تسببها  التي   والجنائية  المدنية  المسئولية   تقع  من  على:  التالي  التساؤل   يثور   لذا

 جريَة؟   أو   ضرر   من   الاصطناعي  الذكاء   أنظمة  تسببه  ما   على   تطبيقها  ليتم  المسئوليتين  بهاتين   الخاصة   القانونية  القواعد 
  الاصطناعي؟  الذكاء  بأنظمة   الخاصة  الاحكام   تنظيم  مسألة  تتناول  خاصة   تشريعات  هناك   تكون   ان  يجب أم

 

  دراسة:منهجية ال

 مقارنة   يجب ان تكون هناك  الوطنية،  تشريعاتنا  في   والقوة  الضعف  مواطن  على  والوقوف  القانوني  الفكر  ثراءا  يجب 
 هذه   تشريعات   بين   والاختلاف  التشابه،  أوجه   على   الوقوف   لغرض   ، هدا الموضوع  محل  المختلفة   التشريعات  بين

 .القانوني  المجال   في وتطبيقها  منها   الاستفادة  يَكن  التي   النظم  أفضل  الى  للوصول  ، الأخرى    الدول

 :الاصطناعي  الذكاء   لأنظمة  التاريخي  التطور :  المطلب الاول   

 اجل   من   وتشريعي،  اخلاقي  تطور   الوقت   ذات   في يفرض  الاصطناعي،  الذكاء   أنظمة  مجال  في   الحاصل   التطور  إن  
 اصبحت  الحاجة   ان  اذ  الاصطناعي،   الذكاء   أنظمة   مجال  في   الحاصل   التطور   تواكب   التي   والتشريعات  القوانين   وضع
 و   الاخلاقي   بالجانب   الاهتمام   بدأ   إذ   الاصطناعي،   الذكاء   أنظمة   عمل   تنظم  تشريعات   وضع  الى   وضرورية   ملحة 
  أنظمة   ان  حيث   الانسان،   على   الاصطناعي   الذكاء    أنظمة  عمل  عن   الناتجة  المخاطر   لمواجهة  التشريعي   الجانب  كذا
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 بقدراتها   تمتعها  من   بالرغم  البشر،  لسيطرة   خاضعة  تبقى  إنَّا  في   هام،   مبدأ  يحكمها   ان  يجب  الاصطناعي  الذكاء
  القوانين،  هذه  خلال  من  يفرض  والتي  ”اسيموف“  قوانين  او  ”الثلاث  الروبوتات“  قوانين  ظهرت  وهنا  وامكانياتها،

  أنظمة   التزام “  مبدأ   الاخلاقية  المبادئ   هذه  ومن   الاصطناعي،   الذكاء    أنظمة   وتطوير   وصنع  برمجة   كيفية   حول  ضوابط
 كذلك   للبشر،  تهديداً   يَثل  سلوك   او  فعل   بأي   قيامها   عدم   ضمان  اجل   من  ،”البشر  إيذاء   بعدم   الاصطناعي   الذكاء 
 الذكاء    أنظمة   تبقي   ان   يجب   الاحوال   جميع  في   إنهُ   اي  ،”الاصطناعي  الذكاء    أنظمة  على   الإنسان  سيطرة “  مبدأ 

 يشكل  سلوك   أي  وقوع تفادي   سبيل   في الذاتي،   بالعمل   لها   السماح   دون  الانسان،  سيطرة   تحت   تعمل   الاصطناعي
 الحفاظ   اي  بقائها،   على  بالمحافظة  الاصطناعي  الذكاء   أنظمة  التزام“  ايضاً   للغير،  ضرراً   يسبب  فعل   اي  او  جريَة،
 إنهُ  إلا  المبادئ،   هذه   اهمية  من  وبالرغم   السابقة،   المبادئ  مراعاة   مع  وتطويرها   وتحديثها   الاصطناعي   الذكاء  نظم   على

 اخلاقية  مبادئ  وضع   على  التشريعات   من  العديد  حرصت  فقد  الاصطناعي  الذكاء   أنظمة   لتطور   طبيعية   كنتيجة
 المبادئ   من   عدداً   ،2018  العام  في   الاصطناعي  الذكاء  منظمة  اصدرت   حيث   الجديدة،   التطورات   مع  تتلاءم

 .والمسؤولية  المسائلة  ومبدأ   التحيز ، عدم “  مبدأ  منها الاصطناعي،  للذكاء   الاخلاقية،  التوجيهية

 الى   ايضاً   عمد   فقد   الاوروبي،  الاتحاد   لموقف  بالنسبة  اما   ، بالثقة  جديرة   تكون  وان   الصدق ،  ومبدأ   العدل ،  ومبدأ
 العام  في   ذلك   وكان  الاصطناعي،  الذكاء   أنظمة   على   المطبقة   المدني   القانون  قواعد   بشأن  التوصيات   من  العديد  وضع

 والشركات   الحكومات  على  يجب   التي   الكيفية   حول  الإرشادات  من  مجموعه   ، 2019  العام   في  صدرت  كما   ،2017
 . الاصطناعي  الذكاء   تطبيقات  تطوير   عند   اتباعها

 :الاصطناعي  الذكاء لنظام  التشريعي   التطور:  ثانيا  

 الكثير   عمدت   فقد  التكنولوجيا،   مجال   في  الهائل  التطور   لمواكبة   الاوروبي،   المشرع   وكذلك   الفرنسي،   المشرع   من   رغبة 
 العام   في  الأوربي  المشرع  اصدر   حيث   الاصطناعي،   والذكاء   بالروبوتات   خاصة  قوانين  اصدار   الى  التشريعات  من

 النائب “  مصطلح  واستخدم  للروبوت،   بالنسبة  ”الشيء“  وصف   فيه  الغى   بالروبوتات،  خاص   قانون   ،2017
 تطوير  كيفية   بيان   حول   إرشادات  مجموعة   ، 2019  عام   في   الاوروبي   الاتحاد  اصدر   ثم   ، ”الإنساني  او   الالكتروني
 مستقبل“  قانون  اصدرت   فقد  الامريكية،  المتحدة   الولايات  اما   اليها،   الإشارة   سابق  الاصطناعي   الذكاء   تطبيقات
 اما  الاصطناعي،   الذكاء   نظم   حول  يتمحور   قانون  أول  وهو  ، 2017  العام   في   ” العالم  في   وآفاقهُ   الاصطناعي   الذكاء 
 العام  في  اللوردات  مجلس  قبل  من  الاصطناعي،  الذكاء  حول   مختارة   لجنة  تعيين   تم   فقد  البريطاني   المشرع   لموقف   بالنسبة
 البرلمان  ان  نجد  حين  في الاصطناعي،   الذكاء   مجال  في   والاجتماعية   والاخلاقية  الاقتصادية  الآثار   في  للنظر ،2017
 لتطوير   القانونية  الجوانب  بشان  تشريع  وضع   الاتحاد،  في   الاعضاء   الدول  على   اقترح  ،2018  العام  في   الاوروبي 
 لحماية   العامة   الأوروبية  للائحة  تكميلية،  نصوصاً   الأوروبي   الاتحاد   اصدر   ثم  الاصطناعي،  والذكاء   الروبوت   استخدام
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 لسنه   1807  رقم  الأوروبي  الاتحاد  في  الشخصية  غير  للبيانات  الحر  للتدفق  اطاراً   تضع  التي  الشخصية،  البيانات
 إنشاء   حول   ، 2019  لسنه   2889  المرقم  القرار  الوزراء  مجلس  عن   صدر  قد  المصري،   المشرع  إن  نجد  بينما  ،2018
 ومتابعتها،   وتنفيذها،   الاصطناعي،   الذكاء  حول  الوطنية  الخطط  بوضع   يختص  الاصطناعي،  للذكاء  وطني  مجلس

 العديد  وضعت   قد  المتحدة،   العربية  الإمارات  دولة  ان  نجد  كما 16) )الدولية  التطورات  مع  تتماشى   لكي   وتحديثها، 
 . الاصطناعي  الذكاء  استخدام  وضوابط  الاصطناعي،  الذكاء   أنظمة حول  والإرشادات  المبادئ   من

 . الاصطناعي  الذكاء   أنظمة  عن الناجمة  القانونية  المسئولية:  الثاني  المطلب

 والعسكري   الطبي  كالمجال  المجالات،  شتى  في  اليومية  حياتنا  في  كبير  بشكل  الاصطناعي  الذكاء  تكنلوجيا  تتقدم
 هائلة،   وسرعة   بدقة  عملها  التكنلوجيا   هذه   تنجز  ان  يَكن   حيث  الأخرى،   المجالات  من  وغيرها  والرياضي   والقانوني

 لذا  الأضرار،  هذه  عن  المسؤول  الشخص  تحديد   يصعب  الحال  هذه  وفي  جسيمة،  أضرار  في  تتسبب  ان   يَكن  أنهُ   إلا
 الذكاء  مجال  في   احكامهما   بيان  بعد  للمسئولية   حديثة  تصورات  الدراسة،  من  الجزء  هذا  في  الباحث  يبين  سوف

 .الاصطناعي

 . الاصطناعي  الذكاء   أنظمة  عن الناجمة  المدنية  المسؤولية :  المطلب الثالث

 التقصيرية،   او  تعاقدية   المسؤولية  كانت   سواء  الفرنسي،  الفقه   في  متزايد   لاهتمام  محلاً   المدنية،   المسؤولية   لموضوع  كان 
 التقصيرية   المسؤولية   اما   عقدية،  المسؤولية   كانت  عقدية،  رابطة  اساس   على   تقوم   الاصطناعي  الذكاء   أنظمة   كانت   فاذا
 الضارة.  الافعال  على تقوم  فإنَّاُ

 فإن   لذا  والبلوغ،  العقل  كمال   وهو  الادراك،  عنصر  على   تقوم   المدنية،  المسؤولية  فكرة  فإن   القانونية  الناحية  ومن 
 المسئولية  تقوم   فلا   للغير،   ضرراً   ويرتب   القانون،   به   يخالف   فعلاً   يرتكبُ   حينما  تصرفاته،  عن  مسؤول   يكون  الشخص

 والوعي.   والإدراك  بالذكاء  يرتبط  فالأمر   إدراك، دون 

 او  جرح  او  قتل  من  بالنفس  ضار  فعل  كل“  إنهُ   على  المدني  القانون  من(  202)  م  في  العراقي  المشرع  نص  وقد 
 من (  204)  م  تنص  كما   ،(20) ”الضرر  احدث  من  بالتعويضات   يلزم  الايذاء  انواع  من  أخر  نوع  اي  او  ضرب
 (. 21)”التعويض  يستوجب  السابقة  المواد  في  ذكر   ما غير  ضرر  بأي  الغير  يصيب   تعد    كل“   إنهُ   على القانون   ذات

 . الاصطناعي الذكاء ظل ف  المستهلك حمايه: المطلب الرابع

 وتهدف   ،(30)”منها  الإفادة   بقصد   خدمة  او  بسلعة  يتزود   الذي   المعنوي  او  الطبيعي  الشخص   هو: “المستهلك  
 في   الضعيف   الطرف   بوصفه  المستهلك  حماية  على   تحرص  التي  العامة،   القواعد  تحديد  الى   المستهلك  حمايه  قوانين
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 منتجات   العلمي،   التطور  عن   نتج  وقد  المطلوبة،  للمواصفات  والخدمات   السلع   بمطابقة  كالالتزام  العقدية،  الرابطة
 الاخير  ليجد  للمستهلك،  تسببها  التي  الاضرار  وطبيعة  طبيعتها   من   غيّر   التعقيد،   طابع  عليها   يغلب  وخدمات  وسلع 
 استعمال   زيادة  ظل   في  المستهلك  حماية  الى  ملحة   الحاجة  ظهرت  لذا  التوازن،  الى  تفتقد   عقدية  علاقة  في  نفسه

 . الاصطناعي  الذكاء    أنظمة   واستخدام

 الحماية،   من   ممكن  قدر  اكبر   توفير  اجل  من  المستهلك،  تجاه  المحترف  واجبات  على  الاستهلاك  قوانين  نصت  حيث
التي يجب على المستهلك   الواجبات  من  المستهلك  حماية  قانون  من  المواد القانونية في بعص البلدان العربية  حددت  فقد 

 لسنة(  1)  رقم  المستهلك  حماية   قانون  من   المادة القانونية   في   المجهز  التزام  على    المشرع  نص  كذلك و   ، الأخذ بها  
 باستعمال   المرتبطة  الاخطار  تقدير  حول  الاساسية  بالمعلومات  المستهلك  تزويد  وهو  الالتزامات   هذه   وأهم  ،2010
 الاستعمال  مخاطر   من  التحذير  وكذلك   والخدمات،   السلع   هذه  لاستعمال  المناسبة  الطريقة  يبين   وان   السلعة،   أو   الخدمة 

 منها .   المخالف 

 : الخاتمة

  أنظمة  وان   ”الذكية  الآلات  صناعة  وهندسة  علم“  بأنه  تعريفه  تم  حيث   الاصطناعي،  الذكاء    أنظمة  ماهية  بيان   
 قد   التشريعات  ان  كما  ،   اليوم  عليها  التي  الحالة   الى  ووصوله  تطوره  الى  أدت  تاريخية  بمراحل  مرت الاصطناعي  الذكاء
 ادق  قانونية  بأحكام   تأتي  ما  دائما  القوانين  هذه   وان   الاصطناعي  الذكاء    بأنظمة  خاصة  قوانين  اصدار   الى  عمدت 

  أنظمة  عن  الناجمة  المسئولية  كانت  وقد   الاصطناعي،  الذكاء  تشريعات  تطورت  الكيفية  وبهذه  السابقة  القوانين  من
 مدنية   كانت   سواء  المسئولية  تلك   تقع  من   على   تحديد   لغرض   ،   المقارنة   التشريعات   اهتمام  محل   الاصطناعي   الذكاء 

 ليتم  تكفي  المدني  القانون   في عليها  المنصوص  العامة   القواعد   بان   ترى  الدراسة  محل  التشريعات  بعض   وان   جنائية،  ام
 بأنه  تعريفه   تم  الذي  المستهلك  تعريف   الدراسة  هذه   في   الباحث   بين   كما  ،  الاصطناعي   الذكاء   أنظمة   على   تطبيقها

 المشرع   به  جاء  ما  وهو   ،”منها  الإفادة   بقصد  خدمة  او  بسلعة  يتزود  الذي   المعنوي  او  الطبيعي  الشخص   هو”  
 دخول   وان   للمستهلك،   قانونية  حماية   توفير   كيفية   الباحث  بيًن   كما   المستهلك،  حماية  قانون  من (  1)   م  في  العراقي
 التشريعات  تحديث   يستوجب  ما  وهو  ضرر،   يسبب  يؤدي   قد   المجالات   من   العديد   في   الاصطناعي  الذكاء   أنظمة
  .الاصطناعي  الذكاء    أنظمة عمل  تنظم  تشريعات  إصدار  اجل   من والدولية  الوطنية
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 :النتائج

 الحقيقي   المعنى  تحديد  في  والمشرع  الفقه  اختلاف  الى   يؤدي  وجامع،   ومانع   شامل   تعريف   وضع   عدم  إن  -1
 بعض   قيام  الى  تؤدي  التكنلوجية  التطورات  ان   كما  ،(الاصطناعي  الذكاء   أنظمة)   لمفهوم  والدقيق

 .الاصطناعي   الذكاء   أنظمة  عمل  خلالها  من  تنظم  تعليمات   او  قوانين  إصدار  الى  التشريعات
 في   يجري   العمل   فأن   الاصطناعي،  الذكاء  أنظمة  عمل  تنظيم  مسألة  تتناول  تشريعات،  غياب  ظل   في -2

 الذكاء   عمل  عن   ينتج  ما  على  والجنائية،  المدنية  المسئولية  في  العامة  القواعد   تطبيق  على  المختصة   المحاكم
  .العقاب  من الجدد   المجرمون  إفلات  لتلافي   جريَة، او  ضرر  من  الاصطناعي

 :التوصيات

 التشريعات  على   يسيطر  الذي   السبات   من   ينتفض   ان  ، ليبي    التشريع   فيه  بما   الحديثة   التشريعات   على -1
 حتمية   ضرورة  هناك  اصبحت   التكنلوجية،  التطورات  مع   ان  يدرك  وان   الزمن،   من   عقود  منذ   الليبية
الاصطناعي   الذكاء    أنظمة “  عمل   بالتنظيم  تتناول  تشريعات   ومنها   جديدة،   تشريعات   واصدار   لتطوير
”. 

 للضرر   المسبب  الاصطناعي   الذكاء   تطبيقات  مستخدمي   حتى  او   الروبوت  على   العقوبة   ايقاع  ضرورة  -2
 يتحكم  الذي  الشخص  على  التعويض  او   الغرامة  بفرض   الاكتفاء   وعدم   اتلافه،  طريق  عن  الجريَة،  او
 .الذكي  النظام   هذا  في

 معاكسة  مصال   قد تخدم   فإنَّا  الأنسان،   لخدمة   -جوانبها  أغلب   في -   تستخدم   التكنولوجيا   هذه   أن  من   الرغم  وعلى 
 .الخطأ  الأيادي   في   وقوعها  حال  في

 بعين  الآخذ   مع   إدخاله واعتماده  الدول  على  يوجب  حتميا  رهانا  الاصطناعي   الذكاء  استعمال   يبقى  الأخير،  وفي
 . مخاطرة  من  للحد  التقنية  لهذه  الاستعمال السلبي  من  تحميه  وتقنيات  الإيجابي   الاستخدام  الاعتبار
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 :والمراجع  المصادر

 :العربية  باللغة :  أولا   

 :الكتب

 ، 1978  يناير  سلسلة   المعرفة،  عالم   صبري،  علي  ترجمة (  ومستقبله  واقعه)  الاصطناعي  الذكاء  بونيه،  آلان -
1993. 

 الإمارات  الأخلاقيات،  الذكية،  دبي  لاصطناعي،  الذكاء  أخلاقيات  وإرشادات  مبادئ  بطي،  بنت  عائشة -
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A-102 

 إسهام تراث المدرسة الإباضية ف التقريب بين مدارس الإسل

 (Asaad Hamood Almuqaimi)   أسعد بن حمود المقيمي  
الإفتاء مكتب   -وزارة الأوقاف والشؤون الدينية
  )سلطنة عمُان(

The Ministry of Endowments and Religious 
Affairs- Iftaa Office, Sultanate of Oman 

asadoman333@hotmail.com, 
asaad.almuqaimi@mara.gov.om  

 
 المخلص 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، أما بعد، فإن 
التراث المدون الذي تزخر به أمة الإسلام في علومها الشرعية هو ثراء ومصدر إلهام للعلماء، والاختلاف بين 

التي تتاح للمؤهلين بأن يستنتجوا ويستنبطوا من الأدلة العلماء نفسه يحمل مفهوما إيجابيا يعكس المساحة الواسعة  
الشرعية ما تقتضيه من أحكام، بفهم عميق يستصحب مقاصد الشريعة فيما يعود للأمة بالخير، فلولا هذه السعة 

لمدوّن لما وُجدت مدارس الإسلام الفكرية، ولم تهنأ الأمة بهذا التراث العظيم المدوّن. وبالنظر إلى تراثنا الإسلامي ا
تبرز مدرسة عريقة من مدارسه هي جديرة بالدراسة والاهتمام لاكتشاف ثرائها وما يحمله تراثها من قيم أخلاقية 
تؤلف بين أبناء مدارس الإسلام، ومع أنه أمر لم تتفرد به هذه المدرسة دون غيرها لكنّ هذه الورقة تسلط الضوء 

ه المدرسة. ستعتمد الدراسة في معالجتها للموضوع على على هذا الجانب من التراث الإسلامي من خلال هذ 
المنهج الاستقرائي والاستنباطي بتتبع تراث المدرسة الإباضية واستنباط ما يفهم منه التقريب بين مدارس الإسلام، 
وقد عالجت الورقة موضوع أثر تراث المدرسة الإباضية في التقريب بين مدارس الإسلام من خلال أربعة مطالب: 

التي اعتمدتها ا للمبادئ  بيان  فيه  التكفيرية، والثاني  التيارات  بيان لموقف تراث المدرسة الإباضية من  فيه  لأول 
المدرسة الإباضية في تعاملها مع أتباع مدارس الإسلام المختلفة، والثالث فيه بيان لحق المخالف في حسن العشرة، 

بين مدارس الإسلام في تراث المدرسة الإباضية، وخلصت الورقة   والرابع فيه بيان لبعض القيم الأخلاقية التي تقرب 
من خلال هذه المطالب إلى أن التراث الإسلامي الإباضي غني بما يقرب بين مدارس الإسلام، وأنه لجدير بكل 
الألفة بين  ترشد إلى طريق  الجيل معالم  ليجد  القيم لأبنائها  مدرسة من مدارس الإسلام بأن تظهر مثل هذه 

سلمين وجمع كلمتهم في وقت تكالبت الأمم فيه على أمة الإسلام، ولا سبيل كالوحدة لقوة المسلمين ولا سبب الم
 .أعظم لضعفها من تفرقها )ولا تنازعوا فتفشلوا وتذهب ريحكم(
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 : الإباضية، التراث، مدارس الإسلام، التقريب، القيم الكلمات المفتاحية

  المقدمة

تهدف هذه الورقة من خلال عنوانَّا: إسهام تراث المدرسة الإباضية في التقريب بين مدارس الإسلام إلى إظهار 
الإسلامي وتنوعه، وإلى استخلاص المواضع التي من شأنَّا أن تجمع بين أبناء مدارس الإسلام ليطلع غنى التراث  

عليها الباحثون فيجدوا فيها قدوات تدفعهم لحسن توظيف هذا التراث والوقوف على ما يدفع بالأمة إلى العطاء 
حدى مدارس الإسلام العريقة والقوة، وسوف تقتصر هذه الورقة على تحقيق هذه الأهداف من خلال تراث إ

فيها.  الجانب  الإسلام كل في مدرسته لإبراز هذا  بأبناء مدارس  تدفع  لتكون خطوة  الإباضية،  المدرسة  وهي 
ستتناول هذه الورقة هذا الموضوع من خلال أربعة مباحث: المبحث الأول: وقوف المدرسة الإباضية في وجه 

المبحث ستتن التكفيرية، وفي هذا  العهد المبكر من التيارات  التي ظهرت في  التكفيرية  التيارات  اول موقفها من 
الوقوف في بعض الآراء المتشددة بين أتباع المدرسة الإباضية نفسها. والمبحث  تناولها  الإسلام، بالإضافة إلى 

وستتناول الثاني: مبادئ عقدية في تراث المدرسة الإباضية تحول دون الحكم على المخالف بالخروج من الإسلام، 
مبدأين: الأول أنه لا يخرج المسلم من الإسلام ما دام متأولا مهما اختلف مع الإباضية، والثاني من أقر بالإيَان 
الكلي فدمه وماله وعرضه حرام. والمبحث الثالث: حق المخالف في حسن العشرة، وسيتناول هذا المبحث الجانب 

. والمبحث الرابع: عظم مبدأ الوحدة في الفكر الإباضي والسعي النظري والجانب التطبيقي في المدرسة الإباضية
العامة.  أمام  الخلافية  للقضايا  التعرض  الإباضية على عدم  المدرسة  أتباع  الخامس: حرص  والمبحث  لتحقيقه. 

 .والمبحث السادس: القيم الأخلاقية للتقريب بين مدارس الإسلام في التراث الإباضي

 
 المبحث الأول: وقوف المدرسة الإباضية في وجه التيارات التكفيرية

 الوقوف في وجه أول حركة تكفيرية: الموقف من الخوارج 
 

سجّلت المدرسة الإباضية ممثلة في مؤسسها الإمام جابر بن زيد وفي تلاميذه كضمام بن السائب 
وسالم بن ذكوان الهلالي مواجهات جدلية ومناظرات مع الخوارج، ومع بعض أبتاع   86،87وعبد الله بن إباض 

. بل 89  88المدرسة الإباضية ممن يؤمن بهذا الفكر ومنعوه من الحديث بهذه الآراء خشية أن يتأثر بها الناس

 
 75، ص1غرداية: جمعية التراث، ج  ،3ط   الإباضية بين الفرق الإسلامية، (،2003- 1423)علي يحيى معمر،   86
 335مكتبة الاستقامة، ، ص  (، مسقط:م1998-ه ـ1418)  محمد صالح ناصر، منهج الدعوة عند الإباضية، 87
 75، ص1علي يحيى معمر، الإباضية بين الفرق الإسلامية، ج 88
 367المرجع السابق، ص   89
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وصلت المواجهات إلى مستوى القتال كما هو الحال بالنسبة إلى مهلب بن أبي صفرة مرشح عبد الله بن الزبير 
الأزارقة   بن مسعود  90ه  65لمواجهة  الجلندى  الإمام  العامين   العُماني، وفي عهد  بين  أمر عمان  الذي ولي 

ه  140، كما قاتل الإمام أبو الخطاب المعافري الذي استمرت إمامته بين عامي91ه ، 134و132الهجريين  
   92ه  الصفرية من الخوارج في القيروان لما أفسدوا واستعان به أهل القيروان. 144و
 

 تعقب علماء المدرسة الإباضية قول أصحابهم بتكفير المشبهة والرد عليه  
 

لم يقتصر موقف المدرسة الإباضية في مواجهة التيارات المتشددة خارج أتباع مدرستها فقد سجلت مواقف ردود 
المنهج سار علماء المدرسة الإباضية في ، وعلى هذا  94،95،   93ومناقشات فيمن حكم بالشرك على المشبهة، 
  96الحذر من إخراج المسلمين من حضيرة الإسلام، 

 

 مبادئ عقدية في تراث المدرسة الإباضية تحول دون الحكم على المخالف بالخروج من الإسلام 
 لا يخرج المسلم من الإسلام ما دام متأولا مهما اختلف مع الإباضية

 
يعول أتباع المدرسة الإباضية على مبدأ يوجب عليهم العدل والإنصاف والتسامح مع من يخالفهم وهو أن من 
دخل في الإسلام لا يخرج عنه إلا بموجب، ولذلك أنكروا على نافع بن الأزرق حكمه بالشرك واستحلال السبي 

، وهكذا 97هدوا عليه بالشرك كما شهد عليهم"والغنيمة لمن لم يَ ثُ رْ ويقاتل المخالفين، وبرئوا منه لكنهم لم يش
نظرة الإباضية إلى مخالفيهم من مدارس الإسلام العقدية من الأشاعرة والماتريدية والمعتزلة والمشبهة والشيعة أنَّم 

 مسلمون لهم ما للمسلم من حقوق، ولا يصل بالخلاف معهم إلى إخراجهم من الإسلام. 

 
آل المهلب في المشرق الإسلامي ودورهم السياسي والحربي حتى سقوط الدولة  (، 1990)عبد المنعم عبد الحميد سلطان،   90

 31- 25ص  الإسكندرية،  الأموية،
الحركة الإباضية في المشرق العربي نشأتها وتطورها حتى نهاية القرن الثالث   (،م1981  -هـ  1401)  مهدي طالب هاشم،  91

 184، دار الاتحاد العربي، ص1ط ،  الهجري
 151، القاهرة: الدار الثقافية، ص 1ط  تاريخ المغرب في العصر الإسلامي، (، م2007هـ/ 1428) عبد الحميد حسين حمودة، 92
 97، ص  1الشماخي، كتاب السير، ج  93
الرسالة الحجة للإمام الربيع بن حبيب وجماعة المسلمين، دراسة وتحقيق الحاج سليمان  م( 2009/    هـ 1430الربيع بن حبيب، )  94

 150-149، ص  1بن إبراهيم بابزيز الوارجلاني، اللقاء الفكرية لسماحة الشيخ الفكر والدعوة، مكتبة الأنفال، ج
 298، 1السير والجوابات، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة ج ( م1986 1406)  سيدة كاشف، 95
 224،ص1، تمهيد قواعد الإيمان، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج (م1986 - هـ 1407)  سعيد بن خلفان الخليلي، 96
 300، 1سيدة كاشف، السير والجوابات، ج  97
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من استقبل القبلة وأقر بالله ربا وآمن برسل الله وكتبه وأن ما جاء به محمد صلى الله عليه وسلم فهو حرام دمه 
 وماله وعرضه 

 
كتب التراث الإباضية مليئة بالدينونة بالإسلام لمن تحقق منه هذا الإقرار وهذا الإيَان، ومن النصوص في ذلك 
ما كتبه الشيخ محمد الكندي في القرن الخامس الهجري: "ومن استقبل قبلتنا وأقر بالله وبرسله وبكتابه وبما جاء 

لشرك حرام السبي والغنيمة، فمن استحل منهم السبي به رسوله صلى الله عليه وسلم من قومنا فهو بريء من ا
 .98والغنيمة وسماهم بالشرك فهو عندنا هالك" 

 

 حق المخالف في حسن العشرة في التنظير الفقهي وفي التطبيق العملي في الدول التي حكمها الإباضية تاريخيا 
 التنظير الفقهي 

 
يتفرع على اعتبار المخالفين للمدرسة الإباضية أنَّم من المسلمين بأن يعطوا أحكام المسلمين في كل شيء، وأن 

 99لهم حق حسن العشرة، ونصوص التراث الإباضي كثيرة في هذا

 

 
 421، ص3ج  بيان الشرع، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، (، م1984 - هـ 1404)  محمد بن إبراهيم الكندي، 98
 380-379محمد صالح ناصر، ص 99
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 التطبيق العملي
 

أما التطبيق العملي للقيام بحق المسلم المخالف والتعايش معه في الدول التي حكمها الإباضية وكانوا أكثر أهلها 
 101،  100فالدولة الرستمية وما قام بعدها من دول حكمها أئمة إباضية مثال على هذه التطبيق العلمي 

 105وقد شهدت بهذا أقلام الباحثين   102،103،104

 

 الوحدة في الفكر الإباضي والسعي لتحقيقه بين أتباعه أو مع مخالفيه على مر العصور عظم مبدأ  
تظهر كتب التراث الإباضي عددا كبيرا من النصوص التي تعظم من شأن الوحدة سواء بين أتباع المدرسة الإباضية 

 109، 108، 107،  106أو أتباع مدارس الإسلام 

 

 حرص أتباع المدرسة الإباضية على عدم التعرض للقضايا الخلافية أمام العامة 
 

حرص علماء المدرسة الإباضية المعاصرون على عدم استدرار الماضي الذي من شأنه أن يؤجج الفرقة بين مدارس 
الإسلام، ومن أقوال علمائها ما كتبه سماحة الشيخ الخليلي المفتي العام لسلطنة عمان الذي يعتبر اليوم أكبر مرجع 

مثل هذه القضايا الجانبية وعدم اتخاذ موقف من علمي إباضي: "وقد كنت حريصا من قبل على عدم الخوض في  
المهاترات إلا الصمت ... ولكني رجحت جانب الرد على الصمت تبيانا للحق ودفاعا عن الحقيقة، ووقوفا في 

، وقال: "فقد كنت   110وجوه الذي يضرمون الفتن ويؤججون الأحقاد ... لتمزيق شمل الأمة وتفتيت وحدتها.."  
في غالب الدروس والمحاضرات أحرص على عدم الحديث في القضايا المختلف فيها بين فرق الأمة، ... ولكن عندما 

 
وتقديم محمد ناصر، إبراهيم بحاز، بيروت: دار الغرب الإسلامي،   الرستميين، تحقيقأخبار الأئمة (، م1986) ابن الصغير،  100

 31ص 
، التسامح المذهبي في الدولة الرستمية، عدد خاص الدور التاريخي والحضاري لمنطقة تيارت،  2009(أكتوبر  ) فوزية لزغم، 101

 62"الخلدونية في العلوم الإنسانية والاجتماعية"، جامعة ابن خلدون، كلية العلوم الإنسانية والاجتماعية، ص 
 87، ص19بيان الشرع، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج  (،1986- 1406)  محمد بن إبراهيم الكندي، 102
 18، ص 1في وحدة الأمة، ط   يالدور العمان وحدة الأمة في الفكر العماني،   (،2016هـ 1437)  أحمد بن سعود السيابي، 103
 المرجع السابق  104
 70  فوزية لزغم، التسامح المذهبي في الدولة الرستمية، ص 105
 224، ص 1سيدة كاشف، السير والجوابات، ج  106
 284قبسات من أنوار البدر الزاهر، مكتبة الأجيال، ص    (،م2008هـ/  1429) سلطان الشيباني،  107
 401المرجع السابق،   108
 54، مسقط: مكتبة الضامري،  2الشيخ إبراهيم اطفيش في جهاده الإسلامي، ط (،م 1992هـ  1413)  محمد صالح ناصر،  109

110 22ص الحق الدامغ، لندن: دار الحكمة للطباعة والنشر والتوزيع،  ( 2008)  الخليلي أحمد الخليلي،   
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يكون الاختلاف في شيء من هذه الأشياء يستغل لأجل تمزيق شمل الأمة، ولأجل التشتيت بين أفرادها، ولأجل 
 إلقاء العداوة والبغضاء في نفوسها، يصبح القول أمرا واجبا لا مفر منه" 

 

 القيم الأخلاقية للتقريب بين مدارس الإسلام في التراث الإباضي
 

 العناية بالتراث الإسلامي غير الإباضي وجعله أصلا معتمدا في التأليف باختصاره أو التعليق عليه 
( كتاب الدراية وكنز الغناية ومنتهى الغاية وبلوغ الكفاية في تفسير 1ومن الأمثلة على ذلك في المدرسة الإباضية )

( تفسيرهود بن محكم الهواري وهو مؤلف إباضي 2خمسمائة آية: وهو مؤلف إباضي يعتمد على تفسير مقاتل، )
الكدمي الإباضي على كتاب الإشراف للعلامة ابن ( تعليقات أبي سعيد  3هو مختصر لتفسير ابن سلام البصري، )

( كتاب إيضاح البيان فيما يحل 4المنذر محمد بن إبراهيم النيسابوري من علماء الشافعية في القرن الرابع الهجري، )
( 5ويحرم من الحيوان: وهو مؤلف إباضي اعتمد على كتاب الحيوان الكبرى لأبي البقاء كمال الدين الدميري، ) 

( كتاب جامع الشمل: وهو 6ت على إحياء علوم الدين للإمام الغزالي، ولا تزل هذه التعليقات مخطوطة، )تعليقا
( تصحيح كتاب 8( تحقيق الجامع لأحكام القرآن للقرطبي، ) 7كتاب جمعت رواياته من الجامع الصغير للسيوطي، ) 

الب الكتاب من "منهاج الأصول"، ومن ( كتاب طلعة الشمس: أخذ المؤلف غ 9المعجم المفهرس لألفاظ القرآن، )
"شرح البدر الشماخي"، ومن "مرآة الأصول" و"حاشية الأزميري" عليها، ومن "شرح المحلّى، على جمع الجوامع" 
و"حاشية البناني" عليه، ومن"التلويح على التوضيح"،  والكتاب الوحيد الإباضي بين هذه الكتب هو كتاب البدر 

 الشماخي. 

 

 توظيف المصطلحات الجامعة للمسلمين وإشاعتها في تراثهم المكتوب 
 

ومن ذلك توظيف المصطلحات الجامعة للمسلمين وإشاعتها في تراثهم المكتوب، ومن هذه المصطلحات: الجملة، 
وأهل الإقرار، والمسلمون، وأهل التوحيد، وأهل ملتنا، وأهل الصلاة، و علماء عوام الأمصار، وقومنا: يريد به 

 الإباضية من يخالفهم من أتباع مدارس الإسلام 
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 الحرص على اتباع الدليل 

 
( أو بموافقتهم  2( نقد علماء المذهب لآراء بعضهم، )1وتظهر هذه القيمة الأخلاقية في كتب الإباضية في صورة )

 ( أو بالحرص على معرفة ما تتبناه كتب المخالفين وذلك بالرجوع إليها والاستعانة بها 3لآراء علماء غير إباضية، )

 

 إدراك واقعية الاختلاف وضرورته في مسائل الرأي 
 

اعتبار أن الخلاف سائغ فيما يقبل تعدد الآراء مما لم يرد فيه قطع من الشارع، وعذروا الرأي درج العلماء على  
المخالف واعتبروه واقعا تتسع له الشريعة الغراء، ولم يجوزوا تخطئة المخالف، بل وصفوا من يخطئ العاملَ بما وسع 

 فيه الخلاف بالضلال. 

 

 أقوالهم على أفضل ما يَكن الاعتذار للمخالفين وحسن الظن بهم وحمل  
 

مارس علماء المدرسة الإباضية هذه القيمة الأخلاقية في مناقشاتهم للأدلة وأوجه الاستدلال بها بعبارات يلحظ 
فيها ذكرهم أدلة لم يوردها مخالفوهم أو استنباطهم أوجه دلالة من الدليل لم يتُعرض له، كما طلبوا من القراء بأن 

 يحسنوا الظن وأن يعتذروا للكاتب 

 
 الاعتراف للمخالف بالفضل والعلم، والثناء عليه أو على كتبه 

 
ومن ذلك ثناء الإمام السالمي على منظومة فائقة الأصول للإمام المرتضى من الزيدية: "فنظرت فيها متأملا، فإذا 
هي جامعة لمعان مفيدة، وقواعد عديدة، أخذت من التطويل حظها، قد ركب على مضاجع السهولة لفظها، سماّها 

لإمام مالك وتضلعه بعلم الحديث، فقال عنه: "ولا صاحبها "فائقة الفصول في نظم جوهرة الأصول"، وثناؤه على ا
نزاع بينهم أنه كان في علم الحديث كالشمس الطالعة"،  ونقل تنفير ابن قتيبة الحنبلي  من التكلف في القراءة، ثم 

 أعقبه بقوله: "... هذا كلامه وهو من الحسن في نَّايته ومن الإنصاف في غايته". 
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 الخاتمة

التراث الإسلامي عموما غني بما يقرب بين مدارس خلصت   التأكيد على أن  الورقة من خلال مباحثها إلى 
الإسلام، وأن على كل أتباع مدرسة أن تظهر هذا الوجه المشرق في التراث الإسلامي لأتباعها ولعموم أتباع 

نفوسهم لحمة مدارس الإسلام مدارس الإسلام؛ ليجد الباحثون في التراث الإسلامي موجهات أخلاقية تؤكد في  
وأنَّا روافد للأمة المسلمة تتقوى بها، وأنه لا سبيل كالوحدة لقوة المسلمين ولا سبب أعظم لضعفها من تفرقها 

 .)ولا تنازعوا فتفشلوا وتذهب ريحكم(

 

 المصادر 

(، كتاب السير، تحقيق: أحمد بن سعود السيابي، مسقط: 1978  - ه 1407) أحمد بن سعيد الشماخي،    
72، ص1وزارة التراث القومي والثقافة، ج  

، 1، غرداية: جمعية التراث، ج3(، الإباضية بين الفرق الإسلامية، ط2003- 1423علي يحيى معمر، )   
75ص  

م(، مسقط: مكتبة الاستقامة، ، ص 1998-ه  1418)محمد صال ناصر، منهج الدعوة عند الإباضية،    
335 

75، ص 1علي يحيى معمر، الإباضية بين الفرق الإسلامية، ج    
367المرجع السابق، ص     

(، آل المهلب في المشرق الإسلامي ودورهم السياسي والحربي حتى 1990عبد المنعم عبد الحميد سلطان، )   
31- 25سقوط الدولة الأموية، الإسكندرية، ص   

م(، الحركة الإباضية في المشرق العربي نشأتها وتطورها حتى نَّاية 1981  - ه   1401مهدي طالب هاشم، )   
184، دار الاتحاد العربي، ص 1القرن الثالث الهجري، ط  

، القاهرة: الدار 1م(، تاريخ المغرب في العصر الإسلامي، ط2007ه / 1428عبد الحميد حسين حمودة، )   
151الثقافية، ص   

97، ص  1الشماخي، كتاب السير، ج     
م( الرسالة الحجة للإمام الربيع بن حبيب وجماعة المسلمين، دراسة 2009ه  /   1430الربيع بن حبيب، )  

وتحقيق الحاج سليمان بن إبراهيم بابزيز الوارجلاني، اللقاء الفكرية لسماحة الشيخ الفكر والدعوة، مكتبة الأنفال، 
150-149، ص 1ج  

298،  1م( السير والجوابات، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة ج1986  1406سيدة كاشف، )    
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م(، تمهيد قواعد الإيَان، مسقط: وزارة التراث القومي 1986  - ه  1407سعيد بن خلفان الخليلي، )   
224،ص1والثقافة، ج  

300، 1سيدة كاشف، السير والجوابات، ج     
، 3م(، بيان الشرع، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج1984  - ه  1404محمد بن إبراهيم الكندي، )   

421ص  
380-379محمد صال ناصر، ص    

م(، أخبار الأئمة الرستميين، تحقيق وتقديم محمد ناصر، إبراهيم بحاز، بيروت: دار الغرب 1986ابن الصغير، )  
31الإسلامي، ص    

، التسامح المذهبي في الدولة الرستمية، عدد خاص الدور التاريخي والحضاري 2009فوزية لزغم، )أكتوبر (  
لمنطقة تيارت، "الخلدونية في العلوم الإنسانية والاجتماعية"، جامعة ابن خلدون، كلية العلوم الإنسانية 

62والاجتماعية، ص  
، 19(، بيان الشرع، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج1986-1406محمد بن إبراهيم الكندي، )   

87ص  
(، وحدة الأمة في الفكر العماني، الدور العماني في وحدة الأمة، 2016ه   1437أحمد بن سعود السيابي، )  

18، ص1ط  
 المرجع السابق   

70فوزية لزغم، التسامح المذهبي في الدولة الرستمية، ص      
224، ص 1سيدة كاشف، السير والجوابات، ج     

284م(، قبسات من أنوار البدر الزاهر، مكتبة الأجيال، ص 2008ه /  1429سلطان الشيباني، )     
401المرجع السابق،     

، مسقط: مكتبة 2م(، الشيخ إبراهيم اطفيش في جهاده الإسلامي، ط1992ه   1413محمد صال ناصر، )  
54الضامري،   

  22( الحق الدامغ، لندن: دار الحكمة للطباعة والنشر والتوزيع، ص  2008الخليلي أحمد الخليلي، )   
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A-105 

 دلالات مصطلحات الإباضية المدرسة الإباضية ف تراثها المدون

سليمان بن حمد الطوقي   Sulaiman Hamed Altouqi 

مكتب الإفتاء  -وزارة الأوقاف والشؤون الدينية
عمُان()سلطنة     

The Ministry of Endowments and Religious 
Affairs- Iftaa Office, Sultanate of Oman 

Sulaiman.altawqi@gmail.com 
 المخلص 

الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلم، لقد تميزت المدرسة 
الإباضية بشقيها المشرقي والمغربي بمصطلحات شرعية لها دلالاتها المتوازنة، تعُرف بها، ندر أن يستعملها غيرهم 

ك المصطلحات عند المدارس الإسلامية الأخرى من أصحاب المدارس الإسلامية، وغالباً ما لا تعطي نفس تل
نفس التي تعطيها من الدلالات عند الإباضية، وبسبب تلك المصطلحات لاقت المدرسة الإباضية إشادة وثناء 
الكريم والسنة المطهرة، وفي  القرآن  أن منبع تلك المصطلحات  من جانب؛ لما تميزت به عن غيرها، خصوصاً 

وشجباً، وهذا الطرف الأخير إما أنه لم يفهم دلالة تلك المصطلحات فأطلق حكماً الجانب الآخر لاقت نقداً  
من  وفهمها  واستيعابها  المعاني  لتبيان  والمراجع  الآلة  توفر  مع  أحكامه  إطلاق  تعمد  أنه  أو  يفهمه،  لم  أمر  في 

 مصادرها، ولكل فريق وجهته وهدفه. 

ويَتي هذا البحث لبيان أهم تلك المصطلحات ودلالاتها عند الإباضية من مصادرها المدونة، وسيسير هذا البحث 
في تتبع هذه المصطلحات من أهم المصادر والموسوعات الإباضية المدونة،   لمنهج الاستقرائيوفق منهجين اثنين: ا

التحليلي  الأخرى   والمنهج  للمدارس  ميزات حفظت  من  عليه  اشتملت  وما  المصطلحات  تلك  معاني  لبيان 
عن التدوين في هذه المصطلحات، وأما المبحث أولها  مكانتها وتقديرها، ويحتوي هذا البحث على ثلاثة مباحث:  

الثاني فسيتناول أهم تلك المصطلحات وبيان معانيها ودلالاتها عند الإباضية، وفي المبحث الثالث قراءة تحليلية 
فيما تشير إليه تلك الدلالات من معاني التقدير للمدارس الإسلامية الأخرى، مذيلة بالرد على الافتراءات التي 

 أهم ما اشتمل عليه البحث من النتائج والتوصيات.الإباضية من خلال تلك الدلالات، ثم خاتمة في  وسم بها  

 : الإباضية، مصطلحات الإباضية، المدارس الإسلامية، التراث المدون. الكلمات المفتاحية
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  المقدمة
من خلال هذه الورقة التي تسعى إلى إزالة بعض العوالق غير الصحيحة التي ألصقت بالإباضية وجُعلت سمة لها 
بينما هي براء من ذلك، فكانت للمصطلحات التي استعملها الإباضية دور للولوج إليهم للقدح في أصولهم، 

على قسمين اثنين في الغالب، منهم من   وتشويه فكرهم، وإعطاء الآخرين صورة مغلوطة عنهم، والناس إزاء ذلك
حمل تلك المصطلحات وفق تفسير من سبقه دون تمحيص ورجوع إلى مصادر الإباضية الأصيلة لمعرفة الحق، 

بقصد التشويه حسداً وبغضاً، وهذا القسم   -رغم ظهور معانيها له- ومنهم من تعمّد تأويل تلك المصطلحات  
ذه الورقة فإن البحث سيتعرض إلى معالجة وإيضاح هذه الإشكالات من الثاني قليل بحمد الله، ومن خلال ه 

خلال ثلاثة مباحث أولها عن تاريخ استعمال هذه المصطلحات عند الإباضية، وفي المبحث الثاني بيان لدلالات 
لات من تلك المصطلحات عند الإباضية، أما في المبحث الثالث فسيتناول قراءة تحليلية فيما تشير إليه تلك الدلا

النتائج  البحث مع  للمدارس الإسلامية الأخرى، ثم تأتي الخاتمة ملخصة لأهم ما اشتمل عليه  التقدير  معاني 
 والتوصيات.

 
 المبحث الأول: تدوين المصطلحات عند الإباضية 

 المصطلحات عند الإباضية 
المذهب الإباضي حاله كحال غيره من المذاهب الإسلامية، له ما يتفرد به من أصول وفروع وما يَيزه عن غيره، 

جانب المصطلح فقد استعمل الإباضية مصطلحات لا تكاد توجد عند غيرهم من المدارس الإسلامية، ومن وفي  
ذلك مصطلح )الجملة( ويعنى به الشهادتين، فمن أتى بالجملة مقراً بها وبمعانيها كان له ما للمسلمين وعليه ما 

لإسلامية دون استثناء، وكذلك مصطلح عليهم، وأصحاب الجملة أو أهل الجملة هم المسلمون بمختلف مذاهبهم ا
)كافر كفر نعمة( أو )كفر دون كفر(، ولم يجد الإباضية غضاضة في إطلاق هذه المصطلحات واستعمالها لما لها 

 .111من السنة النبوية المطهرة   من إشارات قرآنية أو 

 تدوين المصطلحات  
منذ أن بدأ التدوين عند الإباضية كانت تلك المصطلحات حاضرة عندهم، وكان مستندهم في ذلك كتاب الله 

ورووا ذلك وهم عارفون بالمراد، ففي مراسيل الإمام جابر بن زيد مما روي   -صلى الله عليه وسلم-وسنة رسوله  
قوله: "من خرج    -صلى الله عليه وسلم-  في مسند الإمام الربيع بن حبيب ما أرسله جابر بن زيد عن رسول الله

اً من أجله رجع كافراً" ولا شك أن ذلك ليس كفراً مليّاً مخرجاً من ملة   ،112من بيته فرأى ما يكرهه فرجع تطيرُّ

 
،  1، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج/ جامع أبي الحسن البسيوي( 1984البسيوي، أبو الحسن علي بن محمد بن علي، )  111
 .  259- 258ص
 . 193-192، مسقط: مكتبة مسقط، صالجامع الصحيح مسند الإمام الربيع بن حبيب( 1994الربيع بن حبيب الفراهيدي، ) 112
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الإسلام، وإنما مراده الاعتقاد الخاطئ وهو إثم، وسار على هذا النهج في التدوين علماء الإباضية في القرون التي 
 تلت النصف الثاني من القرن الهجري الثاني. 

 المبحث الثاني: المصطلحات وبيان معانيها ودلالاتها عند الإباضي

)كفر دون كفر(، وهذا المصطلح له تعريفات عدة كفر النعمة، ويطلق على مثل هذا المعنى مصطلح   
تشمل العصاة المرتكبين لكبائر الذنوب، إما لمقارفتهم لها مع يقينهم بحرمتها، أو لإصرارهم على الصغائر منها، 
أو تركهم لواجبات امر بها الشارع الحكيم ، وكذلك يطلق على المخطئ في التأويل "الكفر كفران، كفر جحود، 

وكفر نعمة، فالجحود كفر بالتنزيل، وكفر النعمة الخطأ في التأويل"  له شواهد قرآنية ومن مثل تلك الشواهد 
لَمِينَ ٱغَنِيٌّ عَنِ   لِلََّّ ٱ   فإَِنَّ   كَفَرَ   وَمَن  ا  ٗ  إلِيَۡهِ سَبِيل سۡتَطاَعَ ٱمَنِ   لۡبَ يۡتِ ٱحِجُّ    لنَّاسِ ٱعَلَى  وَلِلَِِّّ  قول الله تعالى " "   لۡعََٰ

، ولا شك أن من وَجّه الآية بأنَّا خطاب لمن ترك الحج وهو قادر عليه فالكفر في الآية الكريَة لا 97الحج:
يقصد به الكفر المخرج من الملة، وإنما هو كفر النعمة، وأطلق عليه كفر تغليظاً  ،  ،  ،  ،  ، وعرف البهلاني 

عليه -بترك أداء شكرها"، واستدل لذلك بقول الله تعالى على لسان نبي الله سليمان   ترها كفر النعمة بقوله "س
لُوَنيٓ    -السلام " النمل:  " ليَِ ب ۡ ، ولا ريب أن سليمان النبي لا يقصد كفر الجحود حاشاه 40ءَأَشۡكُرُ أمَۡ أَكۡفُرُُۖ  

  

أهل الجملة، ويطلق على مثل هذا المعنى مصطلح )أهل القبلة وأهل التوحيد(، ويعُنى بالجملة هنا  
وعملًا ، وهؤلاء الشهادتان، وأهل الجملة هم المسلمون الموحدون الذين أتوا بالشهادتين وصدقوا بما فيهما علماً 

عند الإباضية مسلمون لهم ما على المسلمين وعليهم ما عليهم ،  ، ولا يزول عنهم هذا المصطلح إلا إن أتوا 
صراحة بقول أو فعل مخرج من الملة بنص القرآن الكريم أو سنة نبي المرسلين أو بإجماع العلماء العارفين، وقد 
ظلاقال السالمي في بيان حقوق من يَتي بالجملة: فإن أتيت بها نطقاً حفظت بها * للنفس والمال والسبي بها ح   

المخالفون، ويطلق على مثل هذا المعنى مصطلح )القوم أو قومنا(، ويعنى بهم الذين لا ينتسبون إلى المدرسة 
الفقهية الإباضية من كافة المذاهب الإسلامية، ويغلب على هذا الإطلاق الذين ينتسبون إلى المذاهب الفقهية 

الأربعة )المالكية والشافعية والأحناف والحنابلة(، فإن أريد ذكر غيرهم خُصوا بالذكر كالشيعة والمعتزلة 
 .والظاهرية، وهذا هو الغالب في مصنفاتهم

)أصحابنا(، وهم الذين ينتسبون إلى الإباضية؛ تمييزاً لهم،  الأصحاب، ويطُلقون عليهم كذلك مصطلح   
وللتفريق خصوصاً في المسائل التي يتفق عليها الإباضية دون اختلاف بينهم كالرفع والضم في الصلاة، وقول 

واحداً من نحو مسألة رؤية الباري، والخلود،   ولاً آمين بعد الفاتحة، أو في فروع العقيدة التي يقولون فيها باتفاق ق
 وخلق القرآن
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المبحث الثالث قراءة تحليلية فيما تشير إليه تلك الدلالات من معاني التقدير للمدارس الإسلامية  
 الأخرى 

 

مصطلح )كفر النعمة(، وهذا المصطلح يطلقه الإباضية على من أتى بكبيرة أو أصر على صغيرة فحسب، من 
مذهبهم، وجاء البيان فيه أن هذا اللفظ أخذوه من كتاب الله تعالى أي مذهب كان هذا، حتى لو من أهل 

الإسلامية الأخرى التي لا تتفق   رس وليس في اللفظ ما يسيء إلى أهل المدا  -صلى الله عليه وسلم-وسنة نبيه  
 .معهم؛ كونَّم لم يخصصوه لأهل مذهب، بل على الأفراد عموماً من كافة المذاهب فيمن يستحق هذه الصفة

مصطلح )أهل الجملة(، الذي تفرد به الإباضية دون سواهم يبعث على الوحدة والألفة، فكل ما نطق 
لحقوق قمنا، ولا بالجملتين فهو أخ لنا في الإسلام، وفيه يقول السالمي: ومَن أتى بالجملتين قلنا * إخواننا وبا

يتعاملون معه إلا كمعاملتهم للإباضي، فيصلون خلف أهل الجملة، ويؤدون الزكاة للمحتاج منهم، ويَدون 
أيديهم لعونَّم ونصرتهم، ويزوجونَّم ويتزوجون منهم، هذا هو الأصل عندهم، فإن أتوا بما يتنافى مع معنى 

 الجملتين صراحة دون مواربة بينوا لهم الصواب واعتبروا ذلك حقاً يؤدونه لهم ، 

مصطلح )قومنا( أو )مخالفونا( يحمل من التقدير والاحترام ما لا يخفى على من له أدنى اطلاع في  
كتب الإباضية؛ ذلك لأن الإباضية أولاً لا يستغنون عن كتب المدارس الإسلامية الأخرى، فيرجعون إليها 

موافق للدليل، فالتعصب   أنه ويستدلون من نصوصها ويستفيدون من مناهجها، بل ويتفقون معها فيما يرون  
للدليل لا للمذهب، بل ويَخذ بعض العلماء منهم بقول عند المذاهب الأخرى رغم أنه غير مشهور في 

مذهبه، وقد كتب أبو سعيد الكدمي تعليقات وزيادات على كتاب الإشراف لابن المنذر النيسابوري ، وهو من 
التي استعملها الإباضية لمن يخالفونَّم في المذهب   طلحاتغير أتابع مذهبه، وهذا الانفتاح انعكس على المص

فسموهم مخالفونا، أو قومنا، وفي المصطلحين دلالة ظاهرة على أن التقدير للآخرين حاضر، بل فيه نوع من 
الشعور بالصلة القوية حينما يطلقون عليهم )قومنا(، وكذلك أن يختلف معك شخص وتعتبره مخالفاً لمنهجك 

لا تعني بالضرورة أنه على خطأ وأنك على صواب، وإنما يراد بها أنه اختلف معك في  المخالفة أو تفكيرك، ف
منهجك الذي تعتقد أنه صائب، ويعتقد أنه على منهجه صائب كذلك، ولا أدل على ذلك كله من تعايشهم 

وغير الإباضي   يمع مخالفيهم، ليس في خارج بلادهم فحسب وإنما في داخل بلادهم، وفي كتب التاريخ الإباض
 سانحة تبأ عن هذا التعايش المغمور بالمودة والإخاء رغم السلطة التي كان يَتلكها الإباضية،  

مصطلح )الأصحاب(، وهو خاص بهم، ولو نظر المتأمل إلى هذا المصطلح وجده مصطلحاً عادياً   
يطلقه الإباضية ليميزوا بهم من يتشارك معهم في المذهب وإن لم يكن على صلاح، فلا يوجد في المصطلح ما 

 يشير إلى همز الآخر أو القدح فيه، فهو للتمييز فحسب 
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 الخاتمة 

هذه الورقة البحثية إلى أن للإباضية مصطلحات تعارفوا عليه وضمنته كتبهم، هذه المصطلحات لم   خلصت
يكن الغرض منها التقليل من الآخرين ممن ينتسبون إلى مذاهب أخرى، وإنما الظروف التي كانوا يعايشونَّا 

كتاب الله وسنة نبيه صلى   منفاستعملوها ليميزوا أنفسهم، أو أن بعض تلك المصطلحات إنما جاءت استقاء  
الله عليه وسلم، وإن تقديرهم للآخر واحترامهم له، بل وحتى دفاعهم عنه إن كان مظلوماً أو استنصرهم، 
فجميع معاني الأخوة الإيَانية وأحكام المسلمين يجرونَّا على من يخالفهم في المذهب دون تمييز أو تحيز، 

 والتاريخ شاهد على ذلك من كتبهم أو كتب مخالفيهم 

 

 المصادر 

( جامع أبي الحسن البسيوي، مسقط: وزارة التراث 1984البسيوي، أبو الحسن علي بن محمد بن علي، )  
259- 258، ص1القومي والثقافة، ج/ .  

مسقط: مكتبة ( الجامع الصحيح مسند الإمام الربيع بن حبيب، 1994الربيع بن حبيب الفراهيدي، )  
193-192مسقط، ص . 
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186ص . 

، 2محمد بن يوسف أطفيش، تيسير التفسير للقرآن الكريم، مسقط: وزارة التراث القومي والثقافة، ج/  
131-130ص . 

، 4( هيميان الزاد إلى دار المعاد، سلطنة عمان، المطابع العالمية، ج/1994محمد بن يوسف أطفيش، )   
183ص . 

، 2( الجامع لأحكام القرآن، القاهرة: دار الحديث، ج/2002القرطبي، أبو عبدالله محمد بن أحمد، )   
513-512ص . 

12، ص4( تفسير المنار، بيروت: دار إحياء التراث العربي، ج/ 2002محمد رشيد رضا، )   . 



 

643 
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116الهجري، دار الاتحاد العربي للطباعة، ص  . 
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  ملخص البحث

الحياة الإسلامية، حيث يحتوي على تشريعات وأحكام يعُتبر القرآن الكريم مصدراً أساسيًا للتوجيه والإرشاد في  
تهدف إلى بناء مجتمع متماسك قائم على القيم الأخلاقية والعدالة. تأتي آيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
كأداة رئيسية لتحقيق هذا الهدف، مما يعكس أهمية التواصل القرآني في توجيه السلوكيات الفردية والجماعية. في 

مصدراً غنيًا لفهم كيفية تأثير هذه الآيات على بناء المجتمع.   "هذا الإطار، يعُد تفسير ابن عاشور "التحرير والتنوير
تتمثل مشكلة البحث في تحديد كيفية تأثير التواصل القراني على بناء المجتمع من خلال آيات الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر في سورة آل عمران، وتُسهم هذه الأوامر في تعزيز القيم الأخلاقية وتحقيق التماسك 
الاجتماعي. تتبع هذه الدراسة المنهج الاستقرائي والتحليلي، حيث سيتم تحليل آيات الأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر في سورة آل عمران، مع التركيز على تفسير ابن عاشور. سيتم دراسة الأبعاد الاجتماعية والنفسية 
والأخلاقية للتواصل القرآني، وكيف يسهم في تعزيز القيم والتفاعل الاجتماعي بين الأفراد. وأهم ما توصلت 
الدراسة إلى أن التواصل القرآني المتمثل في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يشكل أداة قوية لبناء مجتمع 
متماسك يقوم على القيم الأخلاقية. يبرز تفسير ابن عاشور دور هذه الآيات في توجيه السلوك الفردي 

   والجماعي، مع التركيز على أن المجتمع الإسلامي يحتاج إلى هذا النوع من التواصل لتحقيق التكافل والتماسك.

الكلمات المفتاحية: تأثير، التواصل، القراني، المجتمع، ابن عاشور، الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، آل 
  عمران.
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  المقدمة:

إن القرآن الكريم يعُدُّ المصدر الأول للتشريع والهداية في الإسلام ، حيث يتضمن مجموعة من التشريعات 
والأحكام التي تهدف إلى بناء مجتمع متماسك ومتوازن. في هذا السياق، يظهر التواصل القرآني كوسيلة فعّالة لنقل 

  المعاني والقيم الإسلامية، وتوجيه الأفراد نحو سلوكيات إيجابية تعزز من روابطهم الاجتماعية. 

تعُتبر آيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من أبرز الآيات التي تعكس هذا التواصل، حيث تدعو الأفراد 
يتجلى هذا المفهوم من خلال   ،والمجتمعات إلى الالتزام بالأخلاق الحميدة ومقاومة الفساد. في سورة آل عمران

  دعوة المسلمين إلى التعاون في تعزيز الخير ومكافحة الشر، مما يعُكس دوراً حيويًا في تشكيل المجتمع الإسلامي.

كمرجع مهم لفهم الأبعاد المختلفة لهذه الآيات. حيث يبرز ابن عاشور   "يَتي تفسير ابن عاشور "التحرير والتنوير
في تفسيره أهمية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كواجب جماعي، مُشيراً إلى ضرورة تفاعل الأفراد مع بعضهم 

  البعض في سبيل تحقيق الصلاح الاجتماعي.

  

  المبحث الأول: مفهوم التواصل القرآني وسورة آل عمران

  تعريف التواصل القرآني:

يعد التواصل القرآني من الأدوات الرئيسية التي يستخدمها القرآن الكريم لتوجيه الأفراد والمجتمعات نحو السلوك 
الصحيح والالتزام بالقيم الأخلاقية. يشمل هذا التواصل نقل الأوامر والنواهي الإلهية التي تهدف إلى تعزيز الخير 
والعدل ومحاربة الشر والفساد. في سياق الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، يكون التواصل بمثابة دعوة جماعية 

  للمسلمين للالتزام بالتعاليم الإسلامية والتفاعل الإيجابي في المجتمع.

  

  سورة آل عمران:

في السنة الثالثة من الهجرة بعد  سورة الأنفال، بعد  السبع الطوالمن  تعتبر سورة آل عمران من السور المدنية، وهي 
مرتين في آيتين  مريم، ويبلغ عدد آياتها مائتان آية وسميت بآل عمران لورود ذكر عمران بن ماتان والد  غزوة أحد 

 يوم القيامة قال: يؤتى بالقرآن    النواس بن سمعانه ( وفي فضلها قال صلى الله عليه وسلم في حديث  1420متتاليتين. )جعفر، 
عمران، ومن مقاصدها التركيز على العقيدة والبراهين التي تدل على وحدانية الله، والتركيز   وآل   سورة البقرة تقدمه  

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D8%A8%D8%B9_%D8%B7%D9%88%D8%A7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D9%81%D8%A7%D9%84
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%BA%D8%B2%D9%88%D8%A9_%D8%A3%D8%AD%D8%AF
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B1%D9%8A%D9%85_%D8%A8%D9%86%D8%AA_%D8%B9%D9%85%D8%B1%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%88%D8%A7%D8%B3_%D8%A8%D9%86_%D8%B3%D9%85%D8%B9%D8%A7%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D9%88%D9%85_%D8%A7%D9%84%D9%82%D9%8A%D8%A7%D9%85%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%82%D8%B1%D8%A9
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م(. وتتناول مواضيع عديدة تتعلق 1984على التشريع بالحديث عن الغزوات والجهاد وغيره.)ابن عاشور،  
بالمسلمين في سياقهم الاجتماعي والسياسي. وركزت السورة على أهمية وحدة الأمة الإسلامية وتعزيز قيم الإيَان 
والتقوى. يتجلى مفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر بشكل واضح في السورة، حيث تدعو المسلمين إلى 

  القيام بدورهم في المجتمع من خلال الالتزام بتعاليم الله.

  

  آيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ف سورة آل عمران:

  )104الآية الأولى: )ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير ويَمرون بالمعروف وينهون عن المنكر( ( آل عمران:  

  (110  الآية الثانية: )كنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر( )آل عمران:
تعُتبر الآيتان من أهم الآيات التي تعكس مفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، حيث تبرز أهمية وجود جماعة 

تشير الآية إلى أن الأمة الإسلامية يجب أن تكون نشطة في دعوة    من المؤمنين تعمل على دعوة الآخرين للخير.
   الناس إلى الخير، مما يعكس أهمية التواصل الفعال بين الأفراد.

  

  مفهوم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كمبدأ تواصلي:

يعُتبر الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مبدأ تواصلي يقوم على التفاعل بين الأفراد، حيث يجب على المسلمين أن 
يتعاونوا لتحقيق الصال العام. يدعو القرآن المسلمين إلى مشاركة المعرفة والخير، مما يعزز من الترابط الاجتماعي 

  ويقوي أواصر المجتمع.

يتطلب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وجود تفاعل إيجابي بين الأفراد، حيث يجب   التفاعل الإيجابي:  •
على كل مسلم أن يساهم في نشر القيم الإسلامية. هذا التواصل يعكس الروح الجماعية ويساهم في بناء 

  مجتمع متماسك يحارب الفساد.

يرى ابن عاشور أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر هو دعوة لتحمل المسؤولية   المسؤولية الجماعية:  •
الجماعية. عندما يتفاعل الأفراد مع بعضهم البعض، يصبحون أكثر وعيًا بدورهم في المجتمع، مما يُسهم في 

  تعزيز الأخلاق والفضائل.
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تظهر سورة آل عمران مفهوم التواصل القرآني في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر كأداة فعالة لبناء مجتمع 
متماسك وأخلاقي. تؤكد الآيات على أهمية التعاون والتفاعل بين الأفراد، وتحث المسلمين على القيام بدورهم في 

   نشر الخير ومكافحة الشر.

  

  المبحث الثاني: تفسير ابن عاشور لآيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ف سورة آل عمران

  حول تفسير ابن عاشور:

. اعتمد في تفسيره على منهج "التحرير والتنوير"م( هو عالم ومفسر، اشتهر بتفسيره  1970ابن عاشور )ت. 
علمي شامل يجمع بين البلاغة واللغة والعلوم الشرعية، ويهدف إلى توضيح المعاني العميقة للنصوص القرآنية. في 

تفسير ابن عاشور لآيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في سورة آل هذا المبحث، ستستعرض الدراسة  
  عمران.

  

  الآيات المتعلقة بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ف سورة آل عمران:

  (:104آل عمران: )ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر( )

o  .يرى ابن عاشور أن هذه الآية تدل على أهمية وجود جماعة من المؤمنين يقومون بدعوة الآخرين للخير
إن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يَثلان واجبًا جماعيًا، حيث يجب على المسلمين أن يتعاونوا في 

  تعزيز القيم الأخلاقية.

o  يشير ابن عاشور إلى أن هذه الفئة ليست فقط لتصحيح السلوك الفردي، بل لتكون حلقة وصل بين
  الدين والمجتمع، تهدف إلى توجيه المجتمع نحو الصلاح.

  

  (:110( )آل عمران:   )كنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف وتنهون عن المنكر 
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o  ًيعتبر ابن عاشور أن هذه الآية توضح مكانة الأمة الإسلامية في العالم، حيث إن خيريتها ترتبط ارتباطا
بالتزامها بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. فالأمة التي تأمر بالخير وتنهى عن الشر تعُزز من وثيقًا  

  مكانتها الاجتماعية والأخلاقية.

o   لكل مسلم، حيث يجب أن يسهم كل   الدور الاجتماعييبين ابن عاشور أن هذا الأمر يتطلب تفعيل
  فرد في تحقيق الصال العام.

  

  الأبعاد الاجتماعية والنفسية لتفسير ابن عاشور:

يوضح ابن عاشور أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ليس مجرد واجب ديني، بل له   الأثر النفسي: •
تأثير عميق على النفس الإنسانية. حيث يشعر الفرد بأنه جزء من مسؤولية جماعية تسهم في بناء 

  المجتمع، مما يعُزز من شعوره بالانتماء.

يشير ابن عاشور إلى أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعُزز من التفاعل   التفاعل الاجتماعي: •
الإيجابي بين الأفراد، حيث يكون المسلمون جزءًا من شبكة من العلاقات الاجتماعية القوية التي تدعم 
  الأخلاق والقيم. التفاعل الإيجابي يسهم في خلق بيئة اجتماعية صحية تُحارب الفساد وتعُزز الفضائل.

  

  أهمية الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ف بناء المجتمع وفق ابن عاشور:

يشدد ابن عاشور على أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعززان مفهوم   التكافل الاجتماعي: •
التكافل الاجتماعي بين المسلمين. من خلال تعاون الأفراد في تصحيح السلوك وتعزيز القيم، يتم بناء  

  مجتمع قوي قادر على مواجهة التحديات.

يربط ابن عاشور بين الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وواقع الحياة اليومية. يؤكد أن   التأثير العملي: •
  التطبيق الفعلي لهذه القيم ينعكس على سلوك الأفراد، مما يؤدي إلى تحسين المجتمع ككل.

يبرز تفسير ابن عاشور لآيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في سورة آل عمران أهمية هذه الآيات في توجيه 
السلوك الفردي والجماعي. يشدد ابن عاشور على أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يَثلان مسؤولية جماعية، 
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ويعززان من التفاعل الاجتماعي والتكافل بين الأفراد. يعُتبر هذا المفهوم أساسيًا لبناء مجتمع متماسك وأخلاقي، 
  مما يعكس تأثير التواصل القرآني في تشكيل القيم والسلوكيات المجتمعية.

  

المبحث الثالث: أثر التواصل القرآني ف بناء المجتمع وفق تفسير ابن عاشور لآيات الأمر بالمعروف والنهي 
  عن المنكر ف سورة آل عمران

الأسس التي تعُزز من بناء المجتمع في الإسلام. الآيات المتعلقة بالأمر بالمعروف والنهي يعُتبر التواصل القرآني أحد  
عن المنكر في سورة آل عمران تُبرز أهمية هذه العملية التفاعلية في تكوين مجتمع متماسك وأخلاقي. في هذا 

المبحث، ستستعرض الدراسة الأثر الذي تتركه هذه الآيات على المجتمع من خلال تفسير ابن عاشور، مع التركيز 
  على الأبعاد الاجتماعية، النفسية، والأخلاقية لهذا التأثير.

  

  التأثيرات الاجتماعية للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:

  تعزيز الوحدة والتماسك الاجتماعي:

o   الإسلامية. عندما يشدد ابن عاشور على أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعزز من وحدة الأمة
  يعمل الأفراد معًا لتحقيق أهداف مشتركة، يترسخ الشعور بالانتماء والتواصل الاجتماعي.

o )( تدل 104)آل عمران:    )ولتكن منكم أمة يدعون إلى الخير ويَمرون بالمعروف وينهون عن المنكر
  على أهمية العمل الجماعي، مما يعُزز من روابط الإخاء والمحبة بين الأفراد.

  خلق بيئة صحية:

o   ،يؤكد ابن عاشور أن تطبيق آيات الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يؤدي إلى بناء بيئة اجتماعية صحية
  حيث يعُزز الأفراد من قيم العدل والخير، مما يقُلل من السلوكيات السلبية والفساد.

o .هذا التواصل يعكس الدور الإيجابي للأفراد في مكافحة الفساد والمحافظة على المعايير الأخلاقية  

  تحقيق التكافل الاجتماعي:
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o  الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعُزز مفهوم التكافل الاجتماعي، حيث يتعين على الأفراد دعم
بعضهم البعض في تحقيق الأهداف الأخلاقية. يُشير ابن عاشور إلى أن المسؤولية ليست فردية، بل 

  جماعية، مما يُشجع على التعاون والعمل الجماعي في المجتمع. 

 

  التأثيرات النفسية للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:

  زيادة الوعي والالتزام:

o  يُساهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في زيادة الوعي الديني والأخلاقي لدى الأفراد. يوضح ابن
 التزام أكبرعاشور أن ممارسة هذه الأوامر تعُزز من شعور الفرد بمسؤوليته تجاه مجتمعه، مما يؤدي إلى  

  بالقيم الإسلامية.

o  هذا الالتزام يوُلد شعوراً بالراحة النفسية والأمان الاجتماعي، حيث يشعر الأفراد بأنَّم يعملون من أجل
  الصال العام.

  تعزيز الثقة بين الأفراد:

o  يشير ابن عاشور إلى أن التعاون في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعزز من الثقة بين الأفراد. عندما
  يعرف الناس أنَّم يعملون معًا لتحقيق الخير، يتشكل رابط قوي من الثقة والتفاهم.

o .هذا التواصل الإيجابي يسهم في تقليل النزاعات والخلافات، مما يعُزز من استقرار المجتمع  

  

  التأثيرات الأخلاقية للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:

  تشكيل القيم الأخلاقية:

o   المجتمع. يرى ابن عاشور أن هذه يعُزز الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر من تشكيل القيم الأخلاقية في
  الأوامر تدعو الأفراد إلى التحلي بالفضائل مثل الصدق، الأمانة، والتعاون.

o .هذه القيم تُسهم في بناء مجتمع يتمتع بالنزاهة والعدالة  
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  مكافحة الفساد والانحراف:

o  يعتبر ابن عاشور أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يُسهم في مكافحة الفساد والانحرافات
الاجتماعية. من خلال العمل على تصحيح السلوكيات الخاطئة، يُحافظ المجتمع على تماسكه ويقلل من 

  المشاكل الاجتماعية.

o .هذه الآليات تعُد أدوات فعالة لتحقيق الإصلاح الاجتماعي، مما يعزز من سلامة المجتمع  

تُظهر الآيات المتعلقة بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في سورة آل عمران، وفقًا لتفسير ابن عاشور، أثراً عميقًا 
على بناء المجتمع من خلال تعزيز الوحدة والتماسك الاجتماعي، زيادة الوعي والالتزام، وتشكيل القيم الأخلاقية. 

يعكس التواصل القرآني، من خلال هذه الأوامر، دوراً أساسيًا في بناء مجتمع صحي وأخلاقي، مما يُساهم في 
تحقيق الاستقرار والعدالة في الحياة الاجتماعية. إن تطبيق هذه الأوامر يعُتبر خطوة ضرورية نحو تعزيز الروابط 

  الإنسانية وتشكيل هوية المجتمع الإسلامية.

  

   الخاتمة:

توصلت الدراسة إلى أن التواصل القرآني المتمثل في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر يعد أساسًا لبناء مجتمع 
تحمل في طياتها دعوة جماعية للإصلاح وحماية القيم   أخلاقي ومستقر. وفقًا لتفسير ابن عاشور، فإن هذه الأوامر

الأخلاقية والاجتماعية. إن المجتمع الذي يَارس هذا النوع من التواصل يسهم في بناء ثقافة التفاعل الإيجابي، 
ويعزز من دور الأفراد في تحمل المسؤولية تجاه بعضهم البعض. التواصل القرآني هو وسيلة فعالة لتوجيه الناس نحو 

  الخير ومنع الفساد، وهو ما يسهم في استقرار المجتمع وازدهاره على المستويات الأخلاقية والاجتماعية.

   مصادر ومراجع:

  القران الكريم.

بالمعروف والنهي عن المنكر. تحقيق: صلاح الدين المنجد. م. الأمر  1976ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم.  
   بيروت: دار الكتاب الجديد.

  .تونس: الدار التونسية للنشر  .التحرير والتنوير.  ابن عاشور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر

https://web.archive.org/web/20230504173358/https:/shamela.ws/book/9776
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  م.الاتصال الإنساني ودوره في التفاعل الاجتماعي. عمان: دار المجدلاوي.1993أبو عرقوب، ابراهيم.  

   .4م.الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر في ضوء الكتاب والسنة. ط١٩٩٦الحقيل، سليمان بن عبد الرحمن.  

الرحيلي، حمود بن أحمد. قواعد مهمة في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر على ضوء الكتاب والسنة المؤلف: 
  الكتاب منشور على موقع وزارة الأوقاف السعودية

  ه . الحوار وآدابه وضوابطه في ضوء الكتاب والسنة. عمان: دار المعالي.1422زمزمي، يحى.  

م ، التواصل الاجتماعي أنواعه، ضوابطه، آثاره، ومعوقاته. دراسة قرانية  2011سكر، ماجد رجب العبد. 
   موضوعية. رسالة ماجستير منشورة. الجامعة الإسلامية بفلسطين غزة.

شرف الدين، جعفر. الموسوعة القرآنية خصائص السور. المحقق: عبد العزيز بن عثمان التويجزي. بيروت: دار 
   التقريب بين المذاهب الإسلامية.

م. الاتصال ووسائله في الخدمة الاجتماعية، المكتب 1988كشك، محمد بهجت، وجمعة، سلمى محمود. 
  الجامعي الحديث، الاسكندرية.

  . عمان: دار وائل للنشر.1م. مبادئ الاتصال التربوي والانساني. ط2001نصر الله ، عمر.  
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A-159 

 الأبعاد الحضارية للفقه الجنائي الإسلامي 

محمد الصوفي أ.د. فؤاد عبده    

 

 الملخص 

لها كل مغرض لانافذة يتسلل من خالعدالة والحضارة في الفقه الجنائي والذى أصبح  تناول هذا البحث موضوع  
من هذه الصفات لنظام   الله لهدم الدين، وأّنى له ذلك، حيث يصفونه بالهمجية والتعنت في أخذ الحقوق، ومعاذ  

التطور وموافقة   والغريب وجود فئة من المتعلمين أصبحت تريد إلغاء العقوبات الشرعية بحجة مواكبة  العقوبات 
ت، وهم يتجاهلون مقاصد الشريعة من إيجاد راسان، والظهور بمظهر المتمدن في المحافل الدولية والمؤتملإنحقوق ا

ساهم الفقه الجنائي على مر عقود في تطوير مفاهيم و آليات السياسة القانون الجنائي في وقد  . نظام العقوبات
التعامل مع الجريَة والمجرمين، وبالرغم من الكم الهائل من الاتفاقيات والإعلانات التي عالجت حقوق الإنسان، 

وتعهدت معظم دول العالم ووقعت على هذه الاتفاقيات والإعلانات، إلا أن التفاوت واضح بين التعهد النظري 
. والتطبيق العملي، لذا فإنه من الضروري إجلاء رؤية الإسلام لحقوق الإنسان لزيادة وعي المجتمع بحقوق الإنسان   

تميز النظام الإسلامي بمميزات أساسية تتفق مع طبيعة البشر وتضمن للأحكام الصلاحية للتطبيق في كل وقد  
للجوء إليه في كل   غنياً   الفقهية في المذاهب المعروفة مصدراً   والاجتهاداتزمان ومكان، فقد كان الثراء في الآراء  

و قد كان أيضا في روح القواعد الشرعية ذات الأبعاد المطلة على كل جوانب حياة  ومستجد مرة وعند كل طارئ 
أن النظام القانوني الجنائي بصورته الحالية ما هو إلا   ك ولا ش الأفراد ملجأ للمفكرين حينما يتغير الزمان والمكان.

 انعكاس لتلك الرؤى والتصورات التي بلورها الفقه الجنائي للتحكم في الظاهرة الإجرامية. 

على   بالتيار الكلاسيكي مروراً   وقد تأثرت السياسة الجنائية بالتيارات الفقهية المختلفة التي تعاقبت عبر الزمن بدءاً 
المعاصرة.  التيار الوضعي، وصولا إلى التيار الاجتماعي الذي لا يزال يطبع السياسة الجنائية   

أعظم وجوه إعجاز التشريع الإسلامي، أنه يقوم على حِفظ مصال العباد في دينهم ودنياهم، فالشريعة لم تأت إن  و 
بالأحكام والقواعد إلا لحفِظ هذه المصال المتمثلة في الكليات الخمس: الدين، النفس، العقل، العِرض، المال، 

 .وهي الضروريات التي تَستلزمها حياة الإنسان، وبدونَّا يتعرَّض الإنسان للضرر والفناء
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أما التقنينات الوضعية، فلا تَحفظ أياًّ من هذه الكليات؛ لذا كانت هذه القوانين هي السبب الرئيس في اختلال  
.النظام، وشيوع الفوضى، وزيادة الجريَة بآثاره ، ولن يرى   إلايظهر جمال الشيء    لا ويَتي هذا البحث ليبين أنه   

حكام الدين وتعاليمهلأل تطبيقه وفقا لامن خ  إلا   الإسلام العالم آثار نظام العقوبات في   . 

الجنائي، العدالة، الحقوق. ، الفقه  لحضارية، االأبعاد  الكلمات المفتاحية: **    

 المقدمة 

الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف المرسلين سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم وعلى آله وصحبه 
 وسلم تسليماً كثيراً إلى يوم الدين ...وبعد

فإن الله جلت حكمته قد جعل الإسلام منهاجاً متكاملًا للحياة الإنسانية على مستوى الفرد والجماعة، وضمنه 
من القواعد والأحكام ما جعله صالحاً لحياة البشرية في سائر الأزمنة والعصور مهما تطورت الحياة وتغيرت 

الظروف. إن الفقه الإسلامي قد وضع قواعد تتصل بمبدأ الحقوق الدولية في العلاقات الدولية للإنسان في السلم 
والحرب بما سنه من تشريعات بين الدول، ولما كان الإسلام دين رحمة من الله تعالى لأهل الأرض جميعاً فقد خلت 

الشريعة الإسلامية من تكليف الناس بما هو خارج عن طاقتهم وقدراتهم أو ما ليس في وسعهم وأرست مبدأ 
ُ نَ فْسًا إِلاَّ وُسْعَهَا     ﴿لَا الاستطاعة في قول    ه تعالى:    التكليف على قدر [. 286]البقرة: ﴾  يكَُلِّفُ الِلَّّ  

من   إن حقوق الإنسان في الإسلام كثيرة، وقد وردت صور الحقوق في الشريعة الإسلامية على شكل أوامر أو نواه  
 الله سبحانه وتعالى مما يؤكد التوازن بين الحقوق والواجبات لدى الأفراد.

ولقد سبق الإسلام المواثيق والشرائع الوضعية في إرساء مبادئ حقوق الإنسان واحترام الشخصية الإنسانية بكفالته 
لحرية الفكر وحرية التدين والحرية السياسية وإرسائه لمبادئ الشورى والحق والعدل والمساواة بين البشر)113(. 

فالإسلام هو أول من قرر المبادئ الخاصة بحقوق الإنسان في أكمل صورة وأوسع نطاق، وإن الأمة الإسلامية في 
 عهد الرسول صلى الله عليه وسلم والخلفاء الراشدين من بعده كانت أسبق الأمم في السير عليها ومراعاتها) 114(.

وقد عرف الفقه الإسلامي هذا المبدأ بشقيه )شرعية الجرائم، وش رعية العقوب ات(؛ حيث لا توجد جريَة أو عقوبة 
إلا وهناك نص أو دليل شرعي تستند إليه. ويستدل على مضمون هذا المبدأ من عدة نصوص قرآنية، منها قوله 

  [ 15]سورة الإسراء:وَمَا كُنَّا مُعَذِّبِيَن حَتىََّٰ نَ ب ْعَثَ رَسُولًا﴾﴿تعالى:  

 
ي الإسلام ورعايته للقيم  

ي الإسلام "، المؤتمر السادس لمجمع البحوث الإسلامية، حقوق الإنسان ف 
)113( غلام محمد نيازي : " حقوق الإنسان ف 

ي الإنـسانية، القـاهرة، مجمـع البحـوث الإسـلامية مارس،
. ١٢٥ص .  ١٩٧١والمعـان   

ي الإسلام، الطبعة الخامسة، القاهرة، دار نهـضة مـصر، ١٩٧٩، ص . ٣. 
ي : حـقوق الإنسان ف 

 )114( على عبد الواحد واف 
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وقوله جل شأنه:﴿ وَمَا  [165﴿ لئَِلاَّ يَكُونَ للِنَّاسِ عَلَى الِلَِّّ حُجَّةٌ بَ عْدَ الرُّسُلِ  ﴾]سورة النساء:  وقوله جل شأنه: 
لُو عَلَيْهِمْ آيَاتنَِا   هَا رَسُولًا يَ ت ْ [ 59﴾]سورة القصص: كَانَ رَبُّكَ مُهْلِكَ الْقُرَىَٰ حَتىََّٰ يَ ب ْعَثَ في أمُِّ  

وعلى ذلك يَكن القول بأن هذا المبدأ قد وجد في الشريعة الإسلامية، منذ أربع ة عشر قرنًا؛ حيث جاءت به 
نصوص القرآن الكريم على النحو المشار إليه آنفً ا، بينم ا عرفته القوانين الوضعية في وقت متأخر جداً في أعقاب 
القرن الثامن ع شر الم يلادي، عندما تقرر لأول مرة في المادة الثامنة من وثيقة إعلان حقوق الإنسان، ال صادرة ع ن 

م، ثم نُص عليه في معظم التشريعات بعد ذل ك، كم ا تضمنته وثيقة الإعلان ١٧٨٩رجال الثورة الفرنسية سنة 
م. ١٩٤٨العالمي لحقوق الإنسان ال صادرة ع ن هيئ ة الأم م المتح دة سنة    

فأحكام النظام الجنائي الإسلامي عامة تعم الحاكم والمحكوم، وقد كان رسول الله يعطي القود من نفسه، وكذلك 
فالجميع أمام الله لحكم العدل سواء، لا فاضل ولا مفضول عند ارتكاب   بعده؛الصحابة رضي الله عنهم من  

 (115). الرذائل؛  إنما الفاضل والمفضول في التحلي بالفضائل، ومدى الأخذ بها

الوسط الحقوقي حملة غير واعية ضد الفقه الجنائي الإسلامي ويُ تَّهم بأنه لافتة غير حضارية في عالم حضارة   ويسود
اليوم لما يحتويه من أحكام يراها قاصرو النظر ومحدودو المعرفة أنَّا تشوه بسمعة الإسلام وأنَّا أحكام بشعة منزوعة 

 الرحمة والإنسانية.

  

 
)115( النظام الجنائى أسسه العامة فى الإتجاهات المعاصرة والفقه الإسلامى، الجزء الأول  –د عبد الفتاح خضر ،أستاذ القانون المشارك بمعهد 

 الإدارة العامة. 
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ي فهم شمولية القرآن الكريم والسنة النبوية لتصور عوامل الاستدامة الدائمة المناخية 
 السن   الكونية ف 
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ABSTRACT 

  

This article explores the foundational principles of Islamic sustainable development, rooted 

in divine guidance and the comprehensive nature of Islamic teachings. It emphasizes that 

Islamic law provides universal principles that align with natural laws (السنن الكونية), ensuring 

balance and justice in all aspects of life. The article highlights the responsibility of humans 

as stewards of the earth, guided by the Quran and Sunnah, to maintain ecological harmony 

and address challenges such as climate change. By following the divine path, humanity can 

achieve sustainable development that harmonizes spiritual, social, and environmental 

aspects, reflecting the interconnectedness of life and nature.  

  

Keywords: universal laws, cosmological philosophy, concept of Islamic sustainable 

development, call of nature, climate change  

  

 مقدمة 
والكبرى التي تتجلى في التشريع الإسلامي قد نزلت على الدنيا والأرض وحياً إن المبادئ والقيم والمفاهيم العظمى    

 ولان الدين الإسلامي دين سماوي بخاصيته وشموليته .كما لم يكون معروفا في التشريعات السابقة التي كانت قائمة 
 في صوال البشر وتميزه من نواحي الحياة بمقررات ربانية عامة وقواعد كلية تقوم عليها جميع النظم الحيوية والمصلحة 
 لذلك لا يَكن ان تجد في المبادئ العامة للإسلام نظرية بشرية .الإنسانية الفطرية العليا في والعدالة الاجتماعية

 ولأن القواعد الكلية في الإسلام من حيث الأمور الدستورية والسياسية وفي العبادات والمعاملات وأيضا في أحوال
 الحرب والسلم هي قوانين ربانية لتحقيق التوازنات بين الدمج الروحي بالجسدي وفي كل ظروف الحياة بجميع 

 اشكالها حتى بنظام تعامل الانسان مع نفسهم في اكله وشربه وملبسه ومع البيئية المحيطة به التي سخرها الله له 

mailto:p110169@siswa.ukm.edu.my
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 وجعله له مذللة متناغمة ومترابطتا ترابطا فطرياً وبيان لكل ما يدور من حوله على هذه الأرض بوصفه أمم
 أمثالكم كما قال الله 

 ﴾ يُُْشَرُونَ رَبِِِّمْ  شَيْءٍ ثَُّ إِلى  وَما مِنْ دَابَّةٍ فِ الْأَرْضِ وَلا طائرٍِ يَطِيُر بَِناحَيْهِ إِلاَّ أمَُمٌ أَمْثالُكُمْ مَا فَ رَّطْنا فِ الْكِتابِ مِنْ  ﴿  
   (38 :6 القرآن، الأنعام(

 ومن أبرز الأدلة على أن القرآن الكريم قد اهتم بالبيئة إن هناك عدد كثير من السور التي سميت بأسماء الظواهر
 الطبيعة والحيوانات والمعادن فنجد سورة البقرة وسورة الحديد وهو من المعادن وسورة الرعد وهو من الظواهر
 الطبيعة والذاريات وهي الرياح وسورة النجم واقسم الله بها وسورة الشمس وسورة القمر وسورة الليل وسورة

 الضحى وسورة العصر وسورة الطور فكل هذه الأسماء ظواهر طبيعية ولأهميتها عند الله وما لها من دلالات في 
  نفس الانسان وربطها بالبيئة والمناخ الذي يدور من حولنا حتى لا نكون في عزلة عنه ولا غفلة

( 15، ص2022)جمعة   
الإسلامي على مر العصور وتقادم الأزمان دائما ما يعطي أهمية لفهم وطرح واستنباط وسرد لجميع ما فالدين    

 يدور من حولنا في السنن الكونية التي لا تحابي أحدا ويعطي الوصفة الكونية والربانية لعلاج كافة التطورات
 على مر الأزمان ولجميع الحضارات وأن تكون الحضارات موصولة بالله عز وجل وتستمع إلى نداء الفطرة والحلول

 الإلهية بفهم السنن الكونية الربانية 
  

 1. مفهوم الخلاف والاستخلاف ف الأرض
إن المقاصد الشرعية في الدين الإسلامي توضح العلاقة التكاملية بين ما جاءت به النصوص الشرعية في تحقيق 
المصال والتي بلغت أهميتها في القران الكريم على الاستدامة بفهم ءايات الله هي إعمار الأرض واستثمار لخيراتها 

بشكل مباشر او غير مباشر، ولذلك قد اعطى الله عز وجل للإنسان صفة  النافعة في تحقيق مراد الله تعالى 
  الخلافة او الإمارة في الارض وخلقه لخدمتين عظيمتين اولاهما مشتركة بين الانس والجن وهي العبادة

تعالى قال    
 ﴾ إِلاَّ ليَِ عْبُدُونِ   لْإِنسَ ٱوَ   لجِْنَّ ٱوَمَا خَلَقْتُ    ﴿ 

 (56: 51الذاريات) 
 

الاستخلاف في الارض كم قال الله تعالى   والثانية مختصة بالبشر فقط وهي   
﴾ وَإِذْ قاَلَ ربَُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إِنِيِ جَاعِلٌ فِ الْأَرْضِ خَلِيفَة  ﴿  

  (30: 2 البقرة القرآن،) 
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 عنصر العلاقة التي تربط الإنسان بالأرض أو الطبيعة من ناحية، وتربط بين الإنسان والإنسان من ناحية ولهذا إن 
 إن  لجميع البشر وبسبب هذا الحنون  آخري وفي العلاقة الحميمية والوثقى بين الناس والأرض بأنَّا هي الأم والقلب

الأرض، فقد احتوى جسمه علىالإنسان هو جزء لا يتجزأ من مادة   أغلب العناصر والمعادن الموجودة في  
سبب قوته ونشاطه وبعد نشأة الإنسان الأولى، فإن الأرض تحمله  في الانسان هو وإن وجود المعادن  الأرض،

  الأرض هي التي تضم رفاته وتحتضن جسده وفي النهاية عبئا عليها وتوفر له غذاءه وماءه ولباسه
( 19، ص2016بن حمزة   ) 

هَا نُُْرجُِكُمْ تََرةَ  أُخْ  هَا خَلَقْنَٰ كُمْ وَفِيهَا نعُِيدكُُمْ وَمِن ْ                                 مِن ْ
 (55: 20 طه)

 

  2.  التوازن والميزان 
والنهج السليم إن التوزان في الإسلام نمط عالي الدقة في الحياة لكل شي حتى في المأكل والمشرب اعطانا القوام  

 حتى يكون متوازنا في المحافظة الثروات وصحة الانسان ولذلك حرم الله ان يكون هناك اسراف وتبذير كما قال الله
  تعالى :   ﴾وَالَّذِينَ إِذَا أنَْ فَقُوا لََْ يُسْرفُِوا وَلََْ يَ قْتُروُا وكََانَ بَيْنَ ذَلِكَ قَ وَام ا﴿

  (67 :25الفرقان ) 

 

  

 3. والمقدرة القدرة
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 4. الفطرة

 

  

 5.  الوسطية والاعتدال  
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 6.  العدل والإحسان

 

 7. الفساد
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 8.  إعمار الأرض
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  الخلاصة

 

   

1شكل:     
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